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GOD AND WORLD IN THE ONTOLOGY OF AL-GHAZALI

Ars. Gor. Abdullah AKGUL

Erciyes Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri/Din Felsefesi,
abdullahakgul@erciyes.edu.tr Kayseri/Tiirkiye

oz
Bu makalenin amaci, Gazali’nin Tanr1 ve alem anlayisini ontolojik temelde ortaya koymaktir. Bununla birlikte o,

dlemin varolug amacini Tanrt’y1 tanitmak olarak temellendirdigi icin, bdyle bir ¢alismada, konunun epistemolojiden
kesin sinirlarla ayrilmasi zor gdziikmektedir.

Gazali eserlerinde varliklari farkli agilardan siniflandirsa da onun ontolojisinde, varlik kiimesi en temelde Tanri ve
Tanr’nin fiillerinden meydana gelir. Tanr1, zat1 geregi zorunlu, kendisi disindaki mevcudatin kaynagi olarak onlardan
mukaddes ve miinezzeh olan, biricik varliktir. O, kendi zat1 ile kaim sifatlara sahiptir. Bu sifatlar, ne O’dur, ne de
O’ndan bagkasidir. Zat ve sifatlari itibariyle Tanri, yaratilmislara benzemekten ve onlar tarafindan bilgi ve tecriibe ile
ihata edilmekten miinezzehtir. Gazali, Tanr1 hakkinda konusurken takdis ve tenzihi dncelemekle birlikte, onun tenzih
anlayisi, Tanr1’y1 alemden uzaklagtiran bir anlayis degildir. Tam tersine o, eserlerinde, Tanri’nin kullarina her seyden
daha yakin oldugunu siklikla vurgular.

Alem ise, Tanri’min zati ve sifatlar1 digindaki biitiin varliklardir. Bu haliyle tiim varliklar, Tanri’nin fiilidir. Her ne
kadar alem, Tanr1 diginda bir varlik sahasi olarak isimlendirilse de, hakikatte varliginin kaynagi ve devami Tanr1’ya
tabidir. Gazali, alemi de kendi i¢cinde miilk ve melekit olarak ikiye ayirir. Miilk dlemi melekit alemini taniticidir.
Tanri'min fiili olarak her ikisi de Tanrr’ya iligkin bilgi vericidir. Alem, kendisi vasitasiyla Tanri bilinsin diye
yaratilmislardir. ilgili amaci disinda kullanini ise nimete nankérliik etmektir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Gazali, Ontoloji, Tanr1, Alem

ABSTRACT

The purpose of this article is to reveal al-Ghazali's understanding of God and world on the ontological basis. He bases
the purpose of existence of the world with to know God. In such a study, it is difficult to distinguish ontology from
epistemology.

Al-Ghazali classifies beings in different perspectives. However, all beings consist of the God and acts of God. God is a
unique entity, which is compulsory, source of existence and sacred. His adjectives are with him. God is completely
different from what he created. Creatures cannot fully grasp it. God is not far from the world, but he is very close to
his servants.

The world is everything outside of God and his attributes. All beings are acts of God. The world owes its existence and
continuation to God. The world that is the act of the God actually introduces us to the God. The purpose of the creation
of the world is to introduce God.

Keywords: Philosophy of Religion, al-Ghazali, Ontology, God, World

! Bu makale "Gazali'de Dini Tecriibe" adl1 Yiiksek Lisans Tezinden iiretilmistir.
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1.GIRIS

Gazali, biitiin mevcudatin Tanr1 ve O’nun fiillerinden miitesekkil oldugunu kabul eder.? Yani varliklar
kiimesi temelde Tanri’min zati, sifatlart ve fiillerinden meydana gelmistir. Oncelikle Gazali’nin varlik
siniflandirmalarina deginip, daha sonra O’nun Tanr1 ve dlem anlayisini bu ¢ergevede ele alalim.

Gazali, eserlerinde farkli yonlerden, farkli varlik siniflandirmalari yapar. Bu siniflandirmalardan bazilart su
sekildedir: ruhani-cismani olmak agisindan varliklar; kaynagi agisindan varliklar; kemal agisindan varliklar;
canli olup olmamalar1 a¢isindan varliklar; bir mekana ihtiya¢ duyup duymamalari agisindan varliklar; hayale
girip-girmemeleri agisindan varliklar...

Gazali, Faysalu't-Tefrika adli eserinde, varlik i¢in bes sinif sayar; His ve aklin disinda varligi sabit olan Zati
varhk; kisiye mahsus olan Hissi varlik, Hayali, Akli ve Sibhi varlik.® Ayrica o, Ihya’da da alemdeki varliklara
iliskin dortlii bir derecelendirme yapar. Bunlardan birincisi, varligin cismani viicuttan 6nceki hali olan Levh-i
Mahfuz’daki viicudu; ikincisi, hakiki viicudu; ii¢iinciisii, hayalde olusan sureti; dordiinciisii ise kalpte olusan
suretidir. Bunlardan bazisinin ruhani, bazisinin da cismani oldugunu, ruhani olanlarin da kendi aralarinda
derecelerinin bulundugunu soyler.*

Gazali, kaynag1 acisindan varligt; varligi kendinden olanlar ile var olmak ve varligin1 devam ettirmek icin
baskasina muhtag olanlar seklinde ikiye ayirir. Birinci gruba “Zati geregi zorunlu [vacibun bizatihi] varlik”,
ikinci gruba ise “miimkiin varlik” ismini verir.® Varligini baskasina borglu olup, kendi basmna var degil de
baskasina nispetle var olana variitk denmesini de miistear olarak kabul eder. O halde var/ik ismine layik olan
yani ger¢ek manada var olan, varlig1 kendinden olandir. Gergek varlik Tanri’dir, O’nun disindaki her sey,
kendi nefsine bakan yoniiyle yokluk, O’na bakan y&niiyle varlik sayilir.® Kendi nefsiyle kaim olma, kendisi
disindaki varliklarin onun sayesinde ayakta durabilmesi ve kendisi olmadig takdirde esya icin bir varlik
tasavvur edilememesi anlaminda kayyum vasfi sadece O’ na layiktir.’

Kemal agisindan varliklari, kdmil ve nakis olarak ikiye ayiran Gazali’ye gore; kamil olanlar daha istiin
olmakla birlikte, onlarin da kendi iginde dereceleri vardir. Kemalin en st derecesi Bir’e yani Tanri’ya
mahsustur. Hatta O’nun disindakiler i¢cin mutlak kemal yoktur, sadece mutlak kemale yakinlik dereceleri
vardir. Gazali burada, varliklar icinde en asagi kisma, yani mutlak kemalden en uzak noktaya cisimleri
yerlestirir. O, her zaman yaptig1 gibi, buradaki uzakligin mekansal degil, riitbe ve derece itibariyle oldugunu
da vurgular. Canli olup olmamalari agisindan yaptigi ayrimda ise canli olanlar1 6lii olanlardan daha serefli ve
kamil goriir. Canli varliklar1 da kendi aralarinda, melekler, insanlar ve hayvanlar olarak ayirir.®

Bir mekéna ihtiya¢ duyup duymama bakimindan da varligi ikiye ayiran Gazali; araz ve sifatlari, bir mekana
ihtiya¢ duyanlar; cevherleri ise bir mekana ihtiya¢ duymayanlar olarak belirler. Araz ve sifatlar bir mekanda
bulunmaksizin var olamazlar. Cevherler ise her ne kadar bir mekan olmadan varliklarim siirdiirebilseler de,
var olmalar1 ve varliklarim1 devam ettirebilmeleri i¢in bir baskasina muhtagtirlar. Varligr ve varliginin
devami kendinden olan, hatta biitiin esyanin var olmasmin ve varligimi siirdiirmesinin kaynagi olan
Tanrr’dir.°

Idrak edilebilen seyleri, hayale giren ve hayale girmeyenler sekliyle ikiye ayiran Gazali; Tanri’min zatin1 ve
ayrica ilim, kudret, irade gibi cismani olmayan seyleri hayale girmeyenler kismida sayar.’® Ona gore, en
yiice olan varlik, cisim olmadig1 gibi bir mekanda da degildir. Herhangi bir mekanda ve yonde bulunmayan
varligin kavranamaz [gayr-1 methim] olacag: iddiasina sdyle cevap verir: Eger kisi bu ifadeyle hayal ve
tasavvur edilemeyen bir seyi kastediyorsa, bu s6z Tanr1 igin dogrudur fakat O’nun mevcudiyetinin, akli delil
ile bilinmeyecegini kastediyorsa, bdyle bir iddia kabul edilebilir degildir. Zira O’nun varligina dair akli
deliller vardir. S6z gelimi utanma, kizarma ve sevgi gibi seylerin bir rengi ve tasavvuru yoktur ve hayal

2 Ebti Hamid Gazali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Esmailldhi’l-Hiisnd (Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 1999), 41; Ebt Hamid Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 891; Ebt Hamid Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2011), 49; Ebtt Hamid Gazali, “Ilcamii’l-
Avam an Ilmi’l-Kelam”, icinde Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 337.

% Eb(i HAmid Gazali, “Faysalu’t-Tefrika”, icinde Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 257.

4 Gazali, Ihyd-u Ulumi’d-Din, 897.

® Ebti HAmid Gazali, Medricu 'I-Kuds fi Meddrici Ma rifeti'n-Nefs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 161.

® Ebi Hamid Gazali, “Miskatii’l-Envar”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 293; Gazali, el-
Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, 44.

" Gazali, el-Maksadii 'I-Esna fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, 109; EbG Hamid Gazali, “el-Ecvibetii’l-Gazaliyye fi’l-Mesaili’l-Uhreviyye el-Mazn{inu’s-
Sagir”, icinde Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 386.

8 Gazali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisna, 31.

% Gazali, 109-10.

0 Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 1675.
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edilemez ama bunlar agikca bilinen hakikatlerdir.!! Buna gore Tanri, idrak edilebilen fakat hayal edilemeyen
yani hayale girmeyen bir varliktir.

2. BIRICiK VARLIK: TANRI

Miisliiman bir diisiiniir olarak Gazali i¢in, tek olan ve tanrisal sifatlar1 kendisinde toplayan hakiki varligin
ismi Allah’tir. Bu isim, tiim tanrisal sifatlar1 kendisinde toplayan zata isaret eder. Ayni1 zamanda Allah lafzi,
sifatlara da referansta bulunur. Bu isim, mecaz ya da hakiki anlamda O’ndan baskasi i¢in kullanilmaz.?

Gazali, eserlerinde Tanri’dan bahsederken O’nun zati, sifatlar1 ve fiilleri seklinde bir ayrimi gozetir. O’nun
zatma iliskin bilgi verirken farkli siralamalar sunar. S6z gelimi, el-Zktisdd adli eserinde on temel esas ortaya
koyar. Bunlar; bir sebebe muhtag olmamak; ezell olmak; ebedi olmak; yer kaplamamak; cismani olmamak;
araz olmamak; yonii olmamak; arsa kurulmakla nitelenmekten miinezzeh olmak; ahirette gozle goriilebilmek
ve bir olmaktir.*® Gazalil baska bir yerde de, zat1 geregi zorunlu [vécibun bizatihi] varlik i¢in sekiz dzellik
belirler. Bu varlik, araz olamaz; cisim olamaz; suretin misli olamaz (¢iinkii suret maddeye taalluk eder);
varlig1 mahiyetinin gayri olamaz; onun da kendisine taalluk edecegi bir sekilde baskasina taalluk edemez;
birbirine illet olacak sekilde bagka bir seye taalluk edemez; iki tane olamaz; kendisi disindaki tiim varliklarin
kendisinden sadir olmas1 gerekir.'*

Gazali’nin /hya’da ve daha sonra yazdig1 eserlerinde Tanr1’y1 sdz konusu ettigi kisimlarda, {izerinde en gok
durdugu ve siklikla vurguladigi konu takdis ve tenzih olmustur. Burada onun Tanr1’ya iliskin diigiincelerinde,
insanlarin ¢ogunun O’nu cismani olarak vehmetmelerini kuvvetle muhtemel gordiigiini sdyleyebiliriz.
“Allah’n ilmini bizim ilmimiz gibi, kudretini de bizim kudretimiz gibi diigiiniirsen, bunun sonu tecsime
uzanir”™® diyen Gazali; vahiyle gelen miitesabih haberlere karsi, avam diye tabir ettigi, dini konularda
derinlemesine bilgi sahibi olmayan kimselerin takinmasi gereken tavirlari siralarken birinci sirada takdisi
sayar. Tanriya iliskin bir takdisten de, O’nu cismiyetten ve cisimlerde bulunan 6zelliklere sahip olmaktan
tenzih etmeyi anlar.’® O, bu konuda soyle der: “Allah hakkinda cismiyet muhaldir ve O, bundan mukaddestir.
Allah’ i uzuvlardan miirekkep bir cisim oldugunu diigiinen kisi, bir puta kulluk ediyordur ¢iinkii her cisim
mabhliiktur ve mahlitka ibadet kiifiirdiir. " Miitesabih haberlere iliskin sorularla karsilasan vaizlerin, tevil ve
tafsilata dalarak cevap vermelerini haram kabul eden Gazali, bu kisilere; takdis, tesbihi nefy ve cismiyetten
miinezzeh olma konularinda miibalaga etmeyi tavsiye eder.'®

Tanr1’ya imanin agamalarinda yaptig1 iiclii bir siralamada da Gazali, ilk siraya takdisi koyar. Ona gore; kisi,
mukaddes bir Tanr anlayist ile yola ¢ikarsa, O’nun kendisinden baska mukaddes olmayan tek mukaddes
oldugunu da bilecektir ve bu tevhiddir. Tek olan Tanri inancina ulasan insan, iiglincli asamada; alemde
mevcut olan her seyin, sadece bu “bir’den oldugu marifetine ulasir. Ulastig1 bu son nokta, takdisi, tevhidi,
Tanr1’nin kudretinin kemalini ve O’nun hakiki fail olmasini igerir.®

Insanlarin Tanr1’y1 tanimak icin kendi sifatlarindan yola ¢iktiklarini, kendilerindeki kemal nitelikleri Tanriya
atfederken, noksan nitelikleri de tenzih ettiklerini sdyleyen Gazali, Tanri’nin her iki nitelemeden de
miinezzeh oldugunu savunur; “O, yaratilmiglar icin tasavvur edilen tiim sifatlardan ve bu sifatlarin
benzerlerinden de miinezzeh ve mukaddestir” der.?® Ayrica, Allah’in el-Kuddiis ismini agiklarken de; O’nun,
duyularin idrak ettigi, hayalin tasavvur ettigi, igerisinde vehim barindiran, kalbi kaplayan, fikrin hiikiim
verdigi her seyden miinezzeh oldugunu vurgular.?

Tanrr’ya iligkin dogru bir inang nasil olmalidir, sorusuna Gazali; “dogru inang, ta’til, ilhad, tesbih, tecsim,
tekyif, naks, huliil, ittihad, ibaha icermemelidir. Dogru inangta, tenzih, azamet ve kibriya olmalidir. Allah,
cisim degil, cismani de degildir. Ruh degil, ruhdni de degildir. Cevher degil, cevherlerin kendisine huliil
ettigi de degildir” seklinde cevap verir.?? Gazali, [hya’min Kavdidii I-Akdid kitabma Tanr1 hakkinda tenzih ile
baslar ve sunlari sdyler; Allah, musavver bir cisim, mahdud mukadder bir cevher degildir. Ne takdir ve ne de

™ Gazali, el-fktisad fi'I-I'tikad, 49-50.

12 Gazali, 45; Ebt Hamid Gazali, el-Iktisdd fi 'I-I tikdd (Ankara: AUIF Yayinlari, 1962), 138.

8 Gazali, el-fktisad fi'I-I'tikad, 24-73.

1% Gazali, Medricu’l-Kuds fi Meddrici Ma 'rifeti n-Nefs, 161-63.

15 Ebi Hamid Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, icinde Mecmiiatii Resdili 'I-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 55.
16 Gazali, “Ilcamii’l-Avam an [lmi’l-Kelam”, 320.

1 Gazali, 321.

'8 Gazali, 324.

¥ Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 1423.

2 Gazali, el-Maksadii’I-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, 51-52.

2 Gazali, 51.

2 Ebi Hamid Gazali, “Ravzatii’t-Talibin ve Umdetii’s-Salikin”, icinde Mecmilatii Resdili’l-Imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.),
140-41.
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inkisami kabul yoniiyle cisimlere benzer. O, cevher degildir, cevherler ona huliil etmez, araz degildir,
arazlar kendisine huliil etmez. Hi¢cbir varlik O’na misl degildir. Onun misli yoktur. O da hi¢bir seyin misli
degildir. O’nun ic¢in miktar ve yer tayin edilemez. Cihetler O’nu ihata edemez. Yerler ve gokler O’nu
cevreleyemez. Kuluna sah damarindan daha yakindir. O’nun zati, cisimlerin zatina benzemedigi gibi
yakinligi da cisimlerin yakinligi gibi degildir. O, hi¢chir seye huliil etmez;, O’na da hicbir sey huliil etmez.
Zaman ve mekdani yaratmistir ve onlarin kusatma ve simrlamasindan yiicedir.?®

el-Erbain adli eserinde de benzer bir tenzih vurgusunda bulunduktan sonra Gazali, “bunlarla birlikte O, kula
her seyden daha yakindir” ciimlesini eklemeyi de ihmal etmez. Tanri’nin insana ne kadar yakin oldugunu
soylerken bile, bu yakinligin cisimlerin yakinligina benzemedigini de tekrar hatirlatir.?* Dolayisiyla Tanri,
insana en yakin olan fakat bu yakinlig1 da cismani olmaktan miinezzeh olandir.

Gazali’nin, eserlerini yazarken kullandig dili, ilgili muhataplar1 esas alarak belirledigi, genel kabul géren bir
gOriistlir. Buradan yola ¢ikarak; Tanr1’y1 agkinlastirip alemden uzaklastirma ihtimali olan filozoflar1 muhatap
aldig1 eserlerinde, O’nu aleme yakinlagtirma cabasi igerisinde oldugunu; bununla birlikte, Tanri’ya ulagmaya
calisirken, O’nu insanla birlesme durumuna getirme ihtimali olan halki ve stfileri muhatap aldigi
eserlerindeyse takdis ve tenzih edici bir dil kullandigini sdyleyebiliriz.

Tanr’nin zatina iliskin bu kadar tenzihgi yaklasan Gazall acaba O’nun sifatlar1 konusunda ne
diisiinmektedir? Bu konuda, iki temel fikrinden s6z edebiliriz: birincisi, sifatlar zat ile kaim olmalarina
ragmen zatin kendisi degildirler; ikincisi ise sifatlar1 bilmek, zatin hakikatini bilmek degildir.

Gazali, el-fktisad adl eserinin, Tanr1’nin sifatlaria ayirdig ikinci boliimiinde, yedi adet sifati, iki ayr baslik
altinda inceler. Birincisinde, kudret, ilim, hayat, irade, isitme, gérme, kelam sifatlarini tek tek ele alip agiklar.
Ikincisinde ise bu sifatlar1 birbirleriyle iliskileri acisindan ele alip, ortak ve farkli yonlerine iliskin dort
hiikiim ortaya koyar. Buna gdre, O’nun sifatlar1 zatinin kendisi degil fakat bu zat ile kaimdirler. Bununla
birlikte sifatlar hadis degil, kadimdirler. Bu sifatlardan tiiretilen isimler de O’nun igin ezeli ve ebedi olarak
kullanilabilirler.?® Gazali, sifatlarm Tanri’nin zatinda bir cokluga sebep oldugu diisiincesini kabul etmez ve
“sifatlar ne O’dur, ne de O’ndan baskasidir” goriisiinii benimser.?

“Tanri’min sifatlarini vahiyde geldigi sekliyle bilmek Tanri’min zatimin hakikatini bilmek midir?” sorusuna
Gazali’nin cevabi ismin misemmadan farkli oldugudur. Ciinkii isimden soruldugu zaman, “o nedir?” [ma
hiive] diye sorulur, miisemmadan soruldugu zamansa cogunlukla “0 kimdir?” [men hiive] diye sorulur.?’
“Insan nedir?” sorusuna verilecek cevap onun alim, uzun ve beyaz olmasi degildir. “O dlimdir, katiptir”
seklindeki bir cevap bu soruya uygun diismez. Zira bu onun mahiyetini talep eden sorudur. Kazibin mefhumu
kendisinde kitabet fiili bulunan belirsiz bir seydir. Bununla isaret edilenin bir insan oldugu anlasilabilir fakat
bu, lafzin mefhumu {izerine zait birtakim deliller ve harici seylerle olur. Ayn1 sekilde yaratici, yaratmanin
ismi degildir, yaratma ona dahildir. Yaratici, kendisinden yaratma sadir olan zatin ismidir. Bu ismin
mefhumu zattir fakat zatin hakikati degildir. Sadece o sifatin kendisine izafe edilmesidir. Babaliktan
anlasilan seyin kisinin zat1 degil, cocugun ona izafesi oldugu gibi.?® Dolayisiyla Tanri’nin sifatlarini bilmek,
O’nun zatinin hakikatini bilmek degildir.

Bir konuda akillarin anlayisinin [fehm] eksik kalmasini iki sebebe baglayan Gazali, bunlardan birincisinin,
fehmedilen seyin gizliliginden; digerinin ise ¢ok acik olmasindan kaynaklandigini belirtir. ikincisine drnek,
yarasanin gece goriip, giindiiz gdrmemesi gibidir. Gormemesinin sebebi gilindiiziin gizliligi degil, yarasanin
gbzlinlin zayifligiyla birlikte giindiiziin zuhurunun siddetidir. Zitt1 olmayan seyin idraki zordur. Giines hig
batmasa, 15181n ondan geldigini ¢ok zor idrak ederdik.?

Tanri, tecriibe sinmirlarimiza giren esyadan miinezzeh ve askin olmakla birlikte, varliklar kiimesindeki en
zahir olandir. O’nun apaciklig1 ile bilinip taninmasi arasinda ters oranti vardir. Gazali, konuyu soyle
misallendirir; bir yazinin varligindan hareketle, onu yazan kisinin hayat sahibi oldugu, yazi yazmak i¢in bir
ilminin oldugu, bunu yapmaya kudreti ve iradesi oldugu sonucuna ulasiriz. En acik sekilde bu sifatlar biliriz.
Bununla birlikte onun batini sifatlar1 olan sehvet, gazap, saglikli olmasi1 veya hasta olmasi gibi halleri

% Gazali, Thyd-u Ulumi’d-Din, 106; Ebt Hamid Gazali, “Kavaidu’l-Akaid fi’t-Tevhid”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire: el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 174.

2 Gazali, el-Erbain fi Usiilii'd-Din, 40-41.

% Gazali, 79-159.

% Ebt Hamid Gazali, “el-Mazntinu bihi ald Gayr-i Ehlihi - Mazntinu Kebir”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-
Tevfikiyye, ty.), 361.

2 Gazali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, 13.

28 Gazali, 15-16.

2 Gazali, Thyd-u Ulumi’d-Din, 1686.
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bilemeyiz. Baz1 zahiri sifatlarin1 da bilemeyiz. S6z gelimi, kisinin boyunu, ten rengini bilemeyiz. Zahir ve
batin hislerimizle idrak ettigimiz ve sahit oldugumuz; tas, bitki, aga¢, hayvan, gok, yer, yildiz, deniz, ates,
hava, cevher ve araz gibi ne varsa hepsi zaruri olarak, Tanri’nin varligina, kudretine, ilmine ve diger
sifatlarina sahitlik eder. Alemde olan her sey, yaraticisinin, miidebbir, musavvir, ve muharrikinin apagik
sahididir. Bu durum, yaziy1 gériip, yazarmin hayat sahibi oldugunu bilmek kadar agiktir. Alemdeki her zerre,
lisan1 hal ile mevcudiyetinin ve hareketinin kendisinden olmadigini, bir yaratici ve hareket ettiriciye muhtag
oldugunu sdyler.®

Buraya kadarki kisimdan hareketle Gazali’nin, Tanri’ya iliskin her ne kadar tesbihi bir dil kullansa da
tenzih¢i bir tavir takindigini rahatlikla soyleyebiliriz. Zat ve sifatlari itibariyle Tanri, yaratilmislara
benzemekten ve onlar tarafindan ihata edilmekten miinezzehtir. Gazali’ye gore, Tanr1’ya atfedilen ve O’nun
fiillerinden tiiretilmis olan isimlerinin kiinhiine vakif olmak ancak O’nun fiillerini bilmekle [fehm]
miimkiindiir. Tiim mevcudat Tanri’nin fiilidir ve insanlarin bunlar1 mufassal olarak bilmeleri beklenemez.
Fiilleri miicmel olarak bilmek ise miimkiindiir ve “kiginin Allahin isimlerine iliskin marifetten nasibi,
fiillerine iliskin marifetinin genisligi oramndadir.

Sonug olarak Tanri, zat1 ve zatiyla kaim sifatlariyla yaratilmislara benzemez ve O, hakikatine kendisi
disindakilerin ulasilamayacagi bir varliktir. Tanri’nin zat1 s6z konusu oldugunda, diger bir ifadeyle Tanri’nin
zatina iliskin bir tecriibe giindeme geldiginde Gazali’nin altin1 6zellikle ¢izdigi ve kesinle vurguladigr sey
tenzih ve takdistir. Sayet bu sekilde bir sinirlandirma getirilmezse insan, Tanr1’yla birlestigini zannedebilir ki
bu da temelde Islam’mn, 6zelde de Gazali’nin Tanr anlayisina ters diiser. Tanr’nin zatnin kiinhiinii ihata
etme yolu kendisine kapali olan insan, O’nun sifatlarin1 da yine O’nun fiillerinden yola ¢ikarak taniyabilir.
Ancak, O’nun zat1 digindaki tiim mevcudatin, O’nun fiili olmasi ve fiillerinin de sonu olmamasi sebebiyle
sifatlarinin hakikatine ulagsmay1 basarmak da miimkiin goziikmemektedir. Bununla birlikte zat1 ve sifatlari
itibariyle miinezzeh olan Tanri’y1 tanimanin ve O’nu tecriibe etmenin tek yolu fiilleridir. Simdi Tanri’nin
fiilleri konusuna, diger bir ifadeyle Gazali’nin, tamamini Tanri’nin fiili olarak kabul ettigi dlem konusuna
gegebiliriz.

3. TANRD’NIN FiiLi: ALEM

Zatl bir varlik olan Tanri’’min fiillerini, dlemler kelimesiyle karsilayan Gazali, el-Munkiz’da, dlemler
kelimesiyle varlik smiflarini [ecndsu’l-mevciidat] kastettigini sdyler.? Calismamzin basinda da isaret
ettigimiz gibi o, varliklar kiimesini Tanr: ve dlem seklinde ikiye ayirmis, her ne kadar ikisi ayr1 ayr1 kendi
basina varlik olsa da hakikatte varligin kaynagini Tanr1’ya baglamis ve alemin varligini ona tabi kilmist.

Gazali’nin, Tanr’min fiilleri konusunda iki temel esasa dayandigini sdyleyebiliriz. Bu esaslardan birincisi
Tanri’nin hakiki fail olmasi, ikincisi ise fiillerinde zorunlu olmamasidir. Hakikatte failin bir oldugunu
anlamay1, insanin ulagabilecegi bir kemal derecesi olarak goren Gazali, “miikdsefe kapilari sana acildig
zaman; bu durum, goz ile miisahede etmekten daha tam bir sekilde agikliga kavusur”® der. Tanr’dan
baskasinin fail olmamasi ile insanin seriat tarafindan fail goriiliip sorumlu tutulmasi arasinda goriiniiste bir
celiski oldugunun farkinda olan Gazali, burada fail kelimesine iki ayri anlam verilerek meselenin
halledilebilecegini diisiiniir. S6yle ki mahkiimun boynunu vuran cellat ile ona bu emri veren hakimin ikisi de
faildir fakat failliklerine yiiklenen anlam farklidir.3*

Gazéli’ye gore adlemde, miisebbeplere yonelmesi icin sebepler koymak suretiyle bir diizen olusturan Tanri,
icmali ve tafsili olarak tiim sebeplerin miisebbibidir [miisebbibii’l-esbdb].®® Dolayisiyla alemde her ne
oluyorsa temelde hakiki faili Tanr1 olmaktadir. Hatta Gazali Tanri’dan baska failin olmadigini, failligin
hakikatte Tanr1 igin, mecazen baskalari igin kullanildigini sdyler.%®

Tanr’nin fiillerinde zorunlu tutulmayacagimi kabul eden Gazali, el-fktisdd asli eserinin ilgili bliimiiniin
basinda “O’nun tim fiilleri miimkiin/ihtiyaridir [caiz], bunlardan hi¢biri zorunluluk [viicib] ile
vasiflanamaz” ifadesini kullanir. S6z gelimi O, kullarma gii¢ yetiremeyecekleri seyleri miikellef tutmamak
zorunda degildir; kullar i¢in en uygun olam [aslah] gbzetmek zorunda degildir; itaat edene miikafat vermek
zorunda degildir.®” Peki, bu Tanri’nin adaletine ters diismez mi? Gazali’ye gore, O’nun haricinde var olan

30 Gazali, 1685.

3 Gazali, el-Maksadii’I-Esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, 80.

% Ebi Hamid Gazali, “el-Munkizu mine’d-Dalal”, iginde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 598.
3 Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 1606.

34 Gazali, 1615.

% Gazali, el-Maksadii ‘I-Esnd fi Serhi Esmadillahi’l-Hiisnd, 73; Gazali, “Mi’racii’s-Salikin”, 82.

% Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 1617.

37 Gazali, e|-[ktisddﬁ ’I-I 'tikad, 160-201.
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her sey en miikemmel sekilde, adaletinin bir tecellisi ile var olmustur. O’nun adaleti kullarin adaleti ile kiyas
edilemez. Zira kullarin adaleti, baskasinin malinda tasarrufa referansla agiklanir fakat her sey O’nun miilkii
oldugu i¢in kendi miilkii iizerindeki fiilleri, bizim anladigimz adalet kavramiyla agiklanamaz. Miilk O’nun
oldugu i¢in, zuliim de s6z konusu degildir.%®

Alem hakkinda Gazali: Alemler ikidir, ruhani ve cismani. Bunlara, hissi ve akli va da ulvi ve siifli
diyebilirsin. Onlar, kendi nefisleri bakimindan cismani-ruhani; géziin idraki bakimindan hissi-akli;
birbirlerine nispetle de ulvi-siiflidir. Ayrica birincisine miilk ve sehadet, ikincisine gayb ve melekiit dlemleri
de denir”® seklinde bir agiklama yaparak, Tanri’nin fiilleri dedigi dlem konusunda da ikili bir ayrim
gdzetmistir.

Gazali’ye gore, “melekiit dlemine nispetle sehadet dlemi, oze nispetle kabuk, ruha nispetle beden, nura
nispetle zulmet, yiiksege nispetle asagi gibidir.” Bundan dolay1 o, melekit alemine ‘ulvi, ruhani, nurani
dlem’, sehadet alemine ise ‘siifli, cismani, zulmani dlem’ isimlerinin verilebilecegini soyler.”® Bu ikili
ayrimda, birinci siradakiler duyular1 asan alemi, ikinci siradakiler ise duyularla algilanan yani hayvanlar ile
insanlarin idrakte miisterek olduklar1 alemi ifade etmektedir. Gazali, ayetlerde siklikla; “gékler ve yer”
seklinde gegen tabiri, bu ikili ayrimini desteklemek igin kullanir.*! Burada dikkat gekilmesi gereken konu,
ayetlerde yerin tekil, goklerin ise ¢ogul kullaniliyor olmasidir. Dolayisiyla, hayvanlardan farkli olarak
melekit dlemine yolculuk yapabilen insan i¢in, sehadet alemini asmak s6z konusu olsa da burada, sehadet
alemini agmanin, melekit dleminin tamamina ulagsmak anlamima gelmedigini vurgulamak gerekir. Bu ikili
ayrim i¢in; “burasi ve orasi1” degil, “burasi ve Gtesi” tabiri durumu daha iyi agiklayacaktir. Ayrica sunu da
belirtmek gerekir ki; miilk de, melekit da Tanri’nin fiili olan dleme iliskin bir siniflandirmadir ve miilk
aleminde de melekit aleminde de yasanan her tecriibe sonug itibariyle Tanri’nin fiilleri sahasi igerisinde
ger¢eklesmektedir.

Gazali’nin aleme iligkin bu ikili ayriminin yaninda, onun diinya ve ahiret seklindeki bir ayrimiyla da
karsilagiriz. O, eserlerinde diinya ve ahiretin ne oldugunu, genellikle birbirlerine olan nispetini esas alarak
aciklar. S6z gelimi o, din yolunun konaklarindan bir konak olarak tanimladigi diinyay1 bazen bir tarlaya,
bazen yolculuk esnasindaki bir konaklama yerine, bazen yolcular1 Tanri’ya gotiiren bir yola, bazen de
yolcularin aziklanmasi i¢in kurulmus siislii bir pazara benzetir.*? Diinyanin ahiretin tarlas1 olmasini, “dinin
nizamu, diinyamn nizamina baghdr ™ seklinde anlayan Gazali, diinyay: ahiret icin bir aziklanma yeri olarak
kabul eder. Ona gore, diinyanin yaratilis amaci, ahiret igin kendisinden aziklanilmasidir.**

Tanr1’ya ulagabilmek [vusil] i¢in, insanin bedende iskdn etmesi ve diinyadan gegmesi gerektigini savunan
Gazali, en yiice konaga ulasmanin yolunun en asagidaki konaktan gecmekle saglanabilecegini sdyler. Ona
gore ahiretin tarlas1 olan diinya, hidayet konaklarindan bir konaktir. Tki konaktan asagida olan1 oldugu igin
ona diinya ismi verilmistir.*®

Gazali, diinyanin bir konak yeri olmasini, bazen bir deniz yolculugu, bazen bir hac yolculugu, bazen de
Allah’a dogru olan bir yolculuk 6rnekleriyle agiklamaya calisir. Deniz yolculugu drnegine gore diinya, bu
yolculuk esnasinda asli ihtiyaglarm giderilmesi amaciyla kisa siireligine ugranilan bir ada gibidir. Isini
cabucak halledenler yolculuga devam edecek, adanin giizelliklerine dalip gemiyi kagiranlar vahsi hayvanlara
yem olacaktir. Hac yolculugu ornegine gore ise diinyaya dalmak, hac yoluna ¢ikip ¢6lde hayvanini
yemlemek ve semirtmekle ugragsmaya dalarak arkadaglarini ve hacci kagirip, ¢oliin tehlikeleriyle bas basa
kalmak demektir. Allah’a yapilan bir yolculuk 6rneginde ise diinya, bu yolculugun konaklarindan bir konak
mesabesindedir. Diinya bu yolun ortasina kurulmus bir han gibidir. Yol i¢in gerekli erzaklar bu handa
mevcuttur. Bu handan ahireti i¢in ihtiyaci kadariyla yetinen kurtulacak, handaki lezzetlere dalanlarsa helak
olacaktir.*® Bu konuda Gazali su tavsiyede bulunur: “Sen yolcusun, menzilin ise ahirettir. Yolcu, rahat
edemez, zorluklara tahammiil etmek zorundadwr. Sayet durur da, rahat edeyim derse, yolda kalir ve helak
olur. ™'

% Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 108; Gazali, el-Erbain fi Usiilii'd-Din, 49.

¥ Gazali, “Miskati’l-Envar”, 298-99.

40 Gazali, 291.

41 Gazali, 291.

“2 Eb Hamid Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yaynlari, 2015), 60.
3 Gazali, Thyd-u Ulumi’d-Din, 20; Eb( Hamid Gazali, Mizdnii I-Amel (Kahire: Daru’l-Mearif, 1964), 372.

4 Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din, 180.

4 Gazali, 880-81; Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, 60.

4 Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din, 180-81; Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, 61.

4" Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din, 333.
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Yolculuk 6rneklerinden de anlasildigi {izere Gazali’ye gore diinya, uzun bir yolculugun kisa siireli konagi
olmaktan bagka bir sey degildir. Ruh, bedenle birlikteliginden sonra da var olmaya devam edecektir.
Dolayisiyla, ruh icin bedenle gegirdigi siire, kendi uzun yolculuguna nispetle ¢ok kisadir. Bu diinya, ruhun
yolcugunun devami i¢in, ugranilmasi ve aziklanilmasi agisindan zorunlu ve fakat uzun siire kalmayi isteyip,
kendisine kalictymis gibi yaklasilmasi agisindan ise zararl bir yerden ibarettir. Gazali soyle der: “Diinya
hakkinda Allah’in siinneti, orada kalanlar icin degil, oradan gecenler icin bir agirlama yeri olmasidir.”*
Baska bir yerde de o, diinya hakkinda su aciklamay1 yapar: “Diinya, kendisini siirekli kalinacak bir yer ya da
bir vatan olarak gorenleri degil; bir vasita [dlet] ve bir konaklama yeri olarak gérenleri Allah’a ulastirir.
Dolayisiyla diinya, ahiretin kazanilmasi i¢in ugranmasi zorunlu bir yerdir, sonsuz mutlulugu kazandiracak
olmasiyla ¢ok degerlidir ve fakat ahiretin kaybedilmesine sebep de olabilecegi i¢in tehlikesi de goriilmelidir.
Kendisinde hem hayr1 hem de serri barindirmasi agisindan diinyayi bir yilana benzeten Gazali, onda zehrin
de panzehrin de mevcut oldugunu, isi bilen kisinin ondan panzehir elde ederken, gafil kisinin onun zehri ile
olecegini belirtir.>°

“Insamin oliimden onceki haleti, diinyasi; oliimden sonraki haleti ise ahiretidir”™ diyen Gazali, 6liimden
sonra kisiye eslik etmeyecek her seyin de diinyadan oldugunu kabul eder.5? [lim, marifet ve hiirriyeti ise
diinyada olduklar1 halde diinyadan olmayan seyler olarak goriir. Ona gore, 6liimden sonra kisiyle kalacak
olan bu seyler basiret ehline haz vericidir. Bu ii¢li disinda, insana haz veren her sey kisinin kendi
diinyasindandir.®® Diinya ve ahiret iliskisini, “giindiiz ahirete, gece diinyaya delildir, uyku da oéliimiin
sahididir ™** seklinde agiklayan Gazali; Miskdt'ta, diinya ve ahireti, beseri nurani cevhere ariz olan, birbirine
karsilikli/muvazi [miitekabil] ve hizali/paralel [miitehdzi] iki sey olarak tamimlar.>® Ona gore, diinya ve ahiret
her ne kadar birbirlerine benzeseler de, gece geldiginde giindiiziin, giindiiz geldiginde gecenin gitmesi gibi
birbirlerini diglarlar. Diinya ve ahiretin birbirini diglamasina iliskin Gazali’nin bir bagka benzetmesi ise ayni
kocaya es olan ve birbirlerini gekemeyen, dolayisiyla da birisi memnun edildiginde digeri kirilacak olan iki
kiskang kadin &rnegidir.*

Bazen de alemin tiimiinii bir insan viicuduna benzeten Gazali, goklerdekiler, yerdekiler ve aralarinda
bulunanlarin tamamini da ayri1 ayri gorevleri olup birbirlerine yardimda bulunan organlara benzetir. Bu
organlar arasindaki tertip ve diizen, en giizel sekliyle Tanri tarafindan olusturulmustur.®’

Baska amaglarla da kullandig1 ayna benzetmesini diinya ve ahiret i¢in de kullanan Gazali, “diinya ahiretin
aynasidir” der. Bu goriisiinii agiklarken de, diinyanin sehadet dleminden, ahiretin ise gayb aleminden ibaret
oldugunu soyler. Buradan hareketle sehadet dleminin gayb alemi i¢in bir ayna konumunda oldugu anlasilir.
Aynadaki suretin, kendisine bakan kisginin suretine tabi olmasi gibi, sehadet alemi de gayb alemine tabidir.
Her iki dlem arasindaki benzerligin ortaya konmasi agisindan ayna 6rnegi yeteri kadar agik olmakla birlikte
Gazali, aynaya iliskin baska bir seye daha dikkat ¢ekerek; “aynadaki suret, viicut mertebesi olarak ikinci
swrada yer alsa da, goriilme bakimindan ilk sirada yer alir” der. Diger bir ifadeyle kendisini gormek isteyen
kisi, once aynadaki suretini goriir, daha sonra benzetme/hikdye yoluyla kendi suretine iliskin bir marifet
edinir. Aym sekilde miilk ve sehadet Alemi, gayb ve melekit Alemi i¢in bir benzerdir/simiilasyondur.%®
Melekt alemi varlikta 6nce olup sehadet alemi onun yansimasi olarak sonra gelse de melekdt alemine iliskin
marifet s6z konusu oldugunda, sehadet alemi Once gelmektedir. Dolayisiyla meleklt alemine iligkin
marifetlerin sehadet alemine iliskin tecriibelerden yola ¢ikilarak elde edilebilecegi rahatlikla sdylenebilir.

Gazali, Tanr’nin fiili olarak dlemin O’nu tanimaya bir vasita olmasini, merdiven ve yaz: drnekleriyle agiklar.
Iki farkli seviyeyi birlestiren, asagida olan ile yukarida olan arasindaki baglantiy1 saglayan merdiven gibi,
alem de Tanr ile insan arasindaki baglantiy1 saglayan bir vasitadir. “Hissi dlem, akli dleme bir merdivendir”
diyen Gazali, her iki dlem arasinda bir bag [ittisal] ve uygunlugun [miinasebet] bulunmamasi halinde, akli
aleme yiikselme yolunun kapanmis olacagi kanaatindedir. Bu yolun kapali olmasi ise Tanri’ya yaklagsmay1
imkansiz kilacaktir.®® Bagka bir yerde de Gazali, alemi akilli kimselerin kendi dereceleri oraninda

8 Gazali, 185.

4 Gazali, Thyd-u Ulumi’d-Din, 20.

%0 Gazali, Mizdnii’I-Amel, 372.

5t Gazali, el-Erbain fi Usiilii’d-Din, 179; Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, 60.

%2 Ebti HAmid Gazali, “er-Risaletii’l-Va’ziyye”, icinde Mecmiiatii Resdili’I-imami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 316.
%3 Gazali, el-Erbain fi Usiilii’d-Din, 179; Gazali, Mizdanii’I-Amel, 372.

% Ebi Hamid Gazali, “Minhacii’l-Arifin”, iginde Mecmiiatii Resdili’I-Tmami’I-Gazali (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 229.
% Gazali, “Migkatii’l-Envar”, 301.

% Ebt Hamid Gazali, Minhdcii I-Abidin il Cenneti Rabbi’l-Alemin (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1989), 83.

5 Gazali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, 60.

%8 Gazali, fhyd-u Ulumi’d-Din, 1445.

% Gazali, “Migkatii’l-Envar”, 298-99.
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okuyabildikleri, Tanrisal manalar igceren bir yaziya benzetir. Bu yaziyr okumay1 da “her seyi, konuldugu
hikmet iizere anlamak” seklinde agiklar.®® Katibin yazdig bir kelimeyi goren kiside, o katibin, alim, kadir,
isiten ve goren sifatlarma sahip olduguna iliskin yakini bilgi hasil olur. Hatta katibi gérmese de sadece
yazilmis bir kelimeyi gorse, yine alim, kadir, isiten, géren, hayat sahibi vs. sifatlarina sahip bir katibin
varligina iliskin kiside yakini bilgi hasil olur. Nasil bir kelime dahi bu sifatlara kesin olarak sahitlik ediyorsa,
aym sekilde, goklerde ve yerde her bir zerre, onlari takdir ve tahsis etmis bir diizenleyiciye sahitlik ederler.®

Tanr1 disinda, varlik sahasinda bulunan her sey, O’nun fiili ve yaratigidir. Cevher, araz, sifat ve mevsuftan
her zerrede O’nun hikmet, kudret, celal ve azametini ortaya koyan harikalar [acdib] ve sasilacak seyler
[garaib] vardir. Bunlar1 saymak ise miimkiin degildir.®? Mademki Tanr1 disindaki her sey O’nun fiilidir, o
halde mevcudata O’nun fiilleri olarak bakan kisi, onlar1 bir gok ya da agac olarak degil, O’nun bir sanati
olarak gorecektir. Dolayistyla mevcudata iliskin her marifet rublibiyet sahasi i¢inde yer alacaktir.®® Esyaya,
Tanr’nin fiili olarak bakan kisinin, “O’ndan bagka bir sey bilmiyorum” ya da “O’ndan baskasini
gormiiyorum” demesi miimkiindiir. Bu durumu Gazali, ufukta giinesi ve 15181 goren kisinin; “giinesten
baskasini gérmiiyorum” demesine benzetir. Aslinda 151k giinestendir ve onun diginda bir sey degildir. Bunun
gibi, tiim mevcudat da, ezeli kudretin nurlarindan bir nur, eserlerinden bir eserdir.®*

Insanlarin ve icerisindeki sebepleriyle birlikte diinyanmin Tanrr’ya ulasmak [vusii/] icin yaratilmis oldugunu
belirten Gazali, bunun saglanmasi igin zikir ve fikir gerektigini, bunlar i¢in de bedeninin devam etmesi
gerektigini belirtir. Bedenin devamini saglamak gida, su ve hava iledir. Onlarin olusmasi da yerin ve gogiin
yaratilmasina baglidir. Bunlar beden igindir, beden de beseri ruhun [nefs] binitidir. “Kim, bir seyi Allah’a
itaat disinda kullamirsa, O nun nimetine nankérliik etmis olur”® diyen Gazali’ye gore, alemdeki her sey
kendisi vasitasiyla Tanr bilinsin diye yaratilmislardir. Ilgili amagclar1 disinda kullanimlar1 nimete nankérliik
etmek demektir.

4. SONUC

Gazali, eserlerinde Tanri’dan bahsederken O’nun zati, sifatlar1 ve fiilleri seklinde bir ayrimi gozetir. Ona
gore varlik kiimesi, Tanr1’nin zati, zati ile kaim sifatlar1 ve Tanri’nin fiillerinden miitesekkildir. Tanr1, variik
ismine layik olan yani gercek manada var olan, varligi kendinden olandir. Gergek varlik O’dur ve O’nun
disindaki her sey, kendi nefsine bakan yoniiyle yokluk, O’na bakan yoniiyle varlik sayilir. Bizatihi varligi ve
varligimin devami kendinden olan, kendisi disindaki varliklarin da varolmasinin ve varligini siirdiirmesinin
kaynag1 olan O’dur. Tanri, zat1 ve sifatlar1 itibariyle biricik varliktir ve kendisi disindaki higbir varlik, ne
bilgi, ne de tecriibe ile O’nu ihata edemez.

Gazali, Tanr1’y1 bu kadar takdis ve tenzih ederken, onu biisbiitiin alemden ve insandan uzaklastirmaz. Tanri,
tecriibe sinirlarimiza giren esyadan miinezzeh ve askin olmakla birlikte, varliklar kiimesindeki en apacik
olandir. O, cismani olmaktan miinezzeh bir yakinlik ile kullarina her seyden ¢ok daha yakin olandir.

Alem, Tanr1’nin fiillerinden ibarettir. O, her ne kadar ayr1 bir varlik sahasi olarak isimlendirilse de, hakikatte
varliginin kaynagi ve devami Tanri’ya tabidir. Alem, insanin duyularina agik olup olmamasi agisindan miilk
ve melekit olarak ikiye ayrilir. Melek@it dlemine nispetle miilk alemi, 6ze nispetle kabuk, ruha nispetle
beden, nura nispetle zulmet ve yiiksege nispetle asag1 gibidir. Her fiil faili hakkinda bilgi vericidir. Alem de
kendisi vasitasiyla Tanri hakkinda bilgi edinilsin diye yaratilmistir. Tanri rahmeti geregi, insanlarin
duyulartyla sahit olduklar1 alemi, heniiz sahit olamadiklar1 4leme benzer kilmis ve buradan oraya
yilikselmenin yolunu a¢mustir. Beden, ruhu; miilk alemi, melekit alemini; diinya, ahireti; biitlin alem ise
Tanr1’y1 taniticidir. Birinciler ikincilere yiikselmeyi saglayan merdivenler gibidir. Bu yaratilis amaci disinda
aleme yaklagsmak ise nimete nankorliik etmektir.
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