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Merhamet Kavrami ve Schopenhauer’in Merhamet Yaklagiminin
Degerlendirilerek Farkli Diigiiniirlerin Goriigleriyle Karsilagtirilmasi

S. Handan AKIN®

Ozet

Arthur Schopenhauer, sefleat ve merhametin filozofudur; onun felsefesinde “irade (isteng) "ve “merbamer” kav-
ramlarina siklikla yer verildigi goriilmektedir. Bu calisma, merhamet kavramini tanimlamays, Schopenha-
uer’in felsefi bakisinda merhamet ve ablaka iliskin goriiglerinin ne oldugunu arastirmay: ve ayni zamanda
Jarkly goriisteki bazi disiiniirlerin fikirleriyle karsilastirmay: amaglamaktadsr. Bu kapsamda merhametin
Jarkls tanimlar: incelenmis ve merhamer kavramini etik ve felsefi anlamda degerlendiren baz: diigiiniirlerin

goriiglerinden soz edilmistir.

Schopenhauer, Baty felsefi gelenegine paralel olmayan bir bicimde merhamete ablaki ve metafizik bir inem
vermistir. Schopenhauer'e gore, “ahlak”, kimsenin birbirine zarar vermedigi ve herkesin birbirine olabildi-
gince yardim ettigi bir iliski bicimidir; merhamet duygusudur. Baska bazi filozoflar da merbametli olmanin
ahlaki bir erdem olarak goriilebilecegini vurgulamislardir. Bu erdeme sahip olmak icin merhametin dogasin:
anlamak gerekmekredir. Ablaki degerin merhametin bir sonucu olarak gerceklesebilecegine inanan Schopen-
hauer, sevgi ve sefkatin ahlaki agidan iyi karaktere sahip bireylerde bulunacagina inanmaktadsr. Bu yiizden
kisinin iradesini desteklemesi gerektigini diisiiniir. Egoizm ve kotiiliik ayrica kitii davranas ve kitii fikirlere de
neden olur. Schopenhauer’e gore, egoizmi ve kitiiliigii cozecek tek sey merhamettir. Merhamet, insani gergek

adalete ve insan sevgisine gotiiren bir duygudur.

Anabtar Kelimeler: Merhamet; Schopenhauer; duygu; iyilik; deger; ablak; irade,

Abstract

Arthur Schopenhauer is a philosopher of compassion and mercy; his concepts of willpower and compassion are
[frequently seen in his philosophy. This study aims to define the concept of compassion and morality are and at
the same time, compare them with the ideas of some thinkers of different views. In this context, different defi-
nitions of compassion were examined and the views of some thinkers who evaluated the concepr of compassion

in the ethical and philosophical sense were mentioned.

Schopenhauer, applied a moral and metaphysical importance to compassion that is without parallel in the
Western philosophical tradition. According to Schopenhauer, “morality” is a way of relationship in which no-
body hurts one another and everybody helps each other so far as possible; is the feeling of compassion. Some
other philosophers have also emphasized that compassion can be seen as a moral virtue. It is necessary to un-

derstand the nature of compassion in order to have this virtue. Believing that moral value can be realized as
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a result of compassion, Schopenhauer believes that love and compassion will be found in people of good moral
character. That’s why he thinks that the person must suppres his willpower. Egoism and malice also cause to bad
action and bad ideas in behaviours. To Schopenhauer, the only thing they would resolve egoism and malice is

compassion. Compassion is an emotion that takes man to true justice and love of human as well.

Keywords: Compassion; Schopenhauer; emotion ;favor; value; morality; will.

GIRIS

Insanlarin siirekli birbiriyle catistig1, savaslarin hep giindemde oldugu giiniimiizde merhamet duygusuna ve
insanlarin icindeki insani, iyi ve ahlaki diye nitelendirilen duygulart hatirlamaya ihtiya¢ oldugu diisiincesiyle
merhamet konusu degerlendirmeye ve izerinde diisiinmeye deger bir konu olarak goriilmiis ve calisilmistur.
Son dénemde tilkemizde ve diinyada yasanan olaylara bakildiginda “merhamet duygusunun giiniimiizde daha
¢ok vurgulanmali midir?” sorusunun sorulmasi 6nemli goriinmektedir. Bu ¢alismada merhamet kavramlari
incelenmis ve bu kavramin felsefe ve etik alanlarindaki yansimalari degerlendirilmistir. 19. yiizyilin en 6nemli
filozoflarindan biri olan Schopenhauer, ele aldigi sorunlari ayrinuli bir sekilde farkli diisiinsel akimlar ve
gelenekler cercevesinde incelemis ve kendisinden sonra gelen felsefecileri bu ozelligiyle yonlendirip etkilemistir.
Caligmalarinda merhamet kavramina agirlikl bir yer ayiran digtintiriin goriisleri bu ¢alismanin genel cercevesini
olusturmaktadir.

MERHAMET KAVRAMINA YUKLENEN FARKLI ANLAMLAR

Arastirma sirasinda incelenen kaynaklarda “Merhamet”in Ingilizce karsiligi olarak kullanilan ¢ok fazla kelime
oldugu, ama genellikle makalede de kullanilan Compassion'un kullanildig1 gorilmis, ayrica grace, benignity,
charity, pity, mercy gibi kelimeler de merhamet anlaminda kullanilmisur (1).

Biyoetik Terimleri sozliigiinde merhamet: “Zor ya da daha kétii durumdaki bir kisi ya da gruba (kimi zaman
insan disindaki canlilara da) yonelik duygudur” diye tanimlanmaktadir. Kargidaki varligin bunu hak edip
etmemesinin, hangi eylemden dolay1 o duruma diistiigiiniin, suglu olup olmadiginin bu duygu icin belirleyici
olmadig belirtilmektedir. Klinikte ise hekim-hasta iligkisinde merhamet duygusunun belirleyici oldugu, etik
agidan hastanin insan ve birey oldugunun unutulmamasi, acima vb. gibi duygusal eylemlerde adil olmayan
sonuglar ortaya ¢ikabildigi, haksizlik olabildigi soylenilebilir (2).

Tirk Dil Kurumunca merhamet, “bir kimse veya bir baska canlinin kargilastg1 kotii durumdan dolayr duyulan
tiziintii ve acima hissidir” diye tanimlanmaktadir (3).

[slam Ansiklopedisinde “actmak, sefkat gostermek” anlaminda masdar, “acima duygusu, bu duygunun etkisiyle
yapilan iyilik, lituf” anlaminda isim olarak kullanilan merhamet ve ayni anlama gelen rahmet kelimeleri 6ncelikle
Allab’in biitiin yaratlmiglara yonelik liituf ve ihsanlarini belirtmekte, yanisira insanlarda bulunan, onlari diger
insan ve canlilarin stkinulart karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevkeden acima duygusunu ifade
etmektedir. Bu kaynaklarda Allah’in rahman ve rahim isimleri agiklanirken evrendeki hersey gibi insanlardaki
merhamet duygusunun da Allal’in insanliga liitfu oldugu belirtilir. Evlat sevgisi, ana babaya saygi ve itaat,
stla-i rahim, yaslilara, yoksullara, hastalara, sakatlara, yetimlere, kimsesizlere yardim etme gibi erdemlerin
merhamet duygusunun yansimalar1 oldugu kabul edilmektedir. Goriildiigii tizere merhamet kavraminin
yogun bir teolojik arka plani s6z konusudur (4).

Dini agidan yapilan diger bir bir tanimlamada ise merhamet, yaraulanlarin iyiliklerle karsilanmasini isteyip,
onlara yardim etme arzusunun bireylerde olusturdugu hissiyattir denilerek, merhametin uzun zamandir
unutulmaya yiiz tutmus ya da anlami degismis bir kelime oldugu, oysa Cenab-1 HakK’in halifesi olan insana
bahsedilen en giizel melekelerden biri oldugu belirtilmektedir. Giintimiiz insaninin etrafint saran yagam
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bi¢imlerinin (Modernizm, materyalizm gibi) insanit merhamet duygusundan uzaklastirdigi, hayatin sundugu
tiim olanaklara sahip olmak isteyen insanin; “en ¢ok bana” hatta bazen “sadece bana” diyecek kadar bencilligin
esiri olabilecegi diisiiniilmektedir (5).

Saglik alaninda merhamet ise, bir bireyin bagka bir bireyin yasadig1 travmayi ve agriy1 derinden fark etmesi
sonucunda duyulan acima ve {ziintii hissidir. Merhamet saglik profesyonellerinin hastalara bakim hizmeti
sunmastint kolaylastiran 6nemli bir degerdir. Hekim ve diger saglik ¢alisanlarinin sahip olmasi beklenen bir
duygudur. Saglik profesyonelleri hastalara iyi bir hizmet verebilmek i¢in sorunlari olan hastalara merhamet
gostermek ve tedavi sirasinda empati kurmak durumundadir. Bu duruma uzun siire maruz kalmalart merhamet
yorgunlugunun yasanmasina, zamanla fiziksel, ruhsal ve sosyal yonden titkenmislige neden olabilmekte,
sonucta ¢alisanlarin ¢alisma yasami kalitesini ve sunulan saglik hizmetlerinin kalitesini 6nemli derecede

etkilemektedir (6).

Felsefe tarihine bakildiginda da duygularin 6nemli oldugu goriinmektedir; 6rnegin  Antik Yunandan beri
duygularin akilla caugabilmesinin kisiyi ahlakli davranmaktan alikoyabilecegi sdylenmektedir. Aristoteles
gibi kimi filozoflar ahlakli ve iyi hayat yasamanin duygularla olanakli oldugunu ve onlarin dogru zamanda,
dogru yerde, dogru insanlara yoneltilerek, dogru sekilde hissedilmesi gerektigini savunmuslardir. Sonraki
dénemlerde Kant ahlaki olan her seyi iyi diye nitelendirip, ahlaklt olmanin duygularla hareket etmemeyi
gerektirdigini beliremis ve Retorik adli eserinde bu konuyu inceleyen, “merhametli olma’y1 ahlaki bir erdem
olarak goren Aristoteles’in goriislerine katlmamustir (7). Kant ve onun goriistinii benimseyen kimi filozoflarin
ahlakli olmay1 duygulariyla hareket etmemeyi gerektiren bir varolus sekli olarak diistindiigii soylenilebilir (8).
Kant, ahlak yasastyla, 6znel isteme ilkelerimiz icin bir kriter getirmeyi amaglayarak “her defasinda insanliga,
kendi kisinde oldugu kadar bagka herkesin kisisinde de, sirf arag olarak degil, ayni zamanda amag olarak
davranacak bi¢imde eylemde bulunmay: istemekeir” diyerek, ahlak yasasinda sozii edilen istemenin béyle
olmast gerektigini belirtmistir. Istemenin bu nitelikte olmasini bir eylemin etik bakimdan degerli olmasi igin
yeterli gormektedir (9).

SCHOPENHAUER’IN MERHAMET KAVRAMINA BAKISI VE FARKLI BAZI GORUSLER

Schopenhauer’in felsefesi bir yandan Hiristiyanliga ve Budizme, diger yandan Kant'in idealizmine dayanmaktadur.
Bir¢ok agidan Kant'¢1 oldugu séylenmisse de, Kant'in argiimanlarinin ayrintlarina her zaman kaulmamistir.
19.ytizyilda hakim goriis, Kant sonrast ddnemde onun sistemindeki bazi bosluklarin doldurulmasini amag
edinen Alman idealizmidir (10). Baslangicta Schopenhauer de bu goriisii savunan diger filozoflar gibi ¢ikis
noktast Kant olan gelenegin icinde yer almaktayken, kotiilitk problemi adli ¢aligmanin temelini atmasiyla
Kant'tan kopmustur. Onun felsefesi hayatinin karamsar bir yansimasidir. Schopenhauer, felsefesini tasavvur ve
irade kavramlari tizerine kurmusgtur. Felsefesinin tamamen Hiristiyanlik ruhuna uygun oldugu, gortislerinin dini
temelli oldugu ve bu konuda Hristiyanlikla uyumlu goriisleri olan Kant ve ].S. Mill ile ayn1 goriisii paylastigt
bilinmektedir. Bazi ilkelerin yalniz Hristiyanliga 6zgii olmadigini savunan Schopenhauer merhametin ahlaki
onemini analiz etmesi ve bu analizi Hiristiyanlik ve Budizme dayandirmasi nedeniyle ahlak filozoflari arasinda
onemli bir yerde bulunmakeadir (11).

Felsefesi merhamet kavramina dayanan Schopenhauer’e gore insan davraniglarinin ti¢ temel itici giicti vardur:
kotiliik (kisinin bagkalarinin aci gekmesini amaglamasi), bencillik (kisinin kendi rahatini amaglamast) ve
merhamet (kisinin bagkalarinin rahatini amaglamasi). Ona gore hayat akil disidir ve felsefe insani tatmin
etmez, insani insan ve insancil yapan yegane duygu merhamettir. Schopenhauer, bu diinyadan el ¢ekerek tpki
bir “aziz” gibi yasamayi, bagkalarina miimkiin oldugunca yardim etmeyi, mutlulugu artirmay1 degil acilart
azaltmayi onermektedir. Ahlaki temellendirmek i¢in Kant gibi alemi fenomen ve numen olarak ikiye ayirmustur.
Siradan insanlar i¢in ahlakin Tanri iradesinin ifadesi olan teoloji tizerine kuruldugunu, dinin kaynaginin korku
oldugunu, korkunun ise kisiyi insan sevgisine gdtiiremeyecegini diisiinmekeedir .
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Schopenhauer insani gercek ahlaka ulagtiran merhametin, ayni zamanda adalete ve insan sevgisine de ulagtirdigini
belirterek yasa ve sevginin, ahlak ve adaletin gerektirdigi zorunluluklar oldugunu séylemistir. “Yasalar, bireyleri
sekillendirir ama ahlakli olmalarini saglayamaz, bireyleri farkli se¢imlere zorlasa da hedeflerinden vazgegiremez”
diye ifade etmekte, burada yalnizca kétiiliigiin yonteminin degistigini belirtmektedir. Schopenhauer insan
sevgisinin kokeninde adalet degil, merhamet duygusunun oldugunu ve menfaat olmadan insanlara iyi
davranmayi saglayanin ve haksizliklart 6nleyenin de merhamet oldugunu vurgulamakrtadir. Insanlarin zayif
oldugunu, kendi akillarina giivenmektense dogaiistii gii¢lere sahip olduklarini iddia edenlere giivenmeyi tercih
ettiklerini ve Miisliiman, Budist veya Hristiyan olan biitiin rahiplerin bunu fark edip insanin metafizige olan
gereksinimini ¢ok iyi kullandigini sylemistir. [nsanlar igin muamma gibi goriinen bilgilerin kendilerine
olagandis1 olarak verildigini iddia edenler tarafindan insanlarin aldaulip diledikleri gibi yonlendirmek icin
kullanildigint belirtmektedir (12).

Schopenhauer’in diinya goriisii kotiimser olarak anilsa da insan goriisii kotiimser degil, ona gére insanin
yasadig1 hayat bostur, ama insan bos degildir. Insan anlamli seyler yapabilir ve oldugundan daha iyi olabilir,
esasen insanin karakteri onun sahip oldugu iradesidir diye belirterek, insanin yagamini kendi iradesiyle sanat
eserine doniistiirebilecegini belirtiyor. Elbette dogrulara sarilmay: ihmal eden insanlar da vardir. Acimasiz olan,
insanlar1 oldiiren, hatta kendi evladini 6ldiiren merhametsiz insanlarin davraniglarini kétii olarak gosteren

sey o davranisin merhametten yoksun olusudur (13).

Schopenhauer, bazi felsefecilerin ahlakla ilgili yorumlarinin dolambagli oldugunu, hatta Kant'in ahlak
yasalarinin titizlikle uygulanmasinin iyi olarak kabul edilmesi durumunda bile insanin kendi vicdanina
dayanarak yol aldiginda bazen daha iyi bir sonuca ulasabildigini gostermektedir. Kant'in aslinda merhameti
ahlakla bagdasturmadigini, bir zayiflik olarak gérdiigiinii soyleyerek bu konuda Kant’a karst ¢ikip merhamet
kavraminin ahlakla agik¢a baginuli oldugunu vurgulamustir. Yalniz teori tizerine kurulu felsefeye dayanan
ahlak anlayisinin ve uygulamaya dayali dinsel ahlak anlayisinin nadiren iyi etkileri oldugunu 6ne stirmekte
ve ornek olarak diinyada ¢ok farkli dinlere mensup toplumlar oldugu halde bu toplumlarin ahlaki acidan
birbirinden ¢ok farkli olmadiklarin vermektedir. Hristiyanligin Avrupadaki diger inanglardan ileri oldugunu
belirterek onu ayirsa da Miisliimanlarda, Hindularda ve Budistlerde de en az Hristiyanlar kadar hayirsever ve
fedakar insanlarin oldugunu sdylemistir. Yalniz insanlara degil tiim varliklara merhamet gosterilmesi gerektigini
savunarak, cesitli 6rneklerle ahlakliliga gotiiren gergek giidiiniin merhamet oldugunu belirtmistir (12). Bu
diistince yapisinin giintimiizde biyoetik disiplini acisindan énemli oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Schopenhauer felsefe okullarinin gelenekleri arasinda bu konuda farkli goriisler oldugunu hatta kendi gibi
diistinen kimsenin olmadigini belirtmistir. Stoacilarin, Spinoza ve Kant'in merhamet duygusunu gereksiz bulup
bir kenara attig1, yakin ¢agin en biiyiik ahlakeisi ].J.Rousseau’nun ise onun izini siirdtigii bilinmektedir. Rousseau,
“Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi” adli eserinde merhamet duygusunun insan igin ¢ok 6nemli oldugunu,
amacinin baska birinin ac1 gekmesini 6nlemek oldugunu ve “sana nasil davranilmasini istersen sen de dyle davran®
soztiniin de merhamet sayesinde s6ylenebildigini ifade etmistir. Merhameti en tepeye koyan Schopenhauer de
Rousseau'dan ve onun bu kitabindan 6vgiiyle s6z etmistir. Schopenhauer Cinli ve Hintlilerin ahlakindan soz
ederek onlarda ahlakin en tstte yer aldigindan, adalet, nezaket, bilgelik ve samimiyetin yaninda Hintlilerde
en 6nemli duygulardan birinin merhamet oldugundan séz etmistir. Bagkasinin bedeninde gercekten yer alma
ihtimalimiz olmadigindan sadece idrak yoluyla onun giidiilerini hissedebilecegimizi, dinin kdkenini korkuya
baglayarak manukli, akilli davranisin zorunlu olarak insan sevgisi icermeyeceginden duygudaglig yaratacak
olanin yine merhamet oldugunu belirtmektedir. Rousseau ilk insanlarin bizlere gore vahsi ama merhamet
duygusu sayesinde soylu olduklarini, bizde ¢ok azalan bu duygu olmasayd: birbirleriyle gecinemeyeceklerini
soylemistir. Hobbes” un o insanlarda fark edemedigi soylu merhamet duygusunu Rousseau fark etmis ve
insanlar arasindaki esitsizligin ortaya ¢ikisinda ve dogal durumdan uygar topluma gegiste kaybedilen bazi
degerler igerisinde acima duygusu ve merhametin oldugunu belirtmistir (14).
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Nietzsche ahlakin ortaya ¢ikisinda merhametin kurucu niteligi oldugu saptamasini yapan Schopenhauer’le
bu konuda hem fikirdir; ama bu noktadan sonra Schopenhauer’le yollar1 tamamen ayrilmaktadir. Merhamet
ahlaki, gergekte Nietzsche'nin siirii ahlaki dedigi 6te diinyact degerlerin kurucu 6gesi olmustur. Ote diinyanin
yaratilarak bu diinyanin kiigiiltiilmesi ve degerinin diisiiriilmesi, merhametin acimaya dayali enerjisini siiriiniin
lehine ¢evirmistir. Merhamete iliskin Schopenhauer’in tam zitt1 gériisleri savunan Nietzsche kavrami neredeyse
ters yiiz ederek ele almigtir. Nietzsche’nin hemen tiim yazilarinda, insani zayiflatan, yasamdan koparan ve
kendisi olmasini engelleyen deger yargilarinin agilmasi gerektigine iligkin tavrina rastlanmaktadir. Merhameti
de Hristiyanligin dayandig1 ve yasami zayiflatan temel duygulardan biri olarak goren Nietzsche merhamete 6zel
bir yer ayirmis ve acimaya karst olusu nedeniyle merhamet duygusunu elestirmistir. Nietzsche’nin elestirisinin
hedefi aslinda geleneksel ahlak oldugundan merhameti elestirmesi geleneksel ahlaki asma ¢abasina baglanabilir.
Schopenhauer, merhameti hem vicdanla hem de sevgi ile bagdagstirarak ‘bir davranis ancak ve ancak merhamet
duygusu ile ortaya ¢ikmigsa ona ahlaki bir deger atfedilebilir, bunun disindaki giidii ya da duygularla tetiklenen
davraniglarin hicbirinin ahlaki olma olasilig s6z konusu degildir” diye belirtmektedir (15).

Merhamet insanlar i¢in temel giidiiyse insanlarin neden farkli ahlaki cutumlar sergiledigi, birinin merhametli
ve bencillikten uzak iken neden digerinin tam tersi oldugu sorgulanabilir. Etik, ahlaklilik icin gereken temel
giidiiyli bulursa insani ahlakli olmaya y6neltebilir mi sorusunun cevab: da olumsuzdur. Kétiilitk insana
dogustan verildiginden degisme imkani yok denecek kadar azdir, insanlar dogalarinda varolan seylere meyilli
oldugundan kétii yiirekli birini iyi bir insana gevirmek neredeyse imkansizdir. Bu baglamda Schopenhauer’e
gore, kotiiliik ve bencilligi koktenci bir degisime ugratmak miimkiin degildir (13).

Felsefesinin temeline merhamet kavramini yerlestiren Schopenhauer hak, insan sevgisi ve benzer diger erdemlerin
de merhametten kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore merhamet insanin yaradilisinda var olan; irka, aga ve
farkli degerlere gore degismeyen bir kavramdir. Merhametin 6ziindeki giiciin hem bagskalarina kétiilitk etmemizi
engelledigini hem de onlara yardim etmemiz igin bizi harekete gecirdigini belirtmistir. Etik diistincenin var
olmadigi yerde pek ¢ok hata islenebileceginden merhametin vazgecilmez bir unsur oldugunu vurgulamistir.

Schopenhauer’e gore hi¢ kimse bir kétiilitk yapmak istediginde, birini 8ldiirmeye niyet ettiginde felsefecinin
yazdigy ilkelere bakip vazge¢cmez; yani Kant'in “6yle davran ki davranigin bagkalar: iin bir 6l¢ii olsun” ilkesi
kimseyi cinayetten vazgecirmeyecegi icin ahlaki tiirden deger tastyan eylemlerin herhangi bir hesaba boyun
egmemesi gerekmekredir. Bizi kotiilitkten alikoyabilecek sey kendimizle hesaplasmak ve i¢imizde varolan
insaf ve merhamet duygulari olacakur. Iyi Tanriya baglanamadigina gore ahlakin bu diinyadaki dayanagi da
insan davranislarindaki bencillik karsiti motiflerdir. Schopenhauer’in etiginin merhamete yaklasimina yénelik
elestiriler gliniimiizde hala canliligini korumaktaysa da bagka felsefeci ve yazarlarin bu kavramdaki dinci ve
gelenekei argiimanlari ayiklayarak tekrar ortaya koyma cabalari yetersiz kalmugtir. Schopenhauer’in ilahiyatct
ahlak ogretileri kapsaminda ele aldigi merhamet, Yeni Cag felsefesinde de dinci ve gelenekgi argiimanlarin
temelinde buyruklarin, en yiice iyi diisiincesinin ve insan aklinin uydurdugu ebedi mantiksal hakikatlerin
yatugini sdylemekeedir. Ama onun “merhamet”inin degeri, digerlerinin tirettigi kavramlarla karsilagtirilamayacak
olusu ile 6ne ¢ikmaktadir (16). Onun felsefesi yasamdaki degisim ve hareketler hissedildiginde dogabilecek
sonuglar ve bunlarin olusturabilecegi etik ve metafizik sonuglar {izerine odaklanarak, degisim ve hareketin

yalniz bilme eylemiyle degil hissetme ydniiyle de iliskilendirilmesi gerektigini savunmustur (17).

SONUC YERINE

Giiniimiiz insaninin  kimi eylemlerinin erdemden ve sevgiden yoksun oldugu iddiasi, insanin merhamet
duygusundan uzaklagsmis olmasi ile iliskilendirilebilir. Burada argiiman olusturmak zordur. Ciinkii bir
yanda oviicii yorumlarla anlatulan merhamet kavrami diger yanda giiniimiizde unutulan, goreceli ve kisiden

kisiye farklilagan duygular var. Bunun sebebi, belki de asirlar 6ncesinden gelen kadim gelenek ve torelerin
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unutulmasina baglanabilir. Dini kitaplarda bu sevgisizlik, haset, bencillik, merhametsizlik, kibir gibi kéti
duygu ve distincelerle agiklanmaktadir.
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