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لماذ� لم تقبل �لفل�شفة في �لثقافة �لعربية؟

�ل��لي كاظم  �لجليل  • عبد 

تعد م�سكلة عدم قبول الفل�سفة في الثقافة العربية مركبة، ت�ستحق الدر�ص والتحليل، وتعود 
في جوهرها اإلى طبيعه ت�سكيل الثقافة العربية من جانب، ومن جانب اآخر تعود اإلى الفل�سفة 

ذاتها.

فعلى �سعيد ت�سكيل الثقافة العربية، اأ�سهمت عنا�سر عديدة بت�سكيلها، بع�ص منها عربي 
ي�ستمد اأ�سوله من بيئة العرب، والاآخر غير عربي، وفد اإلى بيئة العرب قبل الاإ�سلام وبعده، 
مدنا  هناك  اإن  بل  العربية،  الثقافة  اأنتجت  التي  البيئة  فقط  العربية  الجزيرة  تكن  لم  اإذ 
عربية اأنتجت ح�سارات متاألقة كح�سارتي وادي الرافدين والنيل و�سباأ وحمير، واأ�سهمت تلك 

الح�سارات بموروثها الثقافي في بناء ثقافة العرب.

ف�سلا عن ذلك، فان للاإ�سلام كدين، م�ساهمة متميزة في �سقل وتهذيب الثقافات الموجودة 
قبل ظهوره، والثقافات الوافدة بعد انت�ساره في مختلف بقاع العالم.

وقد برز في خ�سم هذا المزيج الثقافي تيار نقدي حديث �سد الفل�سفة، وهو اتجاه حديث 
مقارنة بعمق تاريخ الثقافة العربية التي تعود اإلى اآلاف الاأعوام قبل الميلاد؛ هذا التيار النقدي 

ا�ستخدم الدين ال�سيا�سي في هدم الفل�سفة.

اما العامل الثاني الذي اأ�سهم بعدم قبول الفل�سفة في البيئة العربية، فيعود اإلى الفل�سفة 
ذاتها، اذ انها ح�سب ما هو معروف، يونانية الاأ�سل والاإبداع، واليونان مختلفون عن �سائر 

الاإمارات. الفل�سفة،  ق�سم  المتحدة،  العربية  الاإمارات  جامعة  في  • ا�ستاذ 
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�سعوب العالم بعدة عنا�سر، كالدين، اذ ان تعدد الاأديان م�ساألة متاحة  عندهم، ولا ي�ساأل 
اليوناني، مختلف  ال�سيا�سي  النظام  التعدد، كذلك  الاجتماعي عن هذا  العرف  ولا  القانون 
عن غيره، اذ ابدع اليونان اول نموذج نظام ديمقراطي في العالم، وتاأ�س�ست عليه كل ا�سكال 

الديمقراطيات اللاحقة.

والعبيد  الاأحرار  من  تتكون  التي  الاجتماعية  تركيبتهم  في  اي�سا  اليونان  يختلف  كما 
والبرابرة، وكذلك في عاداتهم وتقاليدهم، فلديهم نظرة خا�سة بالمراأة والعبيد والمواطنة، 
ف�سلا عن حرية الفكر، والاأكثر من هذا فانهم امة متميزة عن الاأمم الاأخرى في انجاب عدد 

كبير من الفلا�سفة خلال 1200 عام من عمر ح�سارتهم.

في ورقتي البحثية هذه، �ساأحلل هذين الموؤثرين: الثقافة العربية والفل�سفة اليونانية،  لاأ�سل 
عبرهما اإلى ت�سخي�ص ا�سباب عدم قبول الفل�سفة في الثقافة العربية.

�لمح�ر �لاأول: �لثقافة �لعربية   

تتمثل عنا�سر تكوين الثقافة العربية في:

ومدن  والفراعنة  الرافدين  وادي  ح�سارات:  في  والمتمثل  القديمة،  الح�سارات  1.فكر 
والرها  وانطاكية  الاإ�سكندرية  كـ:  الاإ�سلام،  قبل ظهور  الثقافية  المدار�ص  وكذلك  اليمن، 

ون�سيبين.

2.الدين.

3. الاأدب والفل�سفة الاإ�سلامية والفقة والت�سوف وعلم الكلام.

4. التراث  الثقافي الاأجنبي المترجم.

1. فكر �لح�شار�ت �لقديمة

اأنتجت الح�سارات القديمة فكرا متميزا واأ�سهمت باإحداث نقلات متميزة في تاريخ تطور 
لكن  الح�سارات،  هذه  اأفكار  اإلى  ت�سير  عديدة،  ودرا�سات  بحوث  وكتبت  الاإن�ساني،  الفكر 
وح�سب اعتقادي، فاإننا ما نزال بحاجة اإلى اإعادة قراءة فكر هذه الح�سارات نقديا، لن�سل 
افرزه  ما  مع  يتواءم  بما  فكرها،  منهجية  اإعادة  ومحاولة  �صعفنا  نقاط  ت�صخي�س  اإلى  فيها 

الع�سر الحديث من انجازات، وهنا لا بد من الاإ�سارة اإلى اأهم ما اأنجزته تلك الح�سارات:
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1. 1.ح�سارة وادي الرافدين 

1.1.1.بحثوا  في اأ�سل العالم، وو�سعوا  ت�سورا عن المحيط اأو البحر الذي كان موجودا 
قبل ان ت�سمى ال�سماء، وان تعرف الار�ص.

1.1.2. و�سعت هذه الاأمة، البذرة الاأولى للتوحيد في حقول الديانات واللبنة الاأولى في 
�سرح الاأخلاق وال�سيا�سة والقانون والعلوم والريا�سة والطبيعة والفن.

1.1.3. اخترعت الكتابة الم�سمارية.

التربيعي،  الجذر  طريقة  واوجدوا  والهند�سة،  الجبر  ا�س�ص  البابليون  و�سع   .1.1.4
والنظام ال�ستيني في الح�سابات؛ 1 �ساعة = 60 دقيقة و1 دقيقة = 60 ثانية. 

1.1.5. و�سعوا فكرة الدولة الكونية، فالكون عند البابليين ي�سم كل ما في الوجود؛ الب�سر، 
والا�ستقامة،  كالعدالة  المجرد،  الفكر  وكذلك  الطبيعية،  الظواهر  الجمادات،  الحيوانات، 

والدائرة، وهذه كلها اع�ساء في دولة ما، يتمايز بع�سها عن الاآخر، وفقاً لمقايي�ص القوة. 

1.1.6. و�سعوا ا�س�ص علم الفلك، وتحديد طرق ال�سم�ص والكواكب والانقلابين ال�ستوي 
وال�سيفي، والاعتدالين الربيعي والخريفي .

2.1.الح�سارة الم�سرية القديمة: واأهم اأفكارها، هي:

2.1.2. الخلود؛ القائم على اأن الموت يعقبه البعث.

2.1.3. فكرة الثواب والعقاب وارتباطها بالقانون الاأخلاقي. 

2.1.4. اختلاف النف�ص عن الج�سد، وان الاإن�سان عندما يموت، يموت الج�سد، والنف�ص 
تبقى خالدة.

2.1.5. الربط بين ال�سيا�سة والاأخلاق. 

2.1.6. انجازاتهم في الفن والهند�سة المعمارية والتنظيم الحكومي. 

2.1.7. تعدد الاآلهة، فكان هناك اآلهة للرياح والاأمطار وظواهر ال�سماء، وجريان النيل 
وتعاقب الفي�سانات، وعلى الرغم من هذا التعدد، اإلا اأنهم يوؤمنون باإله واحد، وا�سهر اأعلام 
هذه الح�سارة هو )اخناتون( الذي  كان يدعو اإلى )عبادة اإله واحد، ودولة عالمية، وقانون 

عالمي واحد يخ�سع له كل الب�سر( .
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3.1 ح�سارات دول اليمن 

ن�ساأت دول متعددة في اليمن، وانتجت ثقافة وفكرا لهما اثرهما في تاريخ الفكر الاإن�ساني، 
ومن هذه الدول: معين، قتبان، ح�سرموت، �سباأ، وحمير، ومن اهم انجازاتها:

3.1.1. تقدمهم في طرق الري وعمارة ال�سدود والقناطر.

3.1.2. تقدمهم في ال�سناعات والهند�سة والفنون. 

3.1.3. ا�ستخدامهم العملة في التعامل التجاري، وتتمثل بالم�سكوكات الذهبية والف�سية 
والنحا�سية.

3.1.4. ابداعهم في فن الزخرفة والت�سوير. 

3.1.5. ت�سيدهم للمباني ال�سخمة، وما نحتوه على الجبال. 

3.1.6. مهارتهم في التجارة مع مختلف البلدان التي تعاملوا معها .

  4.1.المدار�ص الثقافية قبل الاإ�سلام

انت�صرت مدار�س عديدة في البيئة العربية الاإ�صلامية قبل ظهور الاإ�صلام، وكان للاأنماط 
الثقافية التي كانت �سائدة فيها، دور كبير في ت�سكيل طبيعة الفكر الفل�سفي الذي ظهر فيما 

بعد، ومنها:

4.1.1. مدر�سة الاإ�سكندرية، وكانت تجمع في ثقافتها الاتجاه الم�سائي الاأر�سطي، ويمثل 
له  من  وكل  للمقدونيين  اليونانيين  ا�سطهاد  نتيجة  اأثينا،  من  هربوا  الذين  اأر�سطو  تلامذة 

علاقة بمقدونيا بعد موت الاإ�سكندر.

وتجمع هذه المدر�سة اأي�سا، تراث م�سر القديم وتيارات دينية �سرقية عديدة، ف�سلا عن 
التيارات الفل�سفية الاأخرى، كالم�سيحية والاأفلاطونية المحدثة، واطلع الفلا�سفة الم�سلمين على 

اأغلب هذا التراث الفل�سفي.

4.1.2.مدر�سة انطاكية في حلب، ويعود تاأ�سي�سها الى عام 300 ق.م وتعد ثالث اأهم المدن 
الرومانية، وهي مدر�سة لاهوتية يغلب عليها الفل�سفة الاأفلاطونية، اذ يدافع فلا�سفتها عن 
الدين بحجج فل�سفية، ونقلت موؤلفات اليونان اإلى ال�سريانية، بخا�سة كتاب العبارة والقيا�ص 

لاأر�سطو.
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4.1.3. مدر�ستي الرها ون�سيبين، اذ تقع مدينة الرها �سمال غرب العراق، وفيها 300 
تنت�سر فيها  العراق، وكانت  العرب عام 659م عندما فتحوا  احتلها  للرهبان؛  �سومعة ودير 

الثقافة اليونانية، درّ�ص فيها منطق اأر�سطو واي�ساغوجي فرفوريو�ص.

تاأفل  لم  مزدهرة،  مدر�سة  وكانت  العراق،  في  المو�سل  غربي  �سمال  فتقع  ن�سيبين،  اأما 
ثقافتها الا بعد تاأ�سي�ص مدر�سة بغداد في القرن ال�سابع.

4.1.4. مدر�سة جندي�سابور، وهي مدينة في خوز�ستان، ذات طابع طبي، درّ�ص فيها الطب 
وعولج المر�سى من قبل اأطباء يونانيون وهنود، وا�ستولى العرب عليها عام 738م، وا�ستعان 

الخلفاء باأطبائها لتعليم الطب في بغداد.

4.1.5.مدر�سة حران، وهي مدينة قديمة �سمال العراق، تهتم بالفلك والريا�سيات، ومن 
بين رجالها: ثابت بن قره وابن �سنان الطبيب والتباني وابوجعفر الخازن الريا�سي.

غلب على جميع هذه المدار�ص، الطابع الفل�سفي والديني، وهي تمثل تراثا ثقافيا ا�ستفاد 
منه الفلا�سفة الم�سلمون بعد فتح البلدان التي كانت فيها هذه المدار�ص، واطلاعهم على تراثها 

الثقافي الذي ترجم من ال�سريانية اأو اليونانية اإلى العربية .

2. �لدين

يعد القراآن الكريم؛ الم�سدر الاأول الذي ا�ستقى منه الفلا�سفة الم�سلمون فل�سفتهم، وورد 
لفظ الحكمة بمعنى: العلم الحق اأو ال�سادق او تعقل الاأمور، في اآيات قراآنية عديدة، كما في 
قوله تعالى )يوؤتي الحكمة من ي�ساء، ومن يوؤت الحكمة فقد اأوتي خيرا كثيرا( ، وقوله تعالى 
على  الكريم، حث  القراآن  اأن  ذلك  ومعنى   ، والاإنجيل(   والتوراة  والحكمة  الكتاب  )ويعلمه 
النظر والتفكير العقلي وو�سع للعقل مبادىْ يهتدي بها عندما يفكر بالكون او يتاأمل الاإن�سان 
الاإن�سانية،  ال�سخ�سية  يحلل  اأو  الاأخرى،  بالموجودات  مقارنة  وجوده  طبيعة  ويحدد  ككيان، 
كنف�ص وج�سد اأو كذات مفكرة، وي�ستهدي من تحليله الى تحديد قيمة هذا الاإن�سان وموقعه، 
اأو يف�سر الظواهر التي تحكمه، ومعرفة القانون الذي ي�سير عليه، لذا كان اندفاع الفلا�سفة 
للتفل�سف مبنياً على دينهم، وبتم�سكهم بالاإ�سول التي ر�سمها لهم الدين، ويمكن القول اإن اأثر 

القراآن الكريم في مو�سوع التفل�سف هو:
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2.1. الحث على النظر والتاأمل.

2.2. اإذ اأو�سح مو�سوعات تتعلق بالاإلهيات، كوجود الله ووحدانيته، والبعث واليوم الاآخر، 
ويعد هذا الو�سوح م�سدرا اأ�سا�سا عند الفلا�سفة الم�سلمين في مو�سوع الاإلهيات.

الرد  في  بها  للا�ستعانة  عديده  اآيات  فقدم  عقيدتهم،  عن  للدفاع  الم�سلمين  وحث   .2.3
على العقائد والمذاهب الاأخرى، وا�ستخدم الفلا�سفة وعلماء الكلام تلك الاآيات للدفاع عن 

دينهم. 

2.4. كما تناول الجوانب الروحية وما ينبني عليها من �سرورات القيام بتهذيب النف�ص 
والبدن، وهذا ما ا�ستعان به الفلا�سفة في مو�سوع علم الاأخلاق. 

2. �لاأدب و�لفل�شفة �لاإ�شلامية و�لفقه و�لت�ش�ف وعلم �لكلام

الثقافة  به  عرفت  اأ�سا�ص  ومرتكز  العربي،  الفكر  تكوين  عنا�سر  ابرز  من  واحد  الاأدب؛ 
العربية، وال�سعر ابرز عنا�سره، ومن م�سادر ال�سعر الجاهلي، دواوين ال�سعراء ومنها دواوين 
ودواوين  وعلقمة،  وعنترة  وطرفة  وزهير  والنابغة  القي�ص  امرئ  الجاهليين:  ال�ستة  ال�سعراء 
لمفاخرها،  وديوان  ووقائعها،  لحوادثها  ومعر�ص  القبائل،  ل�سعر  كال�سجلات  وهي  القبائل، 

واأغلب هذه الدواوين فقدت ولم يبق منها اإلا النزر الي�سير.

جامعها،  ال�سبي،  المف�سل  اإلى  ن�سبة  المف�سليات،  بينها  فمن  ال�سعرية،  المختارات  اما 
وودواوين  العرب  ا�سعار  وجمهرة  قريب،  بن  الملك  عبد  الاأ�سمعي  وجمعها  والاأ�سمعيات 
ال�سعراء،  فحول  طبقات  نماذجها  فمن  والتاريخية  واللغوية  الاأدبية  الكتب  اما  الحما�سة؛ 
وال�سعر وال�سعراء لابن قتيبة والبيان والتبيين للجاحظ والكامل للمبرد، اما الكتب التاريخية، 
الع�سكري  هلال  لاأبي  وال�سناعتين  لقدامة  ال�سعر  ونقد  الاأثير،  وابن  الطبري  تاريخ  فمثل 

والعمدة لاأبن ر�سيق .

وقد  801م،  عام  الكندي  الاأول  الفيل�سوف  ظهر  ان  منذ  فبداأت  الاإ�سلامية  الفل�سفة  اأما 
توالى ظهور الفلا�سفة الم�سلمين بعده، كـ: الفارابي، وابن �سينا والغزالي وابن م�سكويه، وابن 

باجه، وابن طفيل وابن ر�سد وابن خلدون، وغيرهم.
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اأما اأهم انجازاتهم فتمحورت في: اأدلة حدوث العالم، نظرية المعرفة، النف�ص الاإن�سانية، 
ال�سيا�سية  والنظرية  المو�سيقى،  الفل�سفي،  الم�سطلح  العلوم،  تق�سيم  العقول،  نظرية 

والاأخلاقية.

اي�سا كان للفقه والت�سوف ادوار في ت�سكيل الثقافة العربية، فالفقه، علم لظاهر ال�سريعة، 
والت�سوف علم باطن ال�سريعة، ولكل منهما روؤيته وتوجهاته، وقد تحول علم الفقه من علم 
الاأحكام، اي العلم الذي يتناول حياة الم�سلم، اإلى علم اخلاقي تهذيبي، وهذا الاتجاه يت�سم 
بالزهد والت�سوف، الذي يعطي المفهومات الفقهية الجامدة من تحليل وتحريم، روحا جديدة، 
يمزجها بالعاطفة الدينية التي توؤ�س�ص على اعمال القلب والوجدان، وقد دفع المت�سوفة ثمن 

هذا التحول بان خ�سروا رجالاتهم، مثل: م�سرع الحلاج. 

ولا بد من القول اإن الفقهاء لا يعترفون بالعلم الباطن الذي ينادي به المت�سوفة، بل يوؤمنون 
بالعلم الظاهر فقط، وا�ستمر ال�سراع بينهم على هذه النقطة الخلافية. وفي الحقيقة اي�سا، 
فان ال�سراع �سيا�سي، يوظف فيه الدين ك�ستار لتحريك عامة النا�ص على نظام الحكم، لان 

ال�سوفية، حركة لمقاومة طغيان الحكام وتكالب النا�ص على الملذات وال�سهوات. 

حياة  اإلى  والتطلع  الج�سد،  قيود  من  وتحريرها  النفو�ص  تهذيب  المت�سوفة،  هدف  وكان 
روحية تجعل النا�ص اقرب ما يكونون اإلى ربهم؛ فكلما تم�سك النا�ص بالجانب المادي للحياة، 
يتجه ال�سوفية اإلى الجانب الروحي لانت�سال المجتمع من الجوانب المادية. لذا ابدعوا اأجمل 
النظريات في الحب الاإلهي، مثلما هو الحال عند معروف الكرخي او عند �سوفية بغداد، ومن 

نظرياتهم: مقام الفناء والبقاء، ونظرية وحدة ال�سهود .

اما علم الكلام؛ كما عرفه ا�سحابه والم�ستغلون به، فهو علم يبحث في الاأحكام الاعتقادية، 
الاأحكام  في  يبحث  الذي  الفقه  علم  من  العك�ص  على  وال�سفات"،  التوحيد  بـ"علم  وي�سمى 
العملية، والعلاقة بينهما كالفرع والاأ�سل، وي�ستخدم علماء الكلام الاأدلة العقلية للدفاع عن 

العقائد الاإ�سلامية �سد الاآراء المخالفة لها.

وقد ن�ساأ هذه العلم، جراء الخلافات حول بع�ص الن�سو�ص الدينية، اي تف�سير العقائد، 
واي�سا نتيجة للخلاف ال�سيا�سي الذي ادى اإلى ن�سوء الفرق الكلامية، وال�سبب الاآخر لن�ساأته، 
عقيدتهم،  عن  للدفاع  الم�سلمون  احتاج  لذا  مختلفة،  وديانات  بح�سارات  الاإ�سلام  التقاء 
وال�صبب الاأخير، هو ترجمة الفل�صفة اليونانية وظهور ن�صاط فكري فل�صفي، �صاعد على ظهور 
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علم الكلام في هذا الخ�سم الجدلي الفكري. 

بحث علماء الكلام في مو�سوعات قريبة من الفل�سفة اكثر من العقائد، ومنها: الجواهر 
خا�ص  كما  الكلام.  علم  في  العقلي  الاتجاه  المعتزلة  ومثلت  الموجودات،  وطبائع  واعرا�سها، 
فل�سفية،  مو�سوعات  وكلها  والريا�سيات،  والاإلهيات  الطبيعيات  م�سائل  في  اي�سا  المتكلمون 

وكاأمثلة على الفرق الكلامية: المعتزلة والاأ�ساعرة والمرجئة والجبرية وغيرهم .

4.�لتر�ث �لثقافي �لاأجنبي �لمترجم 

بداأت حركة الترجمة في المدار�ص الثقافية التي ذكرناها �سابقا، اذ كان اأغلب مفكريها 
يترجمون الفل�سفة والعلم من مختلف اللغات اإلى اللغة ال�سائدة، اأما ترجمتها اإلى العربية، 
فازدهرت في الع�سر العبا�سي الاأول، وتحديدا في ع�سر الماأمون، و�سنذكر اأ�سهر المترجمين 

للكتب الفل�سفية:

والتاريخ  لاأفلاطون  طيماو�ص  محاورة  ترجم  -815م(؛  )؟  البطريق  بن  يوحنا   .4.1
الطبيعي وكتاب ال�سماء والعالم، وكتاب الحيوان واأجزاء من كتاب النف�ص لار�سطو.

4.2. ق�سطا بن لوقا )820-900 م(؛ ترجم �سرح الاإ�سكندر الاأفرودي�سي لل�سماع الطبيعي 
لاأر�سطو، و�سرح الاإ�سكندر لكتاب الكون والف�ساد لاأر�سطو.

الاغاليط  اأو  ال�سوف�سطيقا  ترجم  الحم�سي،  الناعمه  الله  عبد  بن  الم�سيح  عبد   .4.3
لاأر�سطو، و�سرح يحيى النحوي على ال�سماع الطبيعي، واثولوجيا اأر�سطو، وهو �سرح للتا�سوعات 

الرابعة والخام�سة وال�ساد�سة لاأفلوطين ولي�ص لاأر�سطو.

بغداد،  في  الحكمة  لبيت  رئي�سا  الماأمون  عينه  873م(؛   -810( اأ�سحاق  بن  حنين   .4.4
وكان يجيد الفار�سية واليونانية والعربية وال�سريانية، ومن ترجماته لاأفلاطون كتب: ال�سيا�سة 
والف�ساد  والكون  والقيا�ص  العبارة  وكتب  المقولات  ترجم  ولاأر�سطو  وطيماو�ص،  والنوامي�ص 

والنف�ص.

لاأفلاطون  وترجم  الحكمة  بيت  في  والده  عاون  م(؛   911- )؟  حنين  بن  ا�سحق   .4.5
�سوف�سطيقا، ولاأر�سطو الكون والف�ساد والنف�ص، وجزء من كتاب الحروف.

4.6. ثابت بن قره )826-900م(؛ ترحم �سرح ال�سماع الطبيعي لاأر�سطو. 

وابو  الاأع�سم،  الح�سن  بن  وحبي�ص  بن مطر،  منهم: الحجاج  اآخرون؛  وهناك مترجمون 
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زكريا يحيى بن عدي، وابو على عي�سى بن ا�سحاق بن زرعة، واأبو ب�سر متى بن يون�ص القنائي، 
و�سنان بن ثابت بن قرة الحراني. 

و�سروحات  �سروحاتهم  نقلوا  بل  للفلا�سفة  الاأ�سلية  الن�سو�ص  بنقل  يكتف المترجمون  لم 
تلامذتهم على الكتب الفل�سفية، ما �سكل مادة ثقافية، اأ�سهمت بتكوين الثقافة العربية .

�لمح�ر �لثاني: �لفل�شفة �لي�نانية

بتنبئه  ظهوره  ويرتبط  اليونانية،  الح�سارة  �سعيد  على  الاأول  الفيل�سوف  طالي�ص  يعد 
بك�سوف ال�سم�ص الذي وقع عام 585ق.م، على الرغم من اأنه كان م�سبوقا بمرحلة الميثولوجيا 
ال�سبعة،  الحكماء  احد  وهو  الاورفية،  والنحلة  وهزيود  بهوميرو�ص  وتمثلت  اليونان،  عند 
لكن �سخ�سيته طالي�ص وتنبوؤه، هما ما يبداأ منها موؤرخو الفل�سفة اليونانية، والتي تمتد من 
القرن ال�ساد�ص قبل الميلاد اإلى القرن ال�ساد�ص الميلادي، وتحديدا عام 529م، عندما اغلق 
الامبراطور الروماني جي�ستان المدار�ص الفل�سفية ماعدا تلك التي ت�سمح بها الكن�سية، وتق�سم 

هذه الفترة الزمنية اإلى المراحل التالية:

الفل�سفة قبل �سقراط

امتدت من القرن ال�ساد�ص ق.م اإلى منت�سف القرن الخام�ص ق.م، بحيث بداأت بطالي�ص 
وامباذوقلي�ص  الاإيلية  والمدر�سة  الفيثاغورية  والمدر�سة  وهيراقليط�ص  الطبيعية  ومدر�سته 
الفل�سفي،  التاأمل  في  وخا�ست  ال�سوف�سطائية،  والمدر�سة  الذرية  والمدر�سة  وانك�ساغورا�ص 

الطبيعة والكون والاإن�سان.

�لفل�شفة �ل�شقر�طية 

يمثلها �صقراط وافلاطون وار�صطو، اإذ اهتموا ببناء الاأنظمة الفل�صفية، بخا�صة اأفلاطون 
وار�صطو، وقدما حلولا للم�صكلات التي عالجها فلا�صفة المرحلة الاأولى اأي قبل �صقراط، اأما 

�صقراط، فاإنه موؤ�ص�س علم الاأخلاق والمنهج، وقد ازدهر ن�صاطهم في القرن الرابع ق.م.

�لفل�شفة �لهلين�شتية

تق�سم على مرحلتين؛ الاأولى:تيمثلها الرواقية والاأبيقورية والاأفلاطونية والم�سائية، والثانية؛ 
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فتمثل ظهور الفيثاغورية والاأفلاطونية المحدثتين، و�سيطرة الت�سوف والاأفكار ال�سرقية على 
مدر�سة الاإ�سكندرية.

من  الكبير  الكم  ذلك  هي  اليونانية،  الفل�سفة  بها  تمتاز  التي  الاأولى  الميزة  فان  وعليه، 
بعد،  فيما  التي ظهرت  بالفل�سفات  مقارنة  فيها  تنفرد  التي  الفل�سفية،  والمدار�ص  الفلا�سفة 

كالاأ�سلامية والم�سيحية والحديثة والمعا�سرة. 

ثم ان الفلا�سفة اليونان ومدار�سهم الفل�سفية، لم يتفقوا في اأغلب مو�سوعات تفل�سفهم، 
ينتمون  الذين  الفلا�سفة  على  يق�سر  التنوع لم  وهذا  فل�سفاتهم،  والتغير في  التنوع  ترى  بل 
اإلى مدر�سة فل�سفية واحدة فقط، فمثلا لم يتفق فلا�سفة المدر�سة الطبيعية الاأولى )طالي�ص 
ماديا،  �سيئا  كونه  على  اتفقوا  لكنهم  الاأول،  المبداأ  ت�سمية  على  وانك�سيمان�ص(  وانك�سمندر 
وكذا الحال بالن�سبة للفلا�سفة الاآخرين، فهيراقليط�ص يقول بالحركة والتغير والتبدل، بينما 

بارمنيد�ص ومدر�سته الفل�سفية تقول بالثبات وان العالم �ساكن ونفى وجود الحركة. 

لم ترق المدر�سة الفيثاغورية لها فكرة المبداأ المادي بل قالت بالعدد، وامباذوقلي�ص رف�ص 
فكرة المبداأ الواحد وقال بالتنوع )الماء والهواء والنار والتراب(، و�سبقه في ذلك انك�ساغورا�ص 

الفيل�سوف الذي ار�سى الاتجاه الثنائي في الفل�سفة اليونانية.

كما لم تناق�ص المدر�سة ال�سوف�سطائية، فكرة المبداأ الاأول بل تجاوزتها، فاعتبرت النقا�ص 
بروتاغورا�ص  رف�ص  الذي  الاإله  او  بالدين  التفكير  الحال في  هو  مثلما  للوقت،  م�سيعة  فيها 
من  التفكير  مجرى  حولت  المدر�سة  وهذه  العمر،  وق�سر  المو�سوع  لغمو�ص  فيه،  النقا�ص 
الكون اإلى الاإن�صان، واآمنت بن�صبية المعرفة، تلك الفكرة التي لم تعجب �صقراط الثائر على 
التي  العقلية،  الاإدراكات  نظرية  وو�سع  الاأخلاق  علم  مبادئ  اأر�سى  والذي  ال�سوف�سطائية، 
اأكملها تلميذه اأفلاطون، بحيث و�سع الجواهر في عالم م�ستقل �سماه عالم المثل، ذلك العالم 

الذي اأنزله اأر�سطو اإلى الاأر�ص، وو�سع الجواهر في الاأ�سياء ولي�ص في عالم مفارق. 

ال�صقراطية،  المرحلة  اأو في  �صقراط  الفل�صفة قبل  �صواء في  الفل�صفة هذه،  اإن مو�صوعات 
اليونانية،  الفل�سفة  �سعف  مثلت  الهلين�ستية  المرحلة  ان  بل  نف�سها،  الوتيرة  على  ت�ستمر  لم 
واأغلب الاأفكار التي طرحت فيها �سدى وتكرار لما طرح في المراحل الفل�سفية ال�سابقة، اإذ ان 
نموذج  واأفلوطين  الذرية،  لفل�سفة  تكرار  والاأبيقورية  هيراقليط�ص،  لفل�سفة  �سدى  الرواقية، 
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اأفلاطون غير المتطور، وعليه يمكنني القول ان هذا التنوع والتغير في الفل�سفة اليونانية، �سمة 
ثانية تت�سم بها هذه الفل�سفة، وباعتقادي اي�سا انه �سر قوتها وديمومتها وبقائها حية منذ اأن 

قالها ا�سحابها واإلى الاآن .
�لمح�ر �لثالث: محنة �لفل�شفة

اليونان،  هم  اأطلقها  من  اأول  وان  العربية،  على  دخيلة  لفظة  الفل�سفة،  اأن  يوؤكد  مر  ما 
وكل  ومتباينة،  متعددة  تعريفات  وعرفوها  الترجمة،  ع�سر  في  الم�سلمين  الفلا�سفة  وعرفها 
تعريف يتنا�سب مع طبيعة النظام الفل�سفي الذي ي�سعه الفيل�سوف، فالكندي قال اإنها )علم 
الاأ�سياء بحقائقها بقدر طاقة الاإن�سان، لان غر�ص الفيل�سوف في علمه اإ�سابة الحق، وفي عمله 

العمل بالحق( .

اأما الفارابي فعرفها )العلم بالموجودات بما هي موجودة( ، وابن �سينا قال عنها )الحكمة 
قدر  على  والعملية  النظرية  بالحقائق  والت�سديق  الاأمور  بت�سور  الب�سرية  النف�ص  ا�ستكمال 
الطاقة الب�سرية( ، واتفق ابن ر�سد مع تعريف اأر�سطو للفل�سفة، فقال باأنها النظر في الموجود 

بما هو موجود .

لا يرتبط عدم قبول الفل�سفة في الثقافة العربية باأي رابط مع النتاج الثقافي للح�سارات 
ان م�سكلتها  بل  النبوية،  وال�سنة  القراآن  القديمة، ولا مع  الثقافية  المدار�ص  القديمة، ولا مع 
ن�ساأت مع ترجمة الفل�سفة اليونانية، وبداأ الخلاف بين الفلا�سفة في كيفية قبول الفكر الفل�سفي 

اليوناني ب�سماته المختلفة عن الفكر العربي، لذا ظهر ال�سراع، وتمثل في:

1.تكفير الغزالي لابن �سينا وللفلا�سفة الم�سلمين الذين اتبعوه، في ثلاث م�سائل، وبدعهم 
في 17 م�ساألة، ت�سكل ما تحدث عنه ابن �سينا في كتابه ال�سفاء، والف الغزالي كتابه ال�سهير، 
الطبيعيات،  و4 في  الاإلهيات،  منها في   16 م�ساألة،   20 فيه  يناق�ص  الذي   الفلا�سفة،  تهافت 
اأو  العالم  قدم  مثل:  الكلام،  علم  عنها  يتحدث  التي  نف�سها  هي  الم�سائل  هذه  ومو�سوعات 
حدوثه، وذات الله و�سفاته، ونفي ال�سريك عنه، وغيرها، اما في الطبيعيات، فاعتبر الغزالي 
جوهرية  ال�سببية،  هي:  الاأربع  الم�سائل  وهذه  الاإ�سلامية،  العقيدة  تناق�ص  الق�سايا  هذه  ان 

النف�ص وا�ستقلالها، خلود النف�ص، وم�ساألة ح�سر الاأج�ساد. 
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يقول الغزالي في مقدمة كتابه تهافت الفلا�سفة:

الفطنة  من  بمزيد  والنظراء،  الاأتراب  عن  التميز  انف�سهم  في  يعتقدون  طائفة  "ان 
والذكاء قد رف�سوا وظائف الاإ�سلام من العبادات، وا�ستحقروا �سعائر الدين، وانما م�سدر 
وامثالهم،  واأر�صطوطالي�س  واأفلاطون  وبقراط  ك�صقراط  هائلة  اأ�صماء  �صماعهم  كفرهم 
اأ�سولهم، ودقة علومهم  واطناب طوائف من متبعيهم و�سلالهم في و�سف عقولهم، وح�سن 
الهند�سية والمنطقية والطبيعية والاإلهية، فلما راأيت هذا العرق من الحماقة ناب�سا على هوؤلاء 
الاأغبياء، انتدبت لتحرير هذا الكتاب ردا على الفلا�سفة القدماء، مبينا تهافت عقيدتهم، 
التي هي على  بالاإلهيات، وكا�سفا عن غوائل مذهبهم وعوراته  يتعلق  وتناق�ص كلمتهم فيما 

التحقيق م�ساحك العقلاء، وعبرة عن الاأذكياء"  .

 كتب الغزالي تهافت الفلا�سفة عندما كان يدر�ص في بغداد، وقد ا�ستدعاه الوزير ال�سلجوقي 
نظام الملك، واعترف الغزالي بان نيته في كتابته في ذلك العهد لم تكن "�سالحة لوجه الله بل 
باعثها ومحركها طلب الجاه وانت�سار ال�سيت" . ويقول "وكنت في ذلك الزمان اأن�سر العلم 

الذي يك�سب الجاه واأدعو اإليه بقولي وعملي وكان ذلك ق�سدي ونيتي" .

وفي الحقيقة، فان الغزالي لا يعرف اللغة اليونانية مثل الكندي والفارابي، وان معلوماته 
اليونانية، وهو يجهل حتى طبيعة  الفل�سفة  الفارابي وابن �سينا، ومن ترجمات  ي�ستقيها من 
يقول  الفلا�سفة،  تهافت  كتابه  من  الاأولى  المقدمة  في  كتبه  ما  ذلك  ودليل  اليوناني،  الفكر 
بانه �سيرد على ار�سطو ح�سب ما نقله ابن �سينا والفارابي "اإنا مقت�سرون على رد مذاهبهم 
بح�سب نقل هذين الرجلين كي لا ينت�سر الكلام بح�سب انت�سار المذاهب"  ، وعليه، فانه لم 
يتعرف على الفكر اليوناني مبا�سرة، "ويمكن ان نفتر�ص افترا�سا اأنه تعرف عليها ووجدها 
غير قابلة للنق�ص وال�سجال، لكونها خالية من ا�سكاليات المتكلمين التي تدور حول ذات الله 
و�سفاته واأفعاله، وبالتالي، فلا مجال للرد عليه ولا لتكفيره، خ�سو�سا وهو يقع خارج الاإ�سلام 
وقبله بقرون" ، ثم ان ار�سطو لم يكن معنيا بح�سر الاأج�ساد والاأبدان او �سفات ال�سانع؛ هذه 
المو�سوعات ناق�سها الكلاميون الم�سلمون ولي�ص ار�سطو، واليونان لم يكونوا مهتمين بمثل هذه 

المو�سوعات.

خلا�سة القول، كان الغزالي مت�سوفا اكثر من كونه فيل�سوفا، ثم ان اعترا�سه على ابن 
�سينا، ايديولوجي اكثر من كونه فل�سفي، وان طريقتة ال�سف�سطائية في كتابه تهافت الفلا�سفة 
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لم تلق اي رواج من قبل المفكرين الذين جاءوا بعده، كال�سهر�ستاني في الرد على ابن �سينا 
ابن  فعله  ما  وكذلك  والمتكلمين بمو�سوعية،  الفلا�سفة  على  رد  الذي  الرازي  الدين  او فخر 
ر�سد، ويمكن القول اإن غالبية الباحثين العرب اأخرجوا الغزالي من دائرة الفلا�سفة، وحملوه 
التراجع  ال�سبب في  كان  باأنه  واتهموه  الاإ�سلامي ،  العالم  الفل�سفي في  الفكر  انهيار  م�سوؤولية 

الح�ساري الذي �سهدته الاأمة الاإ�سلامية ، وما تزال تعي�سه حتى اليوم . 

ال�سهر�ستاني؛ خلف الغزالي في التدري�ص بالمدر�سة النظامية ببغداد، وكان اكثر مو�سوعية 
ال�سعف  مواطن  ليبين  مناق�سه منطقية  وناق�سه  �سينا،  ابن  على  ورد  الغزالي،  وحيادية من 
الفلا�سفة،  من  المتاأخرون  والنحل،  الملل  كتبه:  في  اآرائه  عر�ص  وقد  مذهبه،  في  والتناق�ص 

م�سارعة الفلا�سفة، نهاية الاإقدام في علم الكلام.

نقد ال�سهر�ستاني كتاب الغزالي مو�سوعا و�سكلا، بالرد على ابن �سينا ردا علميا مو�سوعيا، 
فيقول "اأردت اأن اأ�سارعه م�سارعة الاأبطال، واأنازله منازلة الرجال، و�سرطت على نف�سي اأن 
لا اأفاو�سه  بغير �سنعته، ولا اأعانده على لفظ توافقنا على معناه وحقيقته، فلا اأكون متكلما 
تهافت  كتابه  الغزالي في  يرف�ص طريقة  انه  ومعنى ذلك   ، " �سوف�سطائيا  معاندا  اأو  جدليا 

الفلا�سفة والتي ا�ستخدم فيها الجدل وال�سف�سطة. 

والمناق�سات التي يثيرها ال�سهر�ستاني، تدور في علم الكلام، اي مناق�سات كلامية ولي�ست 
الرازي في  الدين  اأكمل فخر  اي�سا  الفل�سفة، وبمثلها  او قبول  لها برف�ص  فل�سفية ولا علاقة 

كتابه )المباحث الم�سرقية في الطبيعيات والاإلهيات (.

3. جاء ابن ر�سد بعد وفاة الغزالي بخم�سة ع�سر عاما، واعتبر ان الغزالي قد هدم العلم، 
يقيم في  بان  واأمر  نقم عليه  ثم  ابن ر�سد منه، ومن  المن�سور  اآنذاك  الاندل�ص  وقرب حاكم 
الي�سانة، وهي قرية يهودية، واتهم بالزندقة وحرقت كتبه، لكن تلميذه الفيل�سوف مو�سى ابن 
اإلى  ر�سد  ابن  وعاد  الموحدي،  الاأمير  قبل  من  الاعتبار  اليه  اعيد  ان  الى  احت�سنه،  ميمون 
قرطبة، والحقيقة ان اتهامه بالهرطقة �سيا�سي، وكان الخطر يداهم الاأمير الموحدي، فاراد 
ا�ستغالهم  ب�سبب  واآخرين  المن�سور  فنفاه  ر�سد،  ابن  كانوا �سد  الفقهاء لانهم  ود  يك�سب  ان 

بالحكمة وبعلوم الاأوائل.

كان ابن ر�سد مدافعا امينا عن الفل�سفة وكتابه تهافت التهافت يمثل لائحة دفاع فل�سفية 
تعامل  فانه  لذا  الغزالي،  فيه  عا�ص  الذي  للقرن  الموالي  القرن  عا�ص في  فقد  الغزالي،  �سد 
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التهافت  تهافت  مقدمةه  في  ويقول  الغزالي،  ا�ستعملها  التي  نف�سها  بالو�سائل  الغزالي  مع 
"اإن الغر�ص في هذا القول، اأن نبين مراتب الاأقاويل المثبتة في كتاب التهافت لاأبي حامد في 

الت�سديق والاإقناع، وق�سور اأكثرها عن رتبة اليقين والبرهان" . 

يق�سد ابن ر�سد في عبارته هذه، انه �سيقيم اعترا�سات الغزالي على ابن �سينا وفي الوقت 
معتمدا  والبرهان،  اليقين  �سوء  في  و�سيقيمهما  معا،  �سيقيمهما  فهو  �سينا،  ابن  اآراء  نف�سه 
على فل�سفة ار�سطو، لان ار�سطو هو الذي ق�سم الاأقاويل الى: البرهانية، الجدلية، الخطبية، 
ال�سعرية، ويق�سد ابن ر�سد اي�سا بعبارته، )ق�سور اأكثرها عن رتبة اليقين والبرهان(، اأي 

ان اأكثرها من النوع الجدلي والخطابي وال�سف�سطائي .

لانه  اأر�سطي،  يق�سده  الذي  والعلم  للتقييم،  كو�سيلة  العلم  يعتمد  ر�سد  ابن  فان  وعليه، 
عليه  �سار  الذي  الاأيديولوجي  الاإطار  ولي�ص  العلم  يعتمد  وهو  زمنه،  �سائعا في  كان  الذي  هو 
الغزالي، وهنا الفارق بين ابن ر�سد والغزالي.. الفارق بالطريقة وبالاأداة التي ا�ستخدمها كل 
منهم، فالطريقة هو ان الغزالي يريد ان يهدم الفل�سفة، لن�سرة جماعة معينة وق�سده لي�ص 
انها  بينهما �سجال في ق�سايا يظن  ن�ساأ  فيل�سوفين  اآراء  تقييم  ابن ر�سد فق�سده  اما  الحق، 

فل�سفية.

اما لماذا ي�ستحدم ابن ر�سد علم ار�سطو كاداة للتقييم، فيعود ذلك اإلى ان الغزالي نف�سه 
بين في التهافت انه يريد ان تقييم اآراء ابن �سينا مع ما ا�ستقاه من فلا�سفة اليونان كار�سطو، 
التي  الاأداة نف�سها،  الى  وعليه، فان ابن ر�سد قد ه�سم فل�سفة ار�سطو جيدا، وبالتالي عاد 
ادعى الغزالي ا�ستخدامه لها، وهي فل�سفة ار�سطو لكي يرد ابن ر�سد على الغزالي وعلى ابن 

�سينا في الوقت نف�سه.

ف�سلا عن ذلك، فان �سيوع ما  انتجه ار�سطو في زمن ابن ر�سد، كان يمثل قمة العلم في كل 
انحاء العالم ولم يتجاوزه اأحد، اإلا جاليلو بعدخ بقرون على �سعيد العلم وديكارت على �سعيد 
الفل�سفة، "في اوروبا النه�سة كان ار�سطو هو المرجع في العلم والفل�سفة، وكان ابن ر�سد هو 

المرجع في �سرح اأر�سطو، وكما قيل، اأر�سطو ف�سر الكون وابن ر�سد ف�سر اأر�سطو" .

كان ابن ر�سد يعرف جيدا الحدود التي تف�سل الفل�سفة عن الدين، واألف كتابا في هذا 
المو�سوع هو: ف�سل المقال في تقرير ما بين ال�سريعة والحكمة من الات�سال، وقد وقف  في كتابه 

تهافت التهافت، موقف القا�سي بين المتخا�سمين لكي يقول في النهاية كلمة الحق. 
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للفكر  الغزالي، بل هو نقد  لنقد  التهافت لم يكن موجها فقط  وعليه، فان كتاب تهافت 
الكلامي الفل�سفي العربي الاإ�سلامي في ع�سرنا، وجزء مهم من نقد العقل العربي نف�سه  . 

�لا�شتناجات:

العربية  الح�سارة  في  الفل�سفة  لتاريخ  مظهرين  هناك  اأن  على  الباحثين  اأغلب  1.يتفق 
الاإ�سلامية، الاأول، �سيا�سي ايديولوجي؛ والثاني، فكري نظري، ومثلما  بدا لنا من تكوين 
الثقافة العربية الاإ�سلامية، بان الفل�سفة في الح�سارة العربية الا�سلامية تعود اإلى علوم 
الاأوائل، وهي عن�سر غريب دخل اإلى الثقافة العربية في ع�سر الترجمة، فمن الطبيعي 
ان ي�سعر العاملون في الحقل الثقافي العربي بان الفل�سفة او علوم الاأوائل غريبة ومختلفة؛ 
مختلفة لغة، لان لغتها يونانية خال�سة، ومختللافة من ناحية الم�سطلح الفل�سفي، اإذ عانى 
المترجمون �سعوبة بالغة في ايجاد مرادف عربي للم�سطلح اليوناني، واي�سا علوم الاأوائل 

مختلفة من ناحية الت�سور والروؤية وطريقة العر�ص.  

2.من المهم القول ان الفلا�سفة بالمعنى الا�سطلاحي لكلمة الفل�سفة، يدركون تماما ان هناك 
اختلافا بين الخطاب الفل�سفي والديني، لكنهم حاولوا ان يبينوا بان هذا الاختلاف، هو 
اختلاف في طرق التعبير، لكن الم�سمون غير مختلف بل هو واحد على �سعيدي الفل�سفة 
والدين، لذا فهم يوؤمنون بعدم تناق�ص الدين والفل�سفة، وهذا ما نجده في فل�سفة الكندي 

والفارابي وابن �سينا وابن ر�سد والمتاأثرين بهم من الفلا�سفة والمفكرين.

3. ان واحدا من ا�سباب نقد الفل�سفة، هو الخلط بينها وبين والدين، وقد ادى هذا الاتجاه اإلى 
ت�سويه �سورة الفل�سفة، وكان الاأجدر بان تاأخذ الفل�سفة وفقا لمنهجها ويوؤخذ الدين وفقا 
لمنهجه وطرقه، لان لكل منهما مجاله ور�سالته، وهما اذ يختلفان في الطريقة وفي و�سيلة 
الاإقناع، اإلا اإنهما يتفقان في الهدف، وهو غر�ص الف�سائل الاأخلاقية وبناء الحياة المدنية 

الاجتماعية ال�سليمة.

�سناعته،  بدلا  الفكر  يهدم  الغزالي،  يمثله  والذي  للفل�سفة  الراف�ص  النقدي  الاتجاه  4.ان 
باطر  مبطن  اي�سا  وهو  قال،  مثلما  ال�سهرة  الغزالي  منه  يريد  اتجاه  للعناد؛  عناد  وهو 
ايديولوجية اكثر من كونها فل�سفية، وفي الوقت نف�سه، قائم على جهل في الفل�سفة اليونانية 

وتحديدا منطق ار�سطو. 
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ويقترح ابن ر�سد بان ي�سمى كتاب الغزالي بدلا من تهافت الفلا�سفة بـ"التهافت" باإطلاق 
لا تهافت الفلا�سفة.

5. هذا الاتجاه النقدي، هدم العلم وحرم النا�ص من الا�ستمتاع بلذة الفكر والتنوع الثقافي الذي 
انتجته الح�سارات المختلفة وتحديدا اليونانية، وهي الح�سارة التي تعد الاأ�سا�ص للح�سارة 
الاأوروبية المعا�سرة، وما تزال الاإن�سانية اإلى اليوم تعود في ا�سول فكرها وم�سطلحاتها اإلى  

الفل�سفة اليونانية.

6. وحقيقة الامر ان هذه ال�سربة التي وجهها الغزالي للفل�سفة، كاذبة، بدليل ازدهار الفل�سفة 
في المغرب والاندل�ص بعد الغزالي، اذ ظهر ابن باجة وابن طفيل وابن ر�سد، الذي يمثل 

قفزة في الفكر الفل�سفي العربي بعد الغزالي.

ف�سلا عن ان الغزالي كان يهاجم ابن �سينا وي�ستخدم علم الكلام بديلا عن الفل�سفة، وفي 
هذه الحال، �ساعد ا�سلوب الغزالي على انت�سار فل�سفة ابن �سينا، وفي الوقت نف�سه، عاد علم 

الكلام فيما بعد الى الفل�سفة، وتخلوا عن علم الكلام الذي اراد الغزالي ن�سره.  

7. للا�سف ال�سديد، ظلت هذه النظرة ال�سلبية للفل�سفة تتوارثها الاجيال، ولم تتوارث نظرة 
م�سرقة للفل�سفة بل نظرة �سلبية، وانعك�ص ذلك على متداولي الفل�سفة، اذ انح�سر عددهم 
اآخر، وحتى �سيا�سة التعليم في بلداننا العربية، لم تكترث للفل�سفة،  بل تقل�ص يوما بعد 

وغيبتها عن مناهج التعليم.

على هذا الا�سا�ص، غابت الثقافة الفل�سفية عن اذهان ابنائنا، لكن الاآن بداأت بع�ص الدول 
تعيد النظر في تقيمها لدور الفل�سفة، لا ل�سيء بل لانها تطلب الاعتماد الاأكاديمي لجامعاتها 
من دول اوروبا واميركا؛ هذه الدول  الغربية لا تعطي اعتمادا اكاديميا اذا لم تجد في الجامعة 
الطالبة التقييم ق�سم فل�سفة، لان الدول الغربية تقيم جامعاتها وتوؤ�س�ص علمها على الثقافة 
الفل�سفية، التي هي البحث عن الحكمة وفقا لتعريف الفل�سفة الذي و�سعه فيثاغورا�ص، لكي 
تليق  لا  فقال الحكمة ك�سفة  بالحكماء،  ي�سفونهم  النا�ص  كان  الذين  الفلا�سفة  يميز عمل 
بالب�سر بل هي �سفة للاآلهة وعلينا ان ن�سمي الباحثين في الحكمة بالفلا�سفة تميزا لهم عن 

الاآلهة.
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يمتلك الباحث في الفل�سفة، معرفة اداة البحث التي هي المنطق، ومثل ما �سماه ار�سطو 
اأداة يجب ان تعرف قبل كل �سئ، بل ان باحثين يعتقدون بان من لم  بـ"الاأورغانون"، وهي 
يعرف المنطق لا يمكن ان يكون باحثا ناجحا، ف�سلا عن ذلك، فان الفل�سفة تعلم الفرد كيف 
يعرف الاأ�سياء با�ستعمال ادوات المعرفة، وهما العقل والح�ص والذوق، وهذا ما نح�سل عليه 

من درا�سة نظرية المعرفة والتي ت�سمى بـ"الاب�ستمولوجيا". 

وطالب الفل�سفة اي�سا، يعرف كيف يت�سرف ت�سرفا ح�سنا عبر درا�سته علم الاأخلاق الذي 
اأن�صئ على يد �صقراط الذي تجرع كاأ�س ال�صم كعقوبة لفكره، من اأجل ان تحيا الفل�صفة.

والفل�سفة تعلم المرء عبر الميتافيزيقا، على الكيفية التي ي�ستطيع فيها التعامل على نحو 
اأمثل مع العالم اللامح�سو�ص او اللامرئي، وقد �سماها ار�سطو بـ"الفل�سفة الاأولى"، لقد�سية 

المو�سوع الذي تعلمه.

وفوق كل هذا، تعلم الفل�سفة المرء كيف يتذوق جمال الكون ويح�ص به بل ويقيم الاأ�سياء اإن 
كانت جميلة او قبيحة. 

وبعد هذا، ماذا نريد ان نتعلم اكثر من ذلك في حرفة الفل�سفة؟ وهل هي مارقة على حد 
و�سف بع�ص من و�سفوها؟
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