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ALGUNOS DESTELLOS DE LA LUZ DE SPINOZA:
DE UNA METAFORA DE DILTHEY AL
RELAMPAGO EN ROMAIN ROLLAND

SOME GLIMMERS OF THE LIGHT OF SPINOZA:
FROM A METAPHOR OF DILTHEY TO
LIGHTNING IN ROMAIN ROLLAND

PiAR BENITO OLALLA
UNED

RESUMEN: La figura y la obra de Spinoza han despertado cutiosidad, admiracién y
hasta veneracion en numerosos intelectuales, no sélo filésofos, sino también literatos.
LLa descripcion de la experiencia de algunos de ellos acerca del encuentro con el filéso-
fo holandés suele abundar en metaforas luminicas, cristalinas, e incluso igneas. En este
articulo, parto de una metafora de Dilthey que asemeja la filosoffa de Spinoza con un
cristal brillante y transparente. A continuacion, planteo la doble dimensién interpretati-
va que pueden albergar esos dos adjetivos en relacién con la comprension de las ideas
de Spinoza: respectivamente, la afectividad (brillante) y la racionalidad (transparente). Y,
finalmente, analizo en detalle uno de los escritos que considero mas significativos sobre
el caracter casi sagrado de iluminacién fulgurante que provoca la lectura de las obras de

Spinoza: I ¢clair de Spinoza, de Romain Rolland.

PALABRAS CLAVE: Cristal, brillante, transparente, relampago, eternidad, sustancia, sen-
timiento oceanico.

ABSTRACT: Spinoza’s character and work have aroused the curiosity, approval and
even worship of countless academics, philosophers, and men of letters. Their descrip-
tions of their encounters with the Dutch philosopher are usually loaded with luminous
as well as crystalline and even igneous metaphors. In this article, I will start out from
one of Dilthey’s metaphors that compares Spinoza’s philosophy to a sparkling, trans-
parent crystal. I will then consider the double interpretational dimension that these two
adjectives might have in relation to understanding Spinoza’s views: respectively, emo-
tion (sparkling), and reasoning (transparent). Finally, I will discuss in detail a writing that
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I believe to be one of the most relevant ones about the almost sacred nature of the
gleaming illumination that stems from reading Spinoza’s works: L. 'é¢c/air de Spinoza, by
Romain Rolland.

KEYWORDS: Crystal, sparkling, transparent, lightning, eternity, substance, oceanic
feeling.

1. Introduccion

Baruch Spinoza es un filésofo criptico, enigmatico y poco conocido para el
gran publico. Autor de una obra de tan dificil lectura e interpretacién como la
FEtica, ha despertado, sin embargo, notable curiosidad en muchos intelectuales y
algo mas en algunos de ellos: una profunda y misteriosa admiracion. El estudio
de las razones de esa especial querencia se suele centrar en algun literato en con-
creto, y un ejemplo reiterado lo constituye Jorge Luis Borges, cuyos dos sonetos
dedicados a Spinoza son de sobra conocidos y objeto de numerosos analisis, ade-
mas de su constante interés por el filésofo judio, pulidor de lentes, manifestado
en algunas alusiones presentes en sus escritos, en entrevistas y hasta en una con-
ferencia pronunciada en la sede de la comunidad judfa de Buenos Aires.

Un reputado spinozista, Pierre-Francois Moreau, aglutina los motivos del
afecto hacia Spinoza por parte de artistas no-filésofos y, en general, de la «cons-
ciencia filosofica comuny, en seis escenarios, que implican, a su vez, seis retra-
tos del filésofo, donde se mezclan leyenda y realidad tejiendo una hagiografia en
torno a ese modelo: el virtuoso, el panteista, el judio laico, el disidente radical,
el critico de los prejuicios y de la conciencia, el personaje bifronte cuyas ideas se
pueden interpretar desde extremos opuestos'. Al final de su agudo anilisis de
estos retratos, los cuales poseen al mismo tiempo dosis de verdad y ficcion, More-
au se pregunta el porqué de este anclaje racional y afectivo con Spinoza y no res-
pecto a cualquier otro filésofo, y nos propone su propia hipotesis: el elemento
comun que unifica todos esos escenarios en torno al filésofo holandés es la atrac-
cién por «el brillo de la escritura spinoziana»®; una escritura seca desde un pun-
to de vista literario, pero acerada, intensa, «contundente», e instrumento de «una

! Cf. Pierre-Francois Moreau, « ¢Por qué fascina Spinoza a los escritores?s, Cuadernos del Senmi-
nario Spinoza, n° 18, 2004.
2 [bidem, p. 14.
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estilistica de la negacién»’. Segiin Moreau, esa negacion de lo habitual que rom-
pe expectativas y lugares comunes, se halla presente tanto en sus escritos, como
en la vida del propio Spinoza, de marcada originalidad e insdlita perseverancia
frente a lo establecido por la sociedad:

«Sélo conocemos algunos hechos de la vida de Spinoza, pero podemos
constatar que siempre hace lo contrario de lo que cabria esperar. En €, la
estilistica o la escenografia de la negacién no es un contenido; es el modo
de produccion del contenidoy®.

Moreau nos ofrece de esta manera su particular acercamiento a la figura de
Spinoza, atraido también por sus efectos sorprendentes.

Sea cual sea la cualidad de la relacion entre los lectores y Spinoza, me inte-
resa destacar ahora un hecho significativo: esa irresistible fascinacioén por este
filésofo se expresa literariamente con gran frecuencia a través de metaforas lumi-
nicas, incluso cristalinas. Constituye una constante en la historia de la filosofia
que el campo semantico de la visién, de la luz, se ha empleado en muchas oca-
siones al servicio de la explicacion de las teorfas del conocimiento. Pues bien, en
el caso de Spinoza, ademas, se configura como un medio extraordinario al per-
mitir que la afectividad de algunos de sus lectores privilegiados resplandezca en
contacto con la luz que su obra irradia. Un juego de reflejos, donde cierta opa-
cidad inicial que puede padecer el lector ante las obras de Spinoza, se aclara y se
convierte en intensa y afectiva transparencia, mas misteriosa aun si cabe.

Veamos esos reflejos a través de algunos textos escogidos de autores tan dis-
pares, como un filésofo, Wilhelm Dilthey, y un literato, Romain Rolland, pero
con un elemento comun, el hilo luminoso que ambos vieron y sintieron res-
plandecer en la filosoffa de Spinoza, aunque con intensidades e intereses muy
distintos: un interés tedrico y académico en el caso de Dilthey, una vivencia juve-
nil de profunda conmocién en el caso de Rolland. Son, por tanto, los breves tex-
tos que voy a comentar a continuacioén bajo ese prisma unificado, y no los nom-

? Lbidem, p. 14.
* Ibidem, p. 15.
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bres propios de sus autores con sus especiales interpretaciones, los que han moti-
vado la elaboracién de este articulo.

2. Una feliz metafora de Dilthey

El fil6sofo aleman, Wilhelm Dilthey (1833-1911), cuyos textos han sido pre-
cisamente el motor inicial de este escrito, fue uno de los autores mas represen-
tativos del Historicismo y dedicé su obra al estudio hermenéutico de la filoso-
fia, o a lo que él mismo denominaba «critica de la razén histérica». Puso todo
su empefio en elaborar el método de las ciencias del espiritu (ciencias subjeti-
vas), y otorgarles un estatuto de conocimiento verdadero, teniendo en cuenta
que en su época el dominio de las ciencias de la naturaleza (ciencias objetivas)
era omnipresente. Su amplisima obra no alcanzé una formulacion sistematica,
sino que manifestaba mas bien cierto caracter fragmentario, pero aporté valio-
sas intuiciones a través de sus estudios historicos.

Spinoza no fue para Dilthey uno de los autores preferentes, objeto de sus
analisis, sino que formé parte de ese elenco amplisimo de nombres que el fil6-
sofo aleman rastre6 en la obra Weltanschanung und Analyse des Menschen seit Renais-
sance und Reformation (1914), correspondiente al segundo volumen de sus obras
completas, y cuya version espafiola, publicada en 1944, apareci6 bajo el titulo
de Hombre y Mundo en los Siglos X171 y X17II°. Aqui Dilthey pretendia buscar
una explicacion genética de los sistemas metafisicos a partir de la concepcion
del hombre en diversas épocas histéricas, concretamente, en los siglos XV,

XVIy XVIL

Aunque la interpretacion que Dilthey nos ofrece de Spinoza en esa obra ha
sido criticada y superada por una gran variedad de estudios posteriores, si que
revela un gran conocimiento del autor holandés e interesantes aportaciones,
como el estudio que realiza del estoicismo y del naturalismo renacentista y sus

3 Cf. Wilhelm Dilthey, Hombre y Mundo en los Siglos X1'1 y X171I, FCE, México, 1947 (1* edi-
ci6én en espanol: 1944). El traductor y prologuista de esta version, Eugenio Imaz, explica en el
prélogo las modificaciones de esta edicién respecto a la alemana: cambio del titulo original, varia-
cién del orden de presentacién de algin texto y supresion de algunos ensayos que si aparecian en
la edicién alemana.
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influencias sobre Spinoza. Vayamos ahora a los dos textos que de esa obra de
Dilthey he entresacado, y al enfoque que resaltaré en ellos:

«Cémo de esta masa de ideas de tinte estoico pudo surgir e/ brillante cris-
tal del sistema spinoziano, con arreglo a qué ley se constituyd, podra verse
una vez que se haya estudiado la relacién de Spinoza con el movimiento
cientifico-natural y con Giordano Bruno»®.

«Spinoza digiere lo que ha leido y lo convierte en fuerza vital propia. Por
tal razo6n, todas las demostraciones de dependencia directa sirviéndose de
paralelos se mueven en limites muy estrechos. Pero el ntcleo de sus ideas
esta inspirado, desde el primer dialogo, por un gran movimiento de la épo-
ca, sea cualquiera el modo cémo en particular llegd a su conocimiento.

De la relacién de su profunda alma con este movimiento ambiente sut-
ge la forma interna y la estructura de su sistema. Esto se nos ofrece con tal
nitidez lo mismo en la F#ica que antes en el fragmento De emendatione y toda-
via antes en el Tratado, que en este aspecto Spinoza se planta ante nosotros
como un cristal transparentey’.

Me he permitido subrayar la categorfa luminica comun que aparece en los
dos textos, «cristaly, con sus respectivos adjetivos, «brillante» y «transparente,
adjetivos ambos que, junto al sustantivo comdn y muy significativo, «cristal», me
serviran de hilo conductor en el bifaz interpretativo que quiero destacar aqui.

Ya en esta temprana metafora de Dilthey que revela una preciosa intuicion, la
filosoffa de Spinoza se configura como geometria cristalina que permite filtrar la
luz del conocimiento y de las fuentes de las que se alimenta (estoicos, Telesio, Bru-
no, Vives, etc.), para reflejar después su propio rayo, el brillante sistema que ¢l creo,
de tal manera que su profunda obra transparenta el ambiente espititual de su épo-
ca. Esa conjuncién de sintesis de ideas de autores anteriores, y de originalidad y
profundidad es lo que convierte a la teorfa de Spinoza en un cristal compacto, uni-
ficado, y en consecuencia, integro y muy fuerte, pero también accesible y sensible
a los reflejos que otros, los demas, queramos ver en €él. I.a metafora no es baladi.

Sabemos que las piedras preciosas cristalizan en distintos sistemas geomé-
tricos internos que en muchas ocasiones, de modo natural, o artificial mediante

S Ibidem, p. 308. (La cursiva es mia).
7 Ibidem, p. 435. (La cursiva de las tres Ultimas palabras es mia).
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el tallado, pueden manifestarse en una forma externa, también geométrica. Recor-
demos que el oficio escogido por el filésofo holandés para ganarse la vida fue
el de pulidor de lentes, y a ello hay que afiadir su interés por el mundo cientifi-
co de la 6ptica. Y ese cristal que constituye la filosoffa de Spinoza es ademas —
en palabras de Dilthey— «brillante» y «transparente». Brillante, por la originali-
dad con la que sintetizé y metabolizé las ideas recibidas para crear algo nuevo.
Transparente, porque al mismo tiempo reflejaba ese caudal originario de donde
manaban sus ideas. Pero mas alld del juego interpretativo de Dilthey entre la
deteccion del espiritu de la época en las obras de Spinoza y la transformacion a
la que este dltimo someti6 dicha cosmovision, quiero sefalar otras dimensiones
que alberga, segin mi lectura o mi personal reflejo, el campo semantico que nos
brinda Dilthey en los textos citados.

Los términos alemanes originales que aparecen respectivamente en los dos
parrafos escogidos son en concreto: «der glinzende klargeschliffene Kristalh® (el bri-
llante cristal) y «ein durchsichtiger Kristally’ (un cristal transparente). La traduccion
de Eugenio Imaz en la edicion espafiola citada de la obra de Dilthey es correc-
ta, si bien podemos anadir los siguientes matices a fin de enriquecer la interpre-
tacion que me esta sirviendo de eje en este articulo:

— La expresion «der glingende klargeschliffene Kristalb se refiere a un cristal res-
plandeciente o reluciente, bien pulido.

— En cuanto a «durchsichtiger», significa claramente «transparente» o «diafa-
now, que permite el paso de la luz.

Asi, los dos adjetivos en juego irradian dos resonancias marcadas, diversas,
pero no necesatiamente opuestas. Por un lado, «cristal transparente», que nos pet-
mite hacer un guifio al orden del intelecto y su estructura geométrica; y por qué
no, a una determinada linea interpretativa, que incide en la inmanencia y su vin-
culacion con la categorfa espacial de superficie en la teorfa del filésofo. Por otro
lado, «brillante cristal», que podemos relacionar con un aspecto mas pregnante
de la luz, los afectos que despierta en los lectores la filosofia de Spinoza, y ade-
mas su propia afectividad contenida, pero latente en profundidad, y que también

8 Cf. Dilthey, Gesammelte Schriften 11. Weltanschanung und Analyse des Menschen seit Renaissance und
Reformation, Stuttgart, B. G. Teubner Verlagsgesellschaft, 1964 (1* ed.: 1914), p. 296.
? Lhidem, p. 443.
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resplandece en nosotros y nos conmueve como los rios de lava de un volcan.
Recordemos la comparacion tan conocida que Gilles Deleuze propone acerca de
las dos FEticas: la geométrica, que discurre a través de las proposiciones, defini-
ciones, demostraciones, corolarios, y la volcanica disruptiva, que emerge en los
escolios'’; y al fin, segiin Deleuze, las dos Eticas convergeran en una tercera, aérea,
luminosa, la del Libro Quinto'". Considero que el amor intelectual de Dios es,
precisamente, la férmula de Spinoza que mejor expresa esta actitud de bifaz pris-
matico que encierran al unfsono nuestro conocimiento y nuestra experiencia vital
afectiva; gracias a ese tercer género de conocimiento o amor intelectual de Dios,
Spinoza trata de integrar razon y afectos avanzando hacia una dimension cog-
noscitiva cada vez mas amplia y mas potente del ser humano.

La riqueza de los reflejos que ofrece el fendmeno Spinoza en intérpretes y
lectores ocasionales va mas alla de la bifurcacién en un doble rayo, sin embar-
go, esos dos hilos de luz son los que me interesa resaltar ahora. Incluso Michel
Henry utiliz6 una comparacion espacial para explicar esa superposicion de nive-
les que revela la complejidad de la filosofia spinoziana y su enganche existencial:
a) superficie, referida a la doctrina abstracta, al sistema, b) y profundidad, en rela-
ci6én con la experiencia fundante del filosofo, interpretada por Henry como bus-
queda de la felicidad'. Por cierto, el propio Henry no es ajeno a la utilizacién de
metaforas cristalinas cuando nos habla del pensamiento milagroso de Spinoza
que cristaliza, formando estalactitas®.

Anticipo que las connotaciones ya apuntadas de la expresion «cristal trans-
parente» podrian observarse muy bien en la relacion borgiana con el filésofo
judio. Sin embargo, no es éste un aspecto que vaya a desarrollar en este articu-
lo, por las razones mencionadas al comienzo. En cambio, voy a detenerme en el
otro hilo de luz, «brillante cristal», y en los efectos tan intensos que provoco la
lectura de la obra de Spinoza en el gran escritor francés, Romain Rolland, rela-
tivamente poco conocido en Espafia hasta ahora.

0 Cf. Gilles Deleuze, Spinoza: Filosofia practica, Barcelona, Tusquets Editores, 1984 (ed. origi-
nal: Spinoza: philosophie practigue, 1970), p. 41.

' Cf. Deleuze, «Spinoza y las tres “Eticas™ en Critica y clinica, Barcelona, Anagrama, 1996 (ed.
original: Critique et clinigue, 1993), p. 209.

12 Cf. Michel Henry, La felicidad de Spinoza, Buenos Aires, La Cebra, 2008 (ed. original: Le bon-
henr de Spinoza, 2004), p. 37.

13 Ibidem, p. 36.
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3. El relampago en Romain Rolland

El premio Nobel francés Romain Rolland (1866-1944) sinti6 el profundo
resplandor de la conciencia al leer en su adolescencia las obras de Spinoza y, en
especial, la F#ica. Relata la profundidad de ese impacto en un breve escrito, lle-
no de metaforas luminosas y afectivas de gran belleza, I éclair de Spinoza, que lue-
go —con algun afadido, donde racionaliza su experiencia— formara parte de
su autobiografia, Ie voyage intérieur':

«No olvidaré jamas que, en medio del ciclén de mi adolescencia, encon-
tré mi refugio en el nido profundo de la Etica.. . »"
«Ha bastado una pagina, la primera, y cuatro definiciones, y algunos des-

tellos de fuego han saltado al choque del silex de la Eticar'®.

No serfa ésta la Gnica revelacion definitiva en su vida. Rolland describe otras
dos: la placida vision de la naturaleza desde la terraza del jardin de la casa de Vol-
taire en Ferney (Suiza) '’ y la sensacion gozosa de pérdida de limites, de ubicui-
dad, durante un corto viaje en tren cuando éste se detuvo en medio de un tanel,
sensacion alucinada que le conectd con algunas palabras de Tolstoi en Guerra y
paz, donde uno de sus personajes, Pierre, mientras se halla prisionero del ejérci-
to francés, tie feliz al reconocerse vinculado con todo lo que rodea'®. La lectu-
ra de Spinoza sera el segundo de esos tres momentos deslumbrantes en la vida
de Rolland (Les #rois éclairs), y seguramente el mas influyente, dada su fuerte cone-
xi6n intelectual y vital con aquellas «palabras de fuego»' del filésofo holandés.
De alguna manera, estos tres relampagos sumergieron a Rolland en una viven-
cia intensa y fugaz de conexién con el todo, es decir, con las tres totalidades por
excelencia para el ser humano: la naturaleza (Ferney), Dios (Spinoza), la frater-
nidad universal de la humanidad entera (el tanel y Tolst61). Incluso me atrevo a

“ Cf. Romain Rolland, Empédocle d’Agrigente. 1. éclair de Spinoza, Paris, Editions du Sablier, 1931,
pp. 105-131. Este esctito concreto sobre Spinoza se halla incluido dentro de Le voyage intérienr (Son-
ge d’une vie), Paris, Albin Michel, 1959 (edicion revisada y aumentada respecto a la edicién inicial
de 1942), y se integra bajo un epigrafe mas amplio, «Les trois éclairs». A partir de ahora, citaré este
texto de Rolland segin esta edicién de 1959.

15 Ibidem, p. 33.

1 Ibidem, p. 34.

7 Ibidem, pp. 28-31.

18 Ibidem, pp. 44-5.
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formular la hipétesis de que el segundo de los momentos (Spinoza) serviria de
gozne entre los otros dos, e integrarfa a posteriori las tres dimensiones sentidas
(naturaleza, Dios, humanidad) y los afectos activos concomitantes (paz, amor,
alegria). Rolland tuvo la dicha de gozar ese fogonazo spinozista, que llen6 sus
«venas del fuego que hace latir el corazon del universo»”’. En estas condensadas
palabras emerge la cédlida y ferviente afectividad sentida hacia el fil6sofo holan-
dés, y brota el caracter centelleante de esa iluminacion filoséfica que Rolland
experimento.

El gran literato francés refiere su acercamiento a la filosoffa en el Liceo Louis-
le-Grand, durante su preparacién para entrar en la Ecole Normale Supéricure,
de la cual serfa alumno de 1886 a 1889: desde las clases que le acercaron a Des-
cartes, y en cuya estela de pensamiento permaneci6 durante dos o tres afios, has-
ta aquellas que le abrieron al mundo presocratico, experiencia que afios después
fructificarfa en su obra Empédocle d’Agrigente (1918). Pero habia que efectuar un
salto y franquear los limites de la filosofia cartesiana, y esa perspectiva infinita
se la ofrecié Spinoza, que le salvé de la dureza vivida en esos afios juveniles,
entre los 16 y los 18 («dos afios tragicos»)”.

Rolland describe con mimo la ediciéon concreta de las obras de Spinoza a la
que ¢l accedié y que todavia conservaba en el tiempo del escrito autobiografico
que nos ocupa: tres volimenes de 1872 traducidos por Emile Saisset bajo el titu-
lo de Oeuvres de Spinoza™. La lectura de esa edicion se convirtié en los dificiles
afios de su adolescencia en «elixir de vida eterna»™.

1 Ibidem, p. 28.

2 Thidem, p. 28.

2 Ibidem, p. 32.

2 Concretamente, los datos de la edicién citada por Rolland son los siguientes: «Oexuwres de Spi-
noza, traduites par Fmile Saisset, —avec une introduction critigue, —nonvelle édition revue et angmentée—
Charpentier, 1872, 3 volumes in-12, cartonés en verts. Ibidens, p. 115. Recordemos los datos de la
edicion original: Spinoza. Oenvres, Paris, Charpentier, 1843, 2 vols. Una nueva edicion de tres volu-
menes en 1861 incluye el Tratado politico que no se encontraba en la primera edicién. Cf. Yanis Pré-
lorentzos, «Difusién y recepcion del spinozismo en Francia desde 1665 hasta nuestros dias» en
Spinoza y Espaia, edicion preparada por Atilano Dominguez (Actas del Congreso Internacional
sobre «Relaciones entre Spinoza y Espafian, 1992, Almagro), Cuenca, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Castilla-La Mancha, 1994, pp. 87-105.

» Cf. Rolland, gp. cit., p. 33.
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Mucho se ha escrito acerca de la fuerza que determinadas influencias pue-
den ejercer en la etapa juvenil del desarrollo humano, cuando las pasiones emer-
gen cual impulsos desatados: un buen gufa, o no tan bueno, un amigo carisma-
tico o unos libros descubiertos por azar o quién sabe por qué hilos misteriosos
del destino. La literatura es prodiga en novelas de formacion (Bildungsromans),
recordemos sélo dos ejemplos sefieros: Goethe con su Wilhelm Meister, o Her-
man Hesse con Demzan. 1.a psicologia moderna con el psicoanalisis al frente des-
brozara los entresijos de la busqueda y formacion de la identidad individual en
esa complicada etapa de la vida.

Rolland también sufrio la crisis propia de esa edad, y fue un gran amigo suyo
y biégrafo extraordinario, Stefan Zweig, quien se encargd de acercarnos la figu-
ra de Rolland y los avatares de su vida y de su proceso creador?. Zweig habia
llegado a la obra de Rolland por casualidad: en casa de una escultora en Floren-
cia, empez6 a leer L'aube, y su asombro fue tan grande que quiso conocer en
persona a aquel escritor excepcional®. Una vez en Patis, Zweig consigui6 enta-
blar amistad con €, y esa relacion resulté ser —en palabras del propio Zweig—
, «la mas fecunda de mi vida y, en algunos momentos, incluso decisiva»”®. Con
admiracion y carino elegfacos, el escritor austriaco nos cuenta como ese espiri-
tu puro, idealista y fecundo que era Rolland ira descubriendo los grandes maes-
tros que iluminaran el camino de su vocacion: Shakespeare, Beethoven, Wagner,
Victor Hugo, Tolstéi y, jcomo no!, Spinoza. LLos grandes espiritus son afines y
tarde o temprano acaban encontrandose. Zweig no se plantea en esta biografia
qué elementos concretos posefan en comuin Rolland y Spinoza, mas alld de esa
universal familiaridad del espiritu.

2 Cf. Stefan Zweig, Romain Rolland. El hombre y la obra, Buenos Aires, Ediciones Iman, 1935.
El libro recoge la vida y obra de Rolland, desde la dificil etapa inicial de su produccién artistica y
luego su evolucion postetior hasta el afio 1925 en esta edicion espafiola. (Ed. original: Romain Rol-
land: der Mann und das Werk, Francfort del Meno, Riitten und Loening, 1921). La traduccién fran-
cesa se publicé en 1929 con un anadido que incluye el periodo que trascurre de 1919 a 1925:
Romain Rolland: sa vie, son venvre, Paxis, Editions Pittoresques. En cualquier caso, esta biografia no
abarca la vida ni a la obra completas de Rolland, puesto que éste murié en 1944.

5 Cf. Zweig, El mundo de ayer. Memorias de un enrgpeo, Barcelona, Acantilado, 2001 (ed. original:
Die Welt von Gestern. Erinnerungen eines Europders, 1944), pp. 258-9.

2 Ihidem, p. 260. Zweig refiere que otras dos amistades cruciales para él fueron Freud y el poe-
ta Emile Verhaeren.
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Pero lo cierto es que habia muchas cosas que unfan al escritor francés con
el insélito filésofo: el espiritu de superacion, la defensa de la libertad de con-
ciencia frente a cualquier tipo de imposicion externa, el valor de la justicia como
exigencia vivencial y no sélo politica, la busqueda de la paz y la concordia entre
los hombres; incluso su comun constitucion fisica débil no les resté fuerzas para
ejercer de pensadores dotados de una gran dosis de conviccion y firmeza.

Los dos, a su manera, fueron héroes, reflejo de una gran integridad moral:
Spinoza, excomulgado y perseguido, se mantuvo fiel a su deslumbrante vision
filosofica, a su proyecto ético y a sus amigos; Rolland, que pasé de una etapa
an6nima a una de fuertes polémicas y acontecimientos dramaticos, siempre
luchando por los ideales mas elevados y un sentido universalista del ser huma-
no. Ambos fueron defensores de la democracia, a pesar de sus imperfecciones
y avatares que la dejaban maltrecha, vividos con especial intensidad por Rolland
en carne propia (las dos guerras mundiales). Rolland, desde su retiro en Gine-
bra, habia colaborado de manera muy activa durante los inicios de la Primera
Guerra Mundial al servicio de la Cruz Roja en la seccion de correspondencia;
su famoso articulo «Au-dessus de la mélée» (1914), buscando sin éxito la concordia
de los intelectuales por encima de los dos bandos enemigos, significé un acto
de gran valentia en medio de una Europa enloquecida por el conflicto bélico. Y
aunque se mantuviera aislado en Vézelay durante la ocupacion alemana de Fran-
cia en la Segunda Guerra Mundial, no dejé de oponerse con brios al nazismo y
al fascismo reinantes. El pacifismo activo de Rolland constituye uno de los gran-
des referentes para la conciencia europea durante esa primera mitad de siglo tan
convulsa en nuestro continente, y lideré todo un movimiento en contra de la
guerra y del odio, que no sent6 nada bien a las corrientes nacionalistas insufla-
das de un falso patriotismo, tanto en Francia como en Alemania. Todavia hoy
siguen resonando las palabras de Zweig, llenas de admiracion y gratitud, hacia
quien por aquellos afios fatidicos de la Primera Guerra Mundial encarnaba como
nadie la verdadera conciencia europea:

«Comenz6 solo la lucha contra la aberraciéon de millones. Y en ese
momento vivia la conciencia europea —desterrada con odio y con sorna de
todos los paises y corazones—unicamente en su pecho»”’.

1 Cf. Zweig, Romain Rolland. El hombre y la obra, op. cit., p. 229. Asimismo de Zweig, para esta
referencia, cf. E/ mundo de ayer. Memorias de un enropeo, op. cit., pp. 262y 337-339.
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Por otro lado, ademas de las luces, también hay sombras en la evolucion del
compromiso politico de Rolland. Baste simplemente recordar su apoyo a la URSS
de Stalin. El analisis de la complejidad de la postura de Rolland y del reconoci-
miento de sus propios errores ideologicos excede los objetivos del presente
articulo. Pero al margen de sus devaneos con la politica soviética y con el Par-
tido Comunista Francés, lo cierto es que la obra de Rolland ha de ser estudiada
con independencia de las contradicciones personales experimentadas en esa para-
ddjica etapa de los afos treinta, desequilibrante y confusa no soélo para €l, sino
también para muchos intelectuales europeos. Y mas alla de todo aquello, hay que
valorar el profundo mensaje filosofico que albergan sus escritos: la busqueda del
sentido de la vida a través de valotres universales, la fraternidad, la creatividad
humana por encima de la muerte y ese anhelo profundo de una comunidad ver-
dadera de espiritus libres®. Y esos valores, y no las ambigtiedades ideoldgicas,
eran los que conectaban a Rolland con Spinoza.

Ambos perseveraron en ese tono vital fuerte que les permitié dedicarse en
cuerpo y alma a su obra y seguir escribiendo hasta el final, anticipado de mane-
ra temprana por la enfermedad en el caso del filésofo holandés. En defensa de
sus respectivas libertades para pensar y escribir, renunciaron a la vida académi-
ca universitaria. Spinoza, que no habia participado nunca de ese mundo, decli-
n6 la invitacién para impartir clases en la Universidad de Heidelberg que a ins-
tancias del Elector del Palatinado habia recibido por mediacion de Johan Ludwig
Fabritius, profesor de Teologfa y consejero del Elector. Rolland, que ya daba cla-
se en la Universidad (de Historia de la musica en la Sorbona, y de Historia en la
Ecole Normale Supérieure), renuncié de modo definitivo en 1912. Nada de esto
les impidi6 a los dos seguir en la brecha de la creatividad, filoséfica y literaria,
respectivamente, e irradiar su influencia como modelos ejemplares, no exentos
de polémica. El éxito mundano de Rolland al ser galardonado con el Premio

% Cf. David James Fishet, Romain Rolland and the Politics of Intellectual Engagement, New Brunswick,
New Jersey, Transaction Publishers, 2004 (1° ed.: 1988). También cf. Pierre Sipriot, Guerre et paix
antonr de Romain Rolland, Paxis, Bartillat, 1997.Y cf. Romain Rolland, une oenvre de paix, Paris, Publi-
cations de la Sorbonne, 2010 (Actas del coloquio de 2008 bajo la direccién de Bernard Duchate-
let).

¥ Cf. Bernard Duchatelet, Romain Rolland tel gun'en lui-meme, Paris, Albin Michel, 2002; «Un nou-
veau regard sur Romain Rolland», Conferencia pronunciada en la Sorbona el 12 de diciembre de
2002, Etudes Rollandiennes, n° 5. Asimismo cf. la revista Europe, n° 942, octubre 2007 (Actas de las
Jornadas Internacionales Romain Rolland 2004 bajo la direccion de Bernard Duchatelet).
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Nobel de Literatura en 1925, aparentemente no mantiene ningin parangén con
la situacién de persecucion y maldiciéon que vivié Spinoza, sin embargo, el filo-
sofo judio también tuvo «éxito» a su manera: sus amigos no lo defraudaron jamas,
no sucumbi6 al suicidio o a la locura y €1, que criticaba la fama pero nos acer-
caba la idea de eternidad a través del amor intelectual de Dios, alcanzé una reso-
nancia insoslayable en la posteridad, una eternidad espinozista que sigue latien-
do una y otra vez, desde las «LLuces radicales» del siglo XVIII a la Modernidad,
y a nuestra propia época: por ejemplo, en los libertinos, en el Idealismo aleman
y en las proyecciones de las ideas politicas de Spinoza y de su doctrina de los
afectos en la actualidad. Por otro lado, hay que insistir en que tanto Spinoza como
Rolland se encontraron con un entorno hostil y se repusieron frente a los fra-
casos gracias a un gran coraje: los dos triunfaron a su manera.

Rolland no escogi6 al azar a ese maestro espiritual, junto a sus otros dos
grandes referentes de juventud, Beethoven y Shakespeare. En palabras de Zweig:

«Mas tarde descubrié un tercer maestro, el libertador de su fe, Spinoza,
cuya obra leyé en una tarde solitaria en el colegio y cuya suave luz espiri-
tual iluminarfa para siempre su alma. Siempre los mas grandes de la huma-
nidad constituyen sus ejemplos y compafieros»™.

Amorosas son estas palabras del amigo, pero prosigamos escuchando a
Rolland y su relato apasionado y conmovido del descubrimiento de Spinoza. Es
«el camino natural del espiritu» —al cual sigue obediente como un perro a su
instinto— el que lo conduce hasta éI’'. Con una fina sensibilidad literatria des-
cribe su primera lectura de la Etica, en medio de una habitacién fria en el atar-
decer del invierno. No importaba lo que ocurriera fuera; como dentro de un
recinto amurallado, Rolland se sumerge en esa obra, en las lineas negras de ese
libro forrado de verde, y gracias a lo que descubre y a lo que siente, su prision
adolescente de angustias descubre una salida:

«Y bajo la fijeza turbada de mi mirada alucinada, he aqui que los barro-
tes se separan y que surge el sol blanco de la Swbstancia. Metal en fusion, que

3 Cf. Zweig, Romain Rolland. El hombre y la obra, op. cit., p. 20.
1 Cf. Rolland, gp. cit., p. 33.
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llena la copa de mis ojos, se vierte dentro de mi ser que él consume; y mi

ser, como una fuente, salta en la cuba...»*%

Metaforas visuales e igneas por doquier, afectivas y alquimicas también para
acercarnos esa experiencia profunda que tiene lugar en lo mas intimo de su ser
y a la que le ha impulsado su propio conatus, como muy bien dirfa Spinoza. «Mira-
da alucinaday, «sol blancow, «ojos»: lo visual (leido-comprendido) no queda en
la mera superficie, sino que se transmuta en su interior, como ocurre en el pro-
ceso de individuacion del que nos hablara Jung inspirandose en un trasfondo
alquimico; el metal, cual acero del intelecto, se funde y se vierte uniendo con-
trarios (fuego y agua) para que emerja un Rolland nuevo, con brios y presto a la
tarea de su responsabilidad moral por encima del miedo. Ya Deleuze, recogien-
do una lucida impresion de Victor Delbos, habia llamado la atencién sobre la
conjunciéon de dos elementos (razon rigurosa y afectividad subterranea), que con
mayor o menor intensidad de cada uno de ellos, impactan en aquellos que amo-
rosamente se acercan a Spinoza®. Incluso es el propio Deleuze quien emplea
algunas metaforas rollandianas para explicar la integracion spinozista de con-
cepto y vida, que se opera con una velocidad de pensamiento vertiginosa en el
Gltimo libro de la Etica:

«Ellibro V es la unidad extensiva extrema, pero porque constituye tam-
bién la punta intensiva mas condensada: ya no hay diferencia alguna entre
el concepto y la vida. Pero también en lo que le precede encontramos la
composicion y el entretejido de los dos componentes —lo que Romain
Rolland llamaba “el sol blanco de la sustancia” y las “palabras de fuego de
Spinoza”»™.

Como vemos, las palabras de Spinoza poseen la virtud de generar chispazos
en cascada, que nos llevan de un lector a otro, y a otros mas, cobijados bajo el
mismo influjo hipnético. Pero, retornemos a Rolland y fijemos de nuevo la mira-
da sobre su experiencia.

32 Thidem, p. 34.

* Cf. Deleuze, Spinoza: Filosofia practica, op. cit., pp. 159-169. Deleuze se refiete al libro de Del-
bos, Le probléme moral dans la philosophie de Spinoza et dans I'histoire du spinozisme, Paris, Alcan, 1893.

3 Cf. Deleuze, Spinoza: Filosofia prictica, op. cit., p. 169.
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¢Qué serd lo que descubre Rolland en Spinoza, en concreto en la Ftica? Ya
hemos comentado que le bastaron apenas cuatro definiciones de la primera pagi-
na del Libro I que trata sobre Dios (De Deo), para sentir su fuego. Rolland espe-
cifica en nota al pie a qué definiciones del comienzo se refiere, y a qué otras pro-
porciones, que resultaron fulgurantes para él: definiciones 3, 4, 5y 6, ademas de
las chispas arrancadas («étincelles arrachées»)™ de las propotrciones 15y 16 del Libro
Iy el escolio del lema 7 del Libro II.

Curiosamente en las definiciones iniciales de la Fica, el primer término no
es Dios, sino que las nociones fundantes de esa obra de Spinoza en este mismo
orden de aparicion son las siguientes: causa de si, cosa finita en su género, subs-
tancia, atributo, modo, Dios, cosa libre y cosa necesatia, y eternidad.’® Asi pues,
de entre éstas, las que impactan a Rolland son las nociones de sustancia, atribu-
to, modo y Dios. No esta nada mal para comenzar un libro de filosofia plante-
ar —como hace Spinoza— con concision y vision amplia los grandes asuntos
del pensamiento humano: el orden de la realidad y la estructura del intelecto a
través de la categoria de causalidad, la doble dimensién finitud/infinitud refle-
jada en las cosas finitas y en Dios (sustancia infinita), respectivamente, y la cone-
xi6n entre esa sustancia y las cosas concretas expresada en distintos niveles, los
atributos y los modos. Prodigio de sintesis geométrica que, a pesar del uso de
un estilo seco, nada literatio, e incluso pobre por parte de Spinoza®, cala en el

% Cf. Rolland, op. ez, p. 34.

3 Cf. Spinoza, E 1Def1-8, pp. 65-9 de la edicion de la Ftica demostrada segin el orden geométrico a
cargo de Vidal Pefia, Madrid, Tecnos, 2007. (SO 2, 45-6). El paréntesis corresponde a la referen-
cia a la edicién de Carl Gebhardt de las obras de Spinoza, Spinoza Opera, 4 vols., Heidelberg, Catl
Winters, 1972 (1* ed.: 1925). A partir de ahora, incluiré la referencia a Spinoza Opera (SO) en las
citas de sus textos.

7 Sobre la pobreza del latin de Spinoza, cf. Fokke Akkerman, «I.a pénutie de mots de Spinoza»,
Lire et traduire Spinoza, Groupe de Recherches Spinozistes (GRS), Travaux et documents, n°® 1, Parfs,
Presses de I'Université de Paris Sorbonne, 1989, pp. 9-37. Akkerman estudia la influencia de Van
den Enden sobre la formacién de Spinoza, en concreto, la referida al conocimiento de los clasicos
y al interés por el teatro, por ejemplo, Terencio. Segin Akkerman, esos ejercicios de imitacién de los
clasicos le podrian servir a Spinoza para superar una cierta pobreza de vocabulario. Recordemos que
las lenguas naturales del filésofo eran el portugués y el castellano, por sus origenes sefardies, ademas
del hebreo por su formacién. Su holandés no era tan fluido como sus lenguas familiares, y el latin
—Ilengua en la que escribi6 la mayorfa de sus obras— lo aprendié ya tarde en la escuela de Van den
Enden. De ahi, ese estilo seco y austero que caracteriza su escritura. Cf. Steven Nadler, Spinoza,
Madrid, Acento editorial, 2004 (ed. original: Spinoza, a Life, 1999), pp. 78 y 98-9, y Koenraad Oege
Meinsma, Spinoza et son cercle, Paxis, Vrin, 2006 (ed. original: Spinoza en ijn kring, 1896), pp. 294-5.
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joven Rolland. No importa la distancia inmensa en el modo de escribir (Rolland
desarrollard un lenguaje de una gran riqueza y sensibilidad musical extraordina-
tia, aun con sus altibajos y peculiaridades)’; el hilo conductor entre el fildsofo
y el literato sera mas hondo.

Ademas de esas definiciones, traigamos a la memoria el resto de las chispas
filoséficas extraidas por Rolland del silex de la Fica, y que él mismo nos acaba
de referir, E 1P15, E 1P16 y E 2178, respectivamente, aunque ¢l no cite por aho-
ra de modo literal estos textos:

«Todo cuanto es, es en Dios, y sin Dios nada puede ser ni concebirse»”.

«De la necesidad de la naturaleza divina deben seguirse infinitas cosas
de infinitos modos (esto es, todo lo que puede caer bajo un entendimiento
infinito)»*.

«Por lo dicho, vemos, pues, cémo un individuo compuesto puede ser
afectado de muchas maneras, conservando, no obstante, su naturaleza.....Y
si continuamos as{ hasta el infinito, concebimos facilmente que toda la natu-
raleza es un solo individuo, cuyas partes —esto es, todos los cuerpos— vati-
an de infinitas maneras, sin cambio alguno del individuo total»*'.

De este ultimo texto, E 21.7S, y dada su extension, me he permitido a la hora
de citar una seleccion donde se refleja la nervadura filoséfica fundamental de
Spinoza que conecta con el escritor francés, y que tiene mucho que ver con el
sentido de realidad infinita y su relacion con lo finito (los seres humanos), como
iré desbrozando.

8 Zweig destaca el modo especial de la escritura de Rolland, a quien no reconoce un estilo
narrativo personal como tal, sino impersonal, y que no se caracteriza por un francés clasico ni por
una arquitectura estable; a cambio, destaca por su arte en trasponer los ritmos musicales a las pie-
zas escritas: «Solo tiene una genial capacidad de adaptacion al ritmo de los acontecimientos y al
acorde de la situacion. Es la resonancia, la vibracion del sentimiento». Cf. Romain Rolland. El hom-
bre y la obra, op. cit., p. 147. Zweig llega a comparar los escritos de su amigo con distintas obras
musicales: lieder, preludios, baladas, nocturnos, para referirse en concreto a la obra maestra de
Rolland, su Jean-Christophe. Recordemos que Rolland, profundo conocedor de la musica, fue pro-
fesor de Historia de la musica y autor de una biograffa fundamental sobre Beethoven, y otra sobre
Haendel, amén de sus numerosos escritos sobre la musica y los musicos objeto de su devocion,
por ejemplo y ademads de la ya mencionados, Berlioz.

¥ Cf. Spinoza, E 1P15, p. 81 (SO 2, 56).

0 Tbidem, E. 1P16, p. 86 (SO 2, 60).

M Ibidem, E 2178, p. 149 (SO 2, 101-102).
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Entonces, nos seguimos preguntando: ¢qué es lo que a Rolland le seduce de
este libro igneo, la Efica? El incipiente escritor reconoce que no es propiamen-
te la comprension del sistema filoséfico de Spinoza (no pretende hacerse ilu-
siones acerca de tamafa empresa que deja para otros), aunque es preciso reco-
nocer que las referencias y citas de textos de los escritos del filésofo que afiade
Rolland a su testimonio revelan una lectura atenta y lucida, donde intelecto y
sentimiento se dan la mano. Incluso él mismo alude después, cuando racionali-
za esta experiencia, a las notas que tomé durante dos afios (de 1886 a 1888), has-
ta que llegd a convertir la férmula spinozista en su propia férmula de vida y,
modelando el Dios de Spinoza, lo hizo suyo para siempre desde un simbélico
dia victorioso, 11 de abril de 1887*. Pero lo cierto es que centrado ahora en su
pristina lectura del filésofo, Rolland ni siquiera se detiene en los argumentos que
aparecen en la introduccion a cargo de Saisset de la edicion que esta leyendo, y
que implican, en la interpretacién que efectia de Spinoza, una critica al pante-
ismo desde un marcado sesgo espiritualista por parte de Saisset. Incluso Rolland
califica esta introduccion de Saisset de «honesta y timorata»®™. En dicha intro-
duccion, Saisset realiza una exposicion critica de la teorfa de Spinoza y también
una refutacién del spinozismo*. Aunque Rolland no sera filésofo de profesion
y, por tanto, no entrara en las discusiones académicas en torno al spinozismo en
Francia, sino que su percepcion se situa en la dimension personal y en sus con-
secuencias literarias, en cambio, s resulta pertinente recordar aqui el contexto
en el que se enmarca esta edicion de las obras de Spinoza.

Emile Saisset (1814-1863) fue un filésofo francés relevante por su labor aca-
démica, profesor en Caen y en la Sorbona, y discipulo perteneciente a la escue-
la de Victor Cousin. Ademas de la referida edicion de las obras de Spinoza, escri-
bio, entre otros titulos, Précursenrs et disciples de Descartes (1861) y su obra de mayor
repercusion en Francia, Discours de la philosophie de 1eibniz (1857). La filiacion car-
tesiana y, en dltimo término, leibniziana, de Saisset es clara, y a Spinoza lo enca-
silla dentro del panteismo mas audaz, que extrae todas las consecuencias, bue-
nas, pero especialmente malas, de Descartes. Saisset se encuadra dentro del
movimiento del espiritualismo ecléctico, que difunde a su manera y critica el spi-
nozismo en la Francia del siglo XIX, y cuyo principal representante es Cousin,

2 Cf. Rolland, op. cit., p. 40.
* Tbidem, p. 35.
# Cf. Prélorentzos, op. cit., p. 92.
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seguido por una numerosa estela de discipulos, que ocuparan la docencia uni-
versitaria durante mas de treinta afios®™. Esta generacion de filésofos franceses
afronta el estudio de la doctrina de Spinoza como una forma de defenderse ante
las acusaciones de pantefsmo, ateismo y materialismo de las que ellos mismos
eran objeto por parte de la filosofia clerical catolica*. De nuevo, nos encontra-
mos al filésofo judio en el centro —sin buscarlo— de encarnizadas polémicas
ideoldgicas, como al fantasma malévolo que hay que destruir por todos los medios;
disputas que lo persiguieron en vida (excomunion de la sinagoga, criticas de cal-
vinistas y cartesianos), y prosiguieron después: los debates en torno a los liber-
tinos en el Siglo de las Luces, el Pantheismusstreit en el alborear del Idealismo ale-
man, y en la época que estamos tratando, en la Francia del siglo XIX, otra vez
la alargada sombra de Descartes planea sobre su discipulo mas discolo e incé-
modo. Los seguidores de Cousin se aprestan a una doble tarea: por un lado, inter-
pretar de otra manera a Spinoza, puesto que no lo consideran ateo; pero, por
otro lado, también se afanan en refutarlo desde una critica racional, dirigida a su
método geométrico, del todo contrario a la idea de libertad humana, a la cual
ensalzan y consideran como uno de los mayores logros de Descartes. En cual-
quier caso, sitian la metafisica spinozista como heredera de la cartesiana —aun-
que radicalizada en exceso—, y no de las fuentes judias. El cambio de postura
de Cousin en este ultimo aspecto reavivara otro frente mas en el seno del espi-
ritualismo ecléctico francés, atizado ademas por la publicacién a cargo de Fou-
cher de Careil en 1854 y 1862 de los textos inéditos de Leibniz sobre Spinoza®’.
Y es precisamente Saisset quien se encarga de criticar a Cousin y poner las cosas

* Ibidem, p. 92. Prélorentzos cita una abundante y muy util bibliografia en su articulo; entre
otros referentes y relacionados con el asunto que nos ocupa, merecen destacarse los siguientes:
Pierre-Francois Moreau, «Spinozisme et matérialisme au XIX€ siéclen, Raison présente, n° 52, 1979,
pp- 85-94, «Spinozisme et panthéismey, Spinoza entre Lumiere et Romanticisme (Actas del coloquio de
Fontenay-aux-Roses, 1983), Les cabiers de Fontenay, n® 36-38, 1984, pp. 207-213, «Spinoza et Vic-
tor Cousinw, Archivio di filosofia, 1978, pp. 327-331, «Saisset, lecteur de Spinoza», Recherches sur le
XTV1le siecle, Patis, Editions de CNRS, n° 4, 1989, pp- 85-98; Paul Janet, «Le spinozisme en Fran-
cex, Revue philosophique de la France et de /’Ez‘mnger, fév. 1882, t. XIII, pp. 109-132; y, por supuesto y
desde una visién mas general y no centrada exclusivamente en el siglo XIX, los libros ya clasicos
en este terreno de Paul Verniere, Spinoza et la pensée francaise avant la Révolution, Paris, PUF, 1954, 2
vol. (reed. 1982 en un vol.), y de Pierre Macherey, Avec Spinoza. Etudes sur la doctrine et Phistoire du
spinozisme, Parfs, PUF, 1992.

* Cf. Prélorentzos, p. cit., p. 92.

47 Ibidem, p. 93. Sobre la repercusion de la publicacion de estos escritos de Leibniz en la polé-
mica en torno al pantefsmo de Spinoza en el seno del espiritualismo francés y de la escuela de
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en su sitio, tal como ¢l cree fervientemente y se refleja en uno de sus articulos,
«La Philosophie des Juifs, Maimonide et Spinoza»*. En este esctito, Saisset cti-
tica la interpretacion sobre el filésofo judio a cargo de Cousin, el cual, después
de haber defendido la conexion cartesiana de Spinoza hasta determinado momen-
to, cambia de postura y proclama los origenes judios —via Maimoénides— del
panteismo de Spinoza. Saisset, que curiosamente califica la FEtica como una obra
«oscura»®’, mantiene la influencia cartesiana sobre el Spinoza de la F#ia, lo cual
no le impide reconocer la resonancia judia (Maimoénides como iniciador de la
exégesis racional) en su obra de exégesis biblica, el Tratado teolggico-politico, aun-
que matice que Spinoza tampoco esta de acuerdo con todos los planteamientos
de Maimonides, ya que critica muchos de ellos, e incluso los lleva al limite. Sais-
set, parafraseando a Leibniz, llega a plantear que «el spinozismo es un cartesia-
nismo corrompido»”, y que Spinoza, en virtud de un pensamiento especulativo
extremo, sacrifico la filosoffa cartesiana y su dimension espiritualista en el horro-
roso altar del pantefsmo. Nada le detiene a Saisset para arremeter contra el fil6-
sofo holandés, incluso se ampara en argumentos ad hominem, y se atreve a dibu-
jarnos a un Spinoza solitario, obsesivo en su pensar abstracto, que se cree en
posesion de la verdad y que niega la libertad y el contacto con los demas seres
humanos. El debate polémico en torno a Spinoza y al panteismo adquirird un
nuevo giro gracias a la interpretaciéon de Taine, quien propiciara una interpreta-
cién ctitica y positiva del spinozismo, alejada, al fin, de las redes del panteismo?'.

Una vez planteado este excurso con el fin de acercarnos de modo somero a
la atmosfera filosofica en la Francia del XIX en torno al spinozismo, retorne-
mos a Rolland y a su personal modo de leer los escritos de Spinoza.

Cousin, cf. Moreau, «Les enjeux de la publication en France des papiers de Leibniz sur Spinoza»,
Révue de Métaphysique et de Morale, n® 2, 1998, pp. 215-222, ademas de los articulos de Moreau cita-
dos en la nota al pie n° 45. Los textos en concreto de Foucher de Careil son los siguientes: Réf-
tation inédite de Spinoza par Leibniz (précedée d’un mémoire de Foucher de Careil), 1854, y Leibniz,
Descartes et Spinoza, 1862.

* Cf. Saisset, «LLa Philosophie des Juifs, Maimonide et Spinoza», Révue des Denxc Mondes, 2¢ pétio-
de, tome 37, 1862, pp. 226-334.

¥ 1bidem, p. 315.

50 Ibidem, p. 327.

3L Cf. Prélorentzos, ap. dit., p. 93. Prélorentzos recoge algunas de las principales ideas de More-
au en su articulo «Taine lecteur de Spinozax», Revue philosophigue de la France et de letranger, n° 4, 1987,
pp. 477-489.
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Los argumentos que esgrime el espiritualista Saisset en la introduccion a las
obras del filésofo judio no parecen importar a Rolland, y por eso, el incipiente
escritor salta por encima de esa pantalla («garde-fen»)** que interpone Saisset y se
lanza al corazén mismo de la obra, a esa hoguera («brasier)> que constituye la FEti-
ca. Y entonces, lo que deslumbra a Rolland es otra cosa, un gran descubrimiento:

«...asi, en el texto mismo de Spinoza, no le descubti a ¢l, todavia igno-
rado por mi. En la inscripcion trazada en el portal de la Ftica, en esas defi-
niciones de letras flamantes, descifré, no lo que €l habia dicho, sino lo que
yo queria decir, las palabras que mi propio pensamiento de nifio, de su len-
gua inarticulada, se afanaba por deletrear. Jamas se lee un libro. Se lee a tra-
vés de los libros, sea para descubrirse, sea para controlarse. Y los mas obje-
tivos son los mas ilusionados. El libro mas grande no es aquél cuyo
comunicado se imprime en el cerebro, igual que sobre el rodillo de papel un
mensaje telegrafico, sino aquél cuyo choque vital despierta otras vidas, y, de
una a otra, propaga su fuego que se alimenta de esencias diversas y, con-
vertido en incendio, de bosque en bosque salta»™.

Y de nuevo, nos topamos con abundancia de metaforas luminicas y, especi-
ficamente, igneas. Rolland se descubre a si mismo cuando se mira en el cristal
brillante y bien pulido de la obra de Spinoza. Por eso, el autor francés no se lan-
za a explicar «el sentido liberador del verdadero pensamiento»™ del filésofo; des-
de luego que no le conquista a Rolland el orden geométrico de la Fica ni su
racionalismo, aunque experimente cierto disfrute estético ante los juegos racio-
nales. En cambio, lo que nos ofrece en este breve escrito confesional es ese
encuentro con aquello que él buscaba a tientas («d #dtons»)* desde nifio: el fogo-
nazo de la realidad misma plasmado esta vez en un Spinoza realista, curiosa-
mente olvidado, incluso tapado, por los filésofos de profesion. Reverbera aqui
una severa critica de Rolland a la jerga filosofica: «el pesado verbalismo intelec-
tual»”’. Y hasta él se extrafia de que a esos filésofos académicos no les haya bas-

52 Cf. Rolland, op. cit., p. 35.
33 Tbidem, p. 35.
* Tbidem, p. 35.
3 Tbhidem, p. 35.
5 Ibidem, p. 35.
37 Thidem, p. 35.
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tado una primera mirada («prémier regardy)*® para captar el sentido de Realidad
—con mayusculas— que nos trasmite Spinoza. No parece improcedente entre-
sacar de estas lineas una punzada contra un determinado ambiente filoséfico de
disputas, en cierto sentido sectarias, y mas, desde una persona apasionada como
Rolland, profundamente conmovido en su afectividad ante los problemas de la
humanidad, mas que ante las diatribas del intelecto, aunque respetara y valorara
siempre las aportaciones filosoficas de sus coetaneos. El realismo «visionation®
que capta Rolland en Spinoza se transparenta en breves textos o fulgores que ¢l
mismo transcribe del Tratado de la reforma del entendimiento (TIE), de algunas car-
tas y, por supuesto, de la Fiza. Revisemos los fragmentos en cuestion que reco-
ge Rolland y sus propios comentarios.

En primer lugar, el concepto de realidad que se refleja en el TIE:

«Por donde podemos ver que nos es, ante todo, necesario deducir siem-
pre todas nuestras ideas a partir de cosas fisicas o de seres reales, avanzan-
do, en lo posible, siguiendo la serie de las causas, de un ser real a otro ser
real, y de forma que no pasemos a lo abstracto y universal, ni para deducir
de éstos algo real, ni para deducir de lo real algo abstracto. Ambas cosas, en
efecto, interrumpen el verdadero progreso del entendimiento»®.

Texto al cual Rolland afiade a continuacion la argumentacion con la que pro-
sigue Spinoza:

«Debo sefalar, sin embargo, que por serze de causas y seres reales no
entiendo aqui la serie de las cosas singulares y mudables, sino unicamente la
serie de las cosas fijas y eternas»®’.

Rolland enlaza en nota al pie este planteamiento con la definiciéon de rea-
lidad que el propio Spinoza ofrece en la Etica: «Por realidad entiendo lo mis-

58 Tbidem, p. 35.

5 Ibidem, p. 36.

0 Cf. Spinoza, Tratado de la reforma del entendimiento, en Tratado de la reforma del entendimiento. Prin-
cipios de filosofia de Descartes. Pensamientos metafisicos, Madrid, Alianza, 1988. Traduccién espafiola de
Atilano Dominguez. TIE, 99, pp. 117-8 (SO 2, 306). El texto literal que transcribe Rolland en fran-
cés se encuentra en la edicién de Saisset en p. 338.

S Tbidem, T1E, 100, p. 118 (SO 2, 36). Edicion de Saisset, p. 338.
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mo que pot perfeccion»®*. Ya sabemos que a Rolland no le interesa una discu-
sién filosofica en torno a conceptos metafisicos, sino que pretende destacar
su vivencia espiritual del sentido profundo de la realidad que ¢l cree ver refle-
jado en las palabras de Spinoza. De ahi que resalte la idea del fil6sofo en la
que se condensa su propio sentir, segiin su personal apreciaciéon: las cosas
tijas y eternas son reales, es mas, constituyen lo mas real, y de esta forma lo
real es lo individual, lo particular®. Spinoza, en esta parte del TIE a la que se
refiere Rolland, trata de la idea verdadera y de sus diferencias con las demas
petcepciones, lo cual le lleva a criticar la abstraccion®. Rolland, manifestan-
do su acuerdo con esa critica, se asoma al «vértigo» que le produce esa con-
cepcidn spinozista del Ser unico, infinito, real, que es la Substancia®. Y dejan-
do a un lado dialécticas especulativas, retoma el misterio sagrado de aquella
experiencia de juventud.

Gracias a Spinoza bebe el «vino de fuego» que le catapulta fuera de su «pri-
sién»®, de ese gran dolor y desesperacion sentidos, cual si de una pasion de Cris-
to se tratara. Las metaforas que emplea Rolland para describir lo terrible de aque-
llos afios de incertidumbres nos acercan mucho al fenémeno religioso de la
pasién, como transito o noche oscura necesaria para acceder a la iluminacién o
a la liberacion, aunque ¢l mismo no haga una referencia directa a Cristo. Asi, por
ejemplo: «alas quebradasy, «gritos de pasiony, dlas magulladuras y las lagrimas de
sangre»’’. Y al fin, el joven Rolland encuentra en Spinoza la respuesta radiante
(«rayonnante») «al enigma de la Esfinge»®® que pesa sobre sus espaldas, en sus
propias palabras: «a la antinomia aplastante entre la inmensidad de mi ser inte-
tior y el calabozo de mi persona, que me humilla y que me asfixia»®.

Y la respuesta irradia desde la Substancia infinita, el Dios de Spinoza, enten-
dido por Rolland —con sabor panteista— como una inmensidad abarcadora de

62 Cf. Spinoza, E 2Def6, p. 127 (SO 2, 85). En ¢l caso de la Fiica, Rolland no cita la pagina-
cién de la edicién de Saisset.

 Cf. Rolland, ap. ¢it., p. 36.

 Cf. Spinoza, TIE 75 y 76, pp. 107-8 (SO 2, 28-29).

% Cf. Rolland, op. ¢it., p. 36.

5 Thidem, p. 36.

87 Lbidem, p. 36.

8 Thidem, p. 36.

9 Thidem, p. 36.
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toda la realidad, que se despliega en distintos niveles, segiin los conceptos que
se recogen en la FEtica: 1a Naturaleza naturante» (atributos de Dios) y la «Natu-
raleza naturada» (modos de los atributos)”. Y el broche de oro de esta vision
infinita y liberadora, que ya habfa anunciado Rolland al comienzo de este escri-
to y que ahora si transcribe, se graba con palabras doradas en la Proposicion 15
del Libro Primero de la Etica: «Todo cuanto es, es en Dios, y sin Dios nada pue-
de ser ni concebirse»’!. En medio de una «habitacién heladay, en una «noche de
invierno», Rolland se evade hacia «el abismo de la Substancia», a ese «sol blan-
co del Ser»™. Y en ese momento experimenta su especial iluminacién que, no
cabe duda, adquiere en ¢l un caracter sagrado, puesto que se halla investida de
una sensibilidad mistica: «Y yo también, yo soy en Dios»".

Rolland describe ese espacio abierto, descubierto gracias a Spinoza, recu-
rriendo a las metaforas del viaje pionero, del vuelo libre y de la inmersién oce-
anica, expresiones, todas ellas, frecuentes en los escritos misticos. Esos «hori-
zontes inauditos»™ sobrepasan con creces lo sofiado por €l mismo, y los atributos
del pensamiento y la extension se convierten en «mares sin riberas» que le con-
ducen a su vez a «otros mares desconocidosy, los otros atributos infinitos de la
substancia y desconocidos; de tal manera que todos los atributos se contienen
en «el Océano del Ser»™. Ya aqui se transpatenta, de alguna manera, el signifi-
cado de sensacion ocednica o sentimiento ocednico, expresiones ambas que Rolland uti-
lizara en una carta a Freud para describir el sentimiento religioso espontaneo del
ser humano, al margen de las iglesias, y el suyo propio. Esas matizaciones de
Rolland tendran un profundo impacto en el psiquiatra austrfaco. Y de nuevo, los
resplandores en cascada nos conducen de un autor a otro, y resulta necesario
tratar, aunque con brevedad, la conexién de Rolland con Freud.

La relacion de estos dos autores via epistolar, puesto que solo se encontra-
ron en una ocasion en la casa vienesa de Freud y ante la presencia de un amigo
comun, Stefan Zweig, constituye un episodio apasionante de la historia del psi-

" Cf. Spinoza, E 1P29S, p. 100 (SO 2, 71).
" 1bidem, E 1P15, p. 81 (SO 2, 56).

2 Cf. Rolland, op. cit., p. 36.

7 Lbidem, p. 36.

™ Tbidem, p. 37.

> Lbidem, p. 37.

ENDOXA: Series Filosdficas, n.” 29, 2012, pp. 133-164. UNED, Madrid

—@—



06 27/06/12 6:58 Pégina 156 4@i

156 PILAR BENITO OLALLA

coanalisis’. Ademds, hay que considerar que el vinculo de ambos con Spinoza,
aunque de muy distinta forma en cada uno, aparece como hilo conductor laten-
te de esa comunicacién tan fructifera para el proceso creador de los dos”. El
especialista Henri Vermorel analiza esta relacion a tres bandas, Rolland-Freud-
Spinoza, a la luz de una veintena de cartas que se intercambiaron los dos pri-
meros entre 1923 y 1936, y de su unico encuentro el 14 de mayo de 1924. Ese
encuentro result6 crucial, puesto que desaté tanto en Freud como en Rolland
una relacion transferencial reciproca muy fecunda que motivarfa en Freud su
libro, E/ porvenir de nna ilusion, y en Rolland el comienzo de la redaccion de su
obra confesional, Le voyage intérienr’™. Vermorel destaca cémo, curiosamente, y a
raiz de esta entrevista intensa, Rolland rememora poco tiempo después (entre
el 5y el 20 de julio de 1924) su experiencia juvenil de la lectura de Spinoza median-
te su esctito L éclair de Spinoza,” que —como ya he explicado— incluye en su
autobiografia. ;Casualidades, sincronicidades junguianas, o causalidades spino-
zistas?

La carta en cuestiéon de Rolland que me interesa recuperar ahora lleva fecha
de 5 de diciembre de 1927. Recordemos que L éclair de Spinoza (redactado en
1924, como acabo de comentar) fue publicado por primera vez en 1926 en una
revista de Asia y en lengua bengali, tal y como nos lo explica el propio Rolland
en nota al pie al comienzo de su escrito en la edicién de 1931 ya citada®. En esa
carta que Rolland dirige a Freud como respuesta a la recepcion del libro de este
ultimo, E/ porvenir de una ilusion, se halla de por medio la cuestién religiosa®'. Las

7 Cf. Henti Vermorel, «Présence de Spinoza dans les échanges entre Romain Rolland et Sig-

mund Freud», Conferencia pronunciada en la Sorbona, el 31 de mayo de 2007, FEtudes Rollandien-
nes, n° 18. Sobre la correspondencia Freud-Rolland, cf. Henri Vermorel y Madeleine Vermorel,
Sigmund Frend et Romain Rolland. Correspondence 1923-1936, Paris, PUF, 1993.

7 Cf. Henti Vermorel, «Présence de Spinoza dans les échanges entre Romain Rolland et Sig-
mund Freud», op. ¢it.

78 Lbidem, pp. 10-12.

" Tbidem, pp. 5, 11-12.

8 Cf. Rolland, Empédocle d’Agrigente. 1.éclair de Spinoza, op. cit., pp. 107-8.

81 Sobre la relacion Rolland-Freud y la importancia del sentimiento oceanico, ademas de Ver-
morel, cf. Roger Dadoun, «Rolland, Freud et la sensation océanique», Revue d’histoire littéraire de la
France, n° 76, 1976, pp. 936-9406, y «Singuliéres psychanalyses de Romain Rolland. I.’Océanique,
I’Abyssal et le Matriciel», FEitudes Rollandiennes, n° 14, 2006; y David James Fisher, «Sigmund Freud
et Romain Rolland: 'animal terrestre et son grand ami océaniquex, Topigue, n° 18, 1976, pp. 117-
155.

ENDOXA: Series Filosdficas, n.” 29, 2011, pp. 133-164. UNED, Madrid

—@—



06 27/06/12 6:58 Pégina 157 4@i

ALGUNOS DESTELLOS DE LA LUZ DE SPINOZA: DE UNA METAFORA DE DILTHEY AL RELAMPAGO... 157

palabras de Rolland para referirse al sentimiento religioso espontaneo son las
siguientes:

«...el hecho simple y directo de la sensacion de lo eterno |...] sin limi-
tes perceptibles y como ocednicay.

«Yo mismo estoy familiarizado con esta sensacion [...] y en ella siem-
pre he encontrado una fuente de renovacién vital».

«...llevo simultaneamente |[...] una vida “religiosa” en el sentido de esta
sensacion prolongada y una vida de razén critica (que es sin ilusion)»®.

Sabemos que esta experiencia de inmersion en lo infinito presente a lo lar-
go de la vida de Rolland tiene su origen en su adolescencia y en esos tres res-
plandores que él mismo ha aglutinado bajo el mismo y comun denominador.
Incluso, en uno de sus escritos juveniles, Creo quia verum (1888) ya menciona, bajo
el influjo de lo que denomina «Spinozismo de la Sensacion cerebral»®,; esa sen-
sacion ocednica de sumergirse en Dios®. Y afios después, profundizari en ese
sentimiento gracias a sus estudios sobre los misticos hindues y las biografias de
Ramakrishna y de Vivekananda, ademas de su acercamiento personal a Tagore
y 2 Gandhi®. Aunque Rolland perdiera su fe catolica en la adolescencia —y en
ese sentido compartiera con Freud la critica a «las iglesiasn—, en cambio —y a
diferencia de Freud—, su sentimiento espiritual profundo permanece vivo y
constante en medio de los avatares vividos. Y la lectura de las obras de Spino-
za, su denodado esfuerzo en aquellos afios de juventud temprana por «incor-

82 Cf. H. Vermorel, «Présence de Spinoza dans les échanges entre Romain Rolland et Sigmund
Freud, op. cit., p. 16. Vermorel escoge estos fragmentos de la carta de Rolland a Freud para resal-
tar la influencia que alcanzard en el padre del psicoandlisis esta experiencia acerca de la sensacién
oceanica que le relata Rolland. R. Dadoun analiza més en detalle esta carta de Rolland a Freud, y
recoge ademas otro de sus fragmentos, donde Rolland emplea también la expresién «sentimien-
to oceanico» para referirse a esa estructura mental universal que serfa «la verdadera fuente subte-
rranea de la energfa religiosa»; segin Dadoun, la expresién «sentimiento oceanico» prevalece sobre
la de «sensacioén ocednicay, ya que esta ltima tendria una connotacién mas organica: cf. «Singu-
lieres psychanalyses de Romain Rolland. I’Océanique, ’Abyssal et le Matriciel», gp. ¢it., pp. 10-11.

8 Cf. Rolland, Le voyage intérienr (Songe d’une vie), op. cit., p. 40.

8 Cf. H. Vermorel, «Présence de Spinoza dans les échanges entre Romain Rolland et Sigmund
Freud», op. dit., p. 5.

8 Cf. Rolland, Mahatma Gandbi, Paxis, Stock, 1924, Fissai sur la mystigue et laction de Ilnde vivan-
te. La vie de Ramakrishna, Paxis, Stock, 1929, Essai sur la mystique et 'action de I'Inde vivante. 1.a vie de
Vivekananda et | ’Evgﬂgi/e universel, Paris, Stock, 1930.
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porat el Verbo revelador»®

experiencia fundante para Rolland sobre el sentido de la existencia. Retomemos

del fil6sofo, resultan un lugar privilegiado de esa

el relato sobre «las palabras de fuego de Spinoza» en su parte final, donde el
escritor francés culmina su particular vision de esa filosoffa.

Rolland percibe a Spinoza como un pionero de la ciencia moderna al plan-
tear la intuicion de los infinitos atributos que abren el universo y lo enriquecen,
produciendo en Rolland dla embriaguez de la certeza»®’ de su existencia, un pro-
fundo palpito y no sélo un conocimiento racional: «La intuicién de Spinoza abre
los cielos cerrados, avanzando dos siglos, pionera de los conquistadores de la
ciencia moderna»®.

Esa vivencia de Rolland se refleja en sensaciones fisicas: el corazon y el pecho
expandidos, la respiracién amplia y profunda, soplo a soplo («soufflé a soufflé»)*’,
la mirada fija, sin parpadeos. Sensaciones fisicas que se dan al unisono de la intui-
cion liberadora disfrutada por Rolland: la expansion de su espiritu a la luz del
resplandor del rostro de la totalidad, y la certeza de sentirse protegido, «soste-
nido por la infalible mano de la Libre Necesidad que emana de Dios»”. Preci-
samente aqui Rolland se hace eco de una carta que Spinoza escribe a Schuller,
donde el filésofo trata el problema de la libertad, critica el planteamiento carte-
siano y defiende la idea de necesidad libre, frente al concepto tradicional de libre
albedtio’’. Y también recurre Rolland a otra de las cartas de Spinoza, esta vez
dirigida a Oldenburg, en la cual —tratando las objeciones que Oldenburg le habia
enviado referidas a tres proposiciones—, el filésofo concluye lo siguiente acer-
ca de uno de los atributos, la extension: «...si se aniquilara una parte de la mate-
tia, se desvanecetfa simultineamente toda la extension»’. Ese sentido de perte-
nencia a algo mas grande que uno mismo y de permanencia en la eternidad

8 Cf. Rolland, Le voyage intérienr (Songe d’une vie), op. cit., p. 40.

8 Tbidem, p. 37.

88 Thidem, p. 37.

8 Tbidem, p. 37.

% Thidem, p. 37.

1 Cf. Spinoza, Ep 58, pp. 335-229, en Correspondencia, Madrid, Alianza, 1988 (edicion de Ati-
lano Dominguez). (SO 4, 265-8). Rolland refiere esta carta con nimero 44, puesto que se basa en
la edicién de Saisset.

%2 Tbidem, Ep 4, p. 89, en Correspondencia, op. cit. (SO 4, 14). En este caso, la referencia numéri-
ca de la carta que nos ofrece Rolland es la misma.
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conmueve en lo mas profundo al incipiente escritor, y al fin, su prision indivi-
dual y la torturante culpabilidad que conllevaba se desvanecen en el seno del uni-
verso entero, y advienen la calma, la armonia, la plenitud. Y asi Rolland enlaza
con las palabras sublimes del final de la Etica de Spinoza, con la beatitud, la feli-
cidad, la salvacion o liberacion emanadas del tercer género de conocimiento, el
amor intelectual de Dios:

«El sabio, por el contrario, considerado en cuanto tal, apenas experi-
menta conmociones del animo, sino que, consciente de si mismo, de Dios
y de las cosas con arreglo a una cierta necesidad eterna, nunca deja de ser,
sino que siempre posee el verdadero contento del animox»™.

La captacion de este mensaje no la efectia Rolland «con los ojos frios de la
inteligencian, sino con «a pasion de su corazon y el ardor de sus sentidos»™, cap-
tacion tan intensa que suscita en ¢l un sentimiento de veneracion a Spinoza, al
cual califica como «nuestro Krishna de Europa»”, y es €l quien le lleva a sabo-
rear la eternidad, el infinito, en clara referencia a una célebre carta de Spinoza a
Meyer (carta muy extensa donde precisamente se trata, entre otros, el problema
del infinito)”. La cita completa en esta carta de Spinoza que Rolland recoge de

modo parcial del latin original es la siguiente:

«De aqui se deriva la diferencia entre la eternidad y la duracion. Pues por
la duracién sélo podemos explicar la existencia de los modos, mientras que
la existencia de la sustancia se explica por la fruicién infinita de existir o, for-
zando el latin, de ser»”’.

La descripcion de Rolland se halla llena de metaforas sensitivas para referir-
se a este proceso existencial gozoso («essendi fruitio») cuando siente las palabras

% Cf. Spinoza, E 5P42S, p. 417 (SO 2, 308).

% Cf. Rolland, Le voyage intérienr (Songe d'une vie), op. cit., p. 37.

% Lbidem, p. 38.

% Cf. Spinoza, Ep 12, en Corespondencia, op. cit., pp. 129-136 (SO 4, 52-62).

7 Ibidem, Ep 12, en Correspondencia, op. cit., p. 131. La traduccién de Dominguez da por sobre-
entendida la vinculacién de substancia infinita y eternidad; sin embargo, en el texto literal, el tér-
mino «eternidad» aparece repetido al final de la frase en cuestiéon. Lo anoto aqui a fin de evitar
cualquier ambigtiedad y realzar el significado de esta correlacion: «Substantiae vero per Aeternitaten,
hoc est, infinitam existends, sive, invita latinitate, essendi fruitionenm. (SO 4, 55).
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del dlatin barbaro» del filésofo y alcanza la unién de razén y sentimiento en armo-
nia: «sabor sensualy, «mis 0josy, «mis manosy, «mi lenguay, «los poros de mi pen-
samientow, «he abrazado al Ser»”®. Incluso Rolland hace un guifio al Zaratustra
de Nietzsche al considerar a Spinoza como un precursor —incluso supetior al
propio Nietzsche— de esa captacion alegre, potente y gozosa de la existencia”,
que también resuena en los acordes de la Novena Sinfonfa de Beethoven. Y
Rolland se apresta a extraer algunas perlas vitalistas de los textos de Spinoza,
donde se ensalza la alegtia gracias a un sano realismo alejado de ascetismos mor-
tificantes, y se insta a la union entre los hombres:

«La alegtia [...] es un afecto que aumenta o favorece la potencia de obrar
del cuerpo; [...] y asi [...] la alegtia es directamente buena, [...]»"

«El regocijo no puede tener exceso, sino que es siempre bueno [...]»'"

«Pues la risa, [...] es pura alegria y, por tanto, con tal que no tenga exce-
so, es de por si buena [...]»""

«...es propio de un hombre sabio reponer fuerzas y recrearse con ali-
mentos y bebidas agradables, tomados con moderacion, asi como gustar de
los perfumes, el encanto de las plantas verdeantes, el ornato, la musica, los
juegos que sirven como ejercicio fisico, el teatro y otras cosas por el estilo,
de que todos pueden servirse sin petjuicio alguno»'”

«Lo que lleva a la consecucién de la sociedad comun de los hombres, o

sea, lo que hace que los hombres vivan en concordia, es utl,...»""

LLa musica sublime de Beethoven y los versos de Schiller acompafian ese ins-
tante sagrado vivido en su adolescencia: «Seid umschlungen, Millionen!..» Y de esta
manera, con su apoteosica «oda a la alegria» spinozista, reflejada en un maravi-
lloso sentimiento de pertenencia y fraternidad universales, concluye Rolland el
relato de la brillante iluminacion sentida gracias al fuego del latin aspero de Spi-
noza.

% Cf. Rolland, Le voyage intérienr (Songe d’une vie), op. cit., p. 38.
9 Thidem, p. 38.

1 Cf, Spinoza, E 4P41D), p. 331 (SO 2, 241).

0 Ibidem, E 4P42, p. 331 (SO 2, 241).

192 Ibidem, E 4P45S, p. 335 (SO 2, 244).

195 Ihidem, E 4P45S, p. 335 (SO 2, 244).

19 Ibidem, E 4P40, p. 331 (SO 2, 241).
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4. Conclusiones

El sorprendente impacto de la filosoffa de Spinoza sobre diversos autores
(filésofos, literatos, cientificos, etc.) se manifiesta en muchas ocasiones a través
de una gran admiracién, fruto de una fuerte vinculacion afectiva con sus ideas
o con su figura. La expresion de esa admiracion suele abundar en metaforas cris-
talinas, vinculadas al campo semantico visual.

Considero que una temprana y sugerente metafora de Dilthey, en la que este
asemeja la filosoffa de Spinoza con un cristal brillante y transparente, sirve a la
perfeccion para enfocar esa atraccion hipnotica que ejerce el filésofo holandés.
La presencia de la racionalidad geométrica de su sistema («cristal transparente»)
y también la afectividad latente («brillante cristaly), oculta tras el aparato geo-
métrico y que posibilita la resonancia afectiva en sus lectores, constituyen algu-
nas de las razones del embrujo de Spinoza.

Un caso paradigmatico del efecto fulgurante de ese brillante cristal filosofi-
co es el escrito de Romain Rolland, I ¢c/air de Spinoza. El encuentro con las obras
del filésofo resulta crucial para Rolland durante la crisis de su adolescencia, y
supone un potente catalizador de su propia evolucién espiritual, como se refle-
jara después en su relacion con Freud. El escritor francés expresa la fuerza e
intensidad de esa iluminacion a través de categorias luminicas, igneas. Los ejes
que articulan esa chispeante conexion afectiva de Rolland con Spinoza son la
captacion del caracter de eternidad de la realidad (la sensacidn ocednica experi-
mentada al sumergirse en la substancia spinozista) y la vivencia de intensa ale-
gria y liberacién que le produce el sentimiento de fraternidad universal, senti-
miento que enlaza con la idea de afinidad, presente también en la comunidad de
hombres libres que anhelaba Spinoza.

De esta manera, el latido del pensar spinoziano ha seguido vivo a pesar de
sus detractores, y una prueba de ello es su radiante presencia a través de Romain
Rolland, uno de los escritores franceses de mayor prestigio e influencia en la
conciencia europea durante la primera mitad del siglo XX.
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