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O SEGREDO DA FE*
— O fiel ateismo de Derrida

THE SECRET OF THE FAITH
— DERRIDA’S FAITHFUL ATHEISM

FERNANDA BERNARDO**

Resumo: Defendendo (no contexto de um coloquio internacional intitulado Lec-
tures of Philosophy, Literature and Mysticism. Reading Derrida Reading) que Jac-
ques Derrida é de facto um grande leitor (Derrida, the reader!) porque é um grande
pensador, referindo como, a luz da hiper-radicalidade dos pressupostos tedricos do
seu pensamento, a sua leitura (paleonimica) & escrita (auto-bio-thanato-hetero-
-grdfica) que contra-assina a tradi¢do pensada/lida, enxertando-a e alongando-a,
reinventando-a; este ensaio tenta, no essencial, mostrar como a sua /eifura do grande
texto da ocidentalidade greco-abradmica ¢ portadora de uma nova luz para re-pensar
(racionalmente) o «religioso» e a fatalidade do dito «retorno do religioso» e, ipso
facto, para lucidamente nos fazer crer na promessa da possibilidade de um rnovo
mundo e, mesmo, de uma nova civilizagdo por vir: mostrar-se-a como, consubstan-
ciando o seu «ateismo radical» — o «ateismo» do préprio pensamento! —, o assumido
gosto derridiano pelo segredo absoluto se testemunha na sua atengio vigilante a uma
exterioridade absoluta (ab-solus) que, plasmada na hiper-abstrac¢@o de um «deserto
no deserto» (da revelagdo/Offenbarung) ¢ nomeada por khéra e pelo messianico,
performa um singular «acto de fé», adogmatico ¢ adogmatizavel, pensado ja néo
como fé em Deus, no Deus da onto-teologia e dos filésofos, mas como fé no absolu-
tamente outro, que, para Derrida, ¢ absolutamente todo e qualquer outro («tout autre
est tout autre») — axioma da heterologia e da ateologia mais radicais, bem como do
alcance hiper-ético e hiper-politico e da estrutura aporética do pensamento. Desta
concepedo do pensamento. Um singular «acto de fé» que permite a Derrida elaborar

* Posteriormente desenvolvido e anotado, este titulo comegou por chamar-se The
Secret of Faith. Derrida’s faithful atheism e por intitular uma comunicagdo proferida, em
inglés, no ambito de um evento intitulado Lectures of Philosophy, Literature and Mysticism.
Reading Derrida Reading, ocorrido no passado dia 1 de Junho na Universidade de Oxford.
A sua tradugdo para portugués ¢ da autoria de Inés Almeida e ¢ minha (FB) a sua revisdo.

** Professora do Departamento de Filosofia, Comunica¢do e Informacdo (FLUC);
fernandabern@gmail.com
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30 Fernanda Bernardo

e propor um discurso racional acerca da fé e da religido passivel de ser universal.
Um «acto de féx», antes do acto e da letra, inerente ao proprio «acto de pensar»
que, no fundo, ndo se distingue de um «acto de hospitalidade», de hospitalidade
incondicional, de «dissidéncia», de «resisténcia» e de intraduzivel «re-invengdo»
— tal como ndo se distingue também da paradoxal hiper-responsabilidade do dito
«sujeito», a cada instante, e no gume do instante, obrigado a «dar a morte», isto ¢,

obrigado a sacrificar.

Palavras-Chave: Derrida, segredo, «deserto no desertoy, fé, religido, «religio-

sidade», ateismo

Abstract: Arguing (in the context
of an international Symposium under
the title Lectures of Philosophy, Litera-
ture and Mysticism, Reading Derrida
Reading) that Jacques Derrida is a gre-
at reader (Derrida, the reader!) because
he is a great thinker, stating how, in the
light of the hyper-radically of theoretical
assumptions of his thought, his (pale-
onimical) reading is writing (auto-bio-
-thanato-hetero-graphic) which coun-
tersigns the thought/read tradition, graf-
ting it and extending it, reinventing it,
this paper mainly seeks to point out how
his deconstructive reading of Western
Graeco-Abrahamic tradition brings a
new /ight in which to rationally re-think
the «religious» and the fatality of the
so-called «return of the religious», and,
ipso facto, to lucidly make us believe in
the promise of the possibility of a new
world and, even, of a new civilization
to-come: we shall try to show how, subs-
tantiating his «absolute atheism» — the
atheism of thought itself! —, Derrida’s
confessed taste for the absolute secret
manifests and affirms itself in his vigi-
lant attention to an absolute (ab-solus)
exteriority, which, shaped in the hyper-
-abstraction of a «desert in the desert»
(of revelation/Offenbarung) and named
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khora and messianic, itself performs a
singular, a-dogmatic and a-dogmatisa-
ble, «act of faith» no longer thought or
understood as faith in God, the God of
onto-theology and of philosophers, but
rather as faith on the absolutely other
who, for Derrida, is any other («Tout
autre est tout autre») — the axiom of the
most radical heterology and a-theology,
as well as of the hyper-ethical and hyper-
-political range and the aporetic structu-
re of thought. Of this special notion of
thought. A very singular «act of faithy
which allows Derrida to develop and
to propose a rational discourse on faith
and on religion susceptible of becoming
universal. An «act of faith», before the
act and the letter, inherent in the very
«act of thinking» which, in the end, is
not distinguishable from an «act of hos-
pitalityy, of unconditional hospitality, of
«dissidencey, of «resistancey and of un-
translatable «re-invention» — in the same
way as it is not distinguishable from the
paradoxical hyper-responsibility of the
so-called «subject», at any time, and in
the edge of time, forced to «give deathy,
that is, forced to sacrifice.

Key-Words: Derrida, secrecy, «de-
sert in the deserty, faith, religion, «reli-
giosity», atheism
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Résumé: En soutenant (dans le
contexte d’un colloque international
intitulé Lectures of Philosophy, Litera-
ture and Mysticism, Reading Derrida
Reading) que Jacques Derrida est, en
effet, un grand lecteur (Derrida, the re-
ader!) parce qu’il est un grand penseur
tout en référant comment, a la lumiére
de I’hyper-radicalité des repéres théo-
riques de sa pensé, sa lecture (paléoni-
mique) est écriture (auto-bio-thanato-
-hétéro-graphique) qui contre-signe la
tradition pensée/lue, en la greffant et
en I’allongeant, en la réinventant, cet
essal tente, dans 1’essentiel, de mon-
trer comment sa lecture du grand texte
de [D’occidentalité gréco-abrahamique
est porteuse d’une nouvelle lumicre
pour repenser (rationnellement) le «re-
ligieux» et la fatalité¢ dudit «retour du
religieux» et, ipso facto, pour lucide-
ment nous faire croire dans la promes-
se d’un nouveau monde a méme d’une
nouvelle civilisation a venir : on mon-
trera comment, tout en témoignant son
«athéisme radical» — DI’athéisme de la
pensée méme! —, ’avoué gott derridien
pour le secret absolu se témoigne dans
son attention vigile a une extériorité
absolue (ab-solus) qui, comme figurée
dans I’hyper-abstraction d’un «désert
dans le désert» (de la révélation/Offen-
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barung) et nommée khora et messiani-
que, performe un singulier «acte de foi»,
a-dogmatique et a-dogmatisable, pensé
non plus comme foi en Dieu, le Dieu
de I’ontothéologie et des philosophes,
mais comme foi dans 1’absolument au-
tre, qui, pour Derrida, se trouve é&tre
absolument tout autre : fout autre est
tout autre — 1’axiome de 1’hétérologie
et de I’a-théologie les plus radicales, de
méme que de la portée hyper-éthique et
hyper-politique et de la structure aporé-
tique de la pensée. De cetfe pensée. De
cette singuliere conception de /a pensée.
Un singulier «acte de foi» qui permet
a Derrida d’élaborer et de proposer un
discours rationnel sur la foi et la religion
passible de devenir universel. Un «acte
de foi», avant 1’acte et avant la lettre,
propre a I’acte méme de penser qui, au
fond, ne se distingue plus d’un «acte
d’hospitalité», d’hospitalité inconditio-
nnelle, de «dissidencey, de «résistance»
et d’intraduisible «réinvention» — de
méme qu’il ne se distingue plus de la pa-
radoxale hyper-responsabilité dudit «su-
jet», a chaque fois, et dans le tranchant
de I’instant, obligé a «donner la morty,
c’est-a-dire obligé a sacrifier.

Mots-clés : Derrida, secret, «désert
dans le désert», foi, religion, «religiosi-
té», athéisme
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32 Fernanda Bernardo

§ 1. Pensar a fé

«J’ai dii commencer a penser |[...]
une certaine foi plus vieille que toutes les religions.»
J. Derrida, Le dernier juif, p. 65

«God, though to Thee our psalm we raise
no answering voice comes from the skies.»
G.M. Hopkins, Poems, p. 43

Na ressonancia destas epigrafes e em jeito de saudag@o, permitam que
comece por enderecar-me a vés, a cada um e a cada uma de vds aqui presen-
tes, com uma espécie de pergunta: gostam, por acaso, do segredo (secretum,
se cernere’)? De um segredo ab-soluto (ab-solutum)? Absolutamente secre-
to? E que, se possivel, ou perguntando-me se possivel?, eu mais ndo gostaria
do que tentar partilhar aqui convosco — com cada um e cada uma de vos aqui
presentes —um segredo. Um segredo do qual, no entanto, eu nada sei — nada
que possa ser dito, desvelado, revelado, conhecido ou determinado. Nada,
absolutamente nada — para além do segredo e para além e de gostar do segre-
do e de gostar de gostar deste segredo.

E sereis, porventura, capazes de suportar e de guardar um tal segredo3?
Um segredo como segredo? Quero dizer, um segredo absoluto — um se-
gredo do qual néo se sabe absolutamente nada? Do qual ndo se pode dizer
nada, nada de nada mesmo? Um segredo que ndo tem, portanto, o sentido
de alguma coisa, ou de alguma verdade que se conhece e se deseja esconder

! Derrida lembra que «segredo» é uma palavra de etimologia latina (se cernere) cujo
significado ¢ separagdo ou dissociagdo.

2 E ndo é possivel — o segredo € solitario e convida, ou condena, a soliddo, que &,
alias, um outro nome do segredo para Derrida, cf. J. Derrida, Passions (Paris: Galilée,
1993), 69. Por outro lado, ndo é possivel, porque a fé, enquanto acto da singularidade
absoluta, ndo ¢ partilhavel: «Nado ha segredo como tal, denego-o. E eis o que eu confio
em segredo seja a quem for que se alie a mim. Eis o segredo da alianga. Se o teoldgico
necessariamente ai se insinua, isso ndo quer dizer que o segredo seja, ele mesmo, teo-
logico. Mas alguma vez ha isso, o segredo ele mesmo, propriamente dito?», J. Derrida,
«Comment ne pas parler» in Psyché (Paris: Galilée, 1987), 558.

3 Derrida lembra-nos que o segredo ¢ intoleravel a filosofia ou a dialéctica em geral,
de Platdo a Hegel e para além: «Ndo ha segredo tltimo para o filosdfico, o ético ou o
politico. O manifesto vale mais do que o segredo, a generalidade universal ¢ superior a
singularidade individual. Ndo ha segredo irredutivel e justificavel em direito, «fundado
em direito» — e é preciso acrescentar a instancia do direito a da filosofia e da ética. Ne-
nhum segredo ¢ absolutamente legitimo.», J. Derrida, Dar a Morte, tr. Fernanda Bernardo
(Coimbra: Palimage/Terra Ocre, 2013), 82.
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O Segredo da Fé — O fiel ateismo de Derrida 33

(meta-fenomenoldgico, pois)? Um segredo que permanece secreto? Abso-
lutamente secreto? Tdo incomensuravel a enunciacdo, a manifestacdo, ao
desvelamento, a revelagdo e ao conhecimento, quanto a dita «interioridade
subjectiva»? Totalmente heterogéneo a linguagem e a luz (phos) — as luzes
da fenomenalidade e ao phantasma ou ao phainesthai do espago-publico?
Ab-soluto (ab-solus)! Inviolavel*! Indecifravel!

Estranho incipit...

Para além de encenar a impossibilidade de comecar, de comecar pelo
principio (arche /dpyn) — decapitacdo do principio, pois, em torno do qual
aqui giraremos quase sem parar, € consequente insinuagdo tanto da sua fabu-
lagdo como da insidiosidade extrema do seu desejo —, para além de encenar a
impossibilidade de comegar, de comegar pelo principio, pois, dizia, porqué,
perguntemos, este tdo estranho quase-incipit a partir e em torno do motivo
do segredo, quando ¢ suposto falarmos aqui da fé para Derrida? Nao sem ra-
730, perguntar-se-a: o que tem o segredo, um tal segredo, isto é, um segredo
absoluto, a ver com a fé? Com a verdade secreta da fé segundo Derrida? Para
Derrida? No pensamento e na obra de Derrida? E o que € a fé? De que é que
se fala, aqui, quando se fala de fé? De fé em Derrida? Segundo Derrida? E
qual a relagdo da questdo ou do perguntar (o que é? ti esti?) com a fé? Que
relacdo existe entre «segredoy», «féy, «religido» e «singularidade» no sentido
de subjectividade do sujeito ou de ipseidade (ipseidade — do lat. ipse)? E se o
segredo, um tal segredo, for a fonte nocturna e o éter da fé? A condigdo da fé?
E se gostar do segredo, bem como gostar de gostar do segredo, deste segredo
absoluto, for a fé, a propria fé, se a hd? A fé antes de qualquer acto de fé e an-
tes da letra? Uma fé sem dogma e sem igreja, e adogmatizavel? A fé enquanto
constitutiva da experiéncia em geral, ou da relagdo ao outro como outro?

De facto, falar da fé em Derrida, segundo Derrida, como € suposto eu
tentar fazé-lo aqui, pressupde a sua desconstrucdo — o que quer dizer o seu
re-pensar, tendo em conta que sindnimo de Desconstrugdo € pensar e que,
para a Desconstrugdo, pensar ¢ sempre re-pensar: o que implicard tentar

4 «Ha ai segredo.», diz Derrida em Passions (1993), «Mas ele ndo se dissimula. He-
terogéneo ao escondido, ao obscuro, ao nocturno, ao invisivel, ao dissimulavel, at¢ mesmo
ao ndo-manifesto em geral, ele ndo é desvelavel. Permanece inviolavel mesmo quando se
cré té-lo revelado. Ndo que ele se esconda para sempre numa cripta indecifravel, ou por
detras de um véu absoluto. Simplesmente, ele excede o jogo do velamento/desvelamento:
dissimulagdo/revelagdo, noite/dia, esquecimento/anamnese, terra/céu, etc. Ndo pertence
por conseguinte a verdade, nem a verdade como homoiosis ou adequagio, nem a verdade
como memoria (Mnemosyne, aletheia), nem a verdade dada, nem a verdade prometida,
nem a verdade inacessivel. A sua nio-fenomenalidade ¢ sem relagdo, mesmo negativa,
com a fenomenalidade. A sua reserva nio ¢ mais da ordem da intimidade que se gosta de
dizer secretay, J. Derrida, Passions, 60.
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34 Fernanda Bernardo

mostrar, quer o singular liame existente entre fé e Desconstru¢do como pen-
samento e como idioma filoséfico, quer o pensamento da fé em Derrida, ou
segundo Derrida, mostrando ao mesmo tempo como, em razdo da contra-
-assinatura inerente a meta-eticidade da sua leitura paleonimica® do grande
texto da nossa tradi¢do filosofico-cultural, bem como em razdo da peculia-
ridade da sua «escrita performativay, a fé segundo Derrida, sendo embora
ainda a mesma palavra que herdamos da doxa ou do chio cultural da tradi¢éo
greco-abradmica, ndo é no entanto ja nele a mesma coisa. Ndo designa ja nele
a mesma coisa. Quero dizer, a fé segundo Derrida pouco, ou nada, tem a ver
com a pré-compreensao que, a partida, possamos ter da fé, ou mesmo com a
compreensdo teoldgica que dela possamos ter na sua condi¢do de relagdo a
Deus ou a palavra divina, tal como, de acordo com o Heidegger de Sein und
Zeit, ela se tera manifestado na revelagdo (Offenbarung). A fé segundo Der-
rida, em Derrida, para Derrida ¢ ja uma espécie de homdnima da fé através
da qual o pensador-fildsofo reafirma a heranga greco-abradmica da fé. Da fé
e da religido fundadas, como tradicionalmente o sdo, na ideia do indemne,
de uma indemnidade salvadora, anunciando cada religido «um horizonte de
redencdo, de restauracdo do indemne, de indemniza¢o.»®

Dai a necessidade de, sem nunca perder de vista a problematica que, sob
o titulo de Lectures on Philosophy, Literature and Mpysticism, e o subtitulo
de Reading Derrida Reading, aqui nos une na nossa condi¢do de pequena
«comunidade de singularidades», termos em mente alguns pressupostos que
se nos afiguram decisivos, ndo s para a compreensdo da fé em ou segundo
Derrida, mas também para a compreensao do alcance, isto €, das implicagdes
e das consequéncias, de uma tal concepgdo da fé. Uma fé sem dogma nem
igreja que irradia de uma noite que nunca se faz dia — e uma fé que se deseja
universal. Universalizavel.

Assim, para ndo parar aqui de re-comecar a partir do ndo-comego abso-
luto, convira ter presente que, na lingua Indo-Europeia, o «sentido proprio»
(Benveniste dixif) de «deus» ou da nogao de «deus» (deiwos) é o de «lumino-

> «A “paleonimia” é o facto de nos servirmos de uma velha palavra — um paleo,
uma palavra muito antiga —, de conservar uma velha palavra, ai onde a significacdo desta
mesma palavra acordou ou despertou para outra coisa. [...] € também aceitar ou reafirmar
a heranca de uma lingua. [...] mas também a heranca da lingua filosdfica [...] de que de
uma certa maneira eu sou também o herdeiro.» J. Derrida, «La déconstruction et I’autre»
in Derrida. L’événement déconstruction, in Les Temps Modernes 67° ano, (Julho/Outubro
2012, n® 669/670), 33-34.

6 J. Derrida, «Fé e Saber» in 4 religido, tr. Miguel Serras Pereira (Lisboa: Reldogio
d’Agua, 1997), 75, nota 25.
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O Segredo da Fé — O fiel ateismo de Derrida 35

so» e de «celestial»’. O que, notemo-lo, parece vivamente contrariar a ideia
de segredo e de gosto do segredo. Tal como convira ter também presente a
relagdo estreita que, na nossa tradigdo, existe entre a religido, o fogo e a luz?®
(phos) — a luz da revelagdo (Offenbarung) e as luzes do mundo. Tal como
convira, por isso, ndo perder também de vista o quanto a tradi¢do filosdfica
ocidental &, tal como a religido, a revelacdo e o [luminismo, uma aliada da
luz. Emmanuel Levinas e Jacques Derrida di-la-d0 por isso uma fotologia® e
uma egologia. E uma filosofia do poder. Do poder e do poder de poder.

E, finalmente, os nossos dias também ndo nos deixam ignorar o fend-
meno designado por «retorno do religioso» ou por «retorno das religides»
—um fenémeno que havera que re-pensar, repensando no mesmo gesto e ao
mesmo tempo a propria re-ligido, tentando pensar o bem enigmatico re- da
palavra re-ligido (religio — re-legere/re-ligare/re-spondeo) salientando assim
a necessaria inevitabilidade do seu retorno, a cada instante — literalmente a
cada instante — como «resposta»'?. Uma inevitabilidade que, como Derrida
mostra em Foi et Savoir (28 de Fevereiro de 1994 — data do encontro de
Capri), pde a nu a pura exigéncia do seu re-comeco, em boa verdade do seu
eterno retorno, ao mesmo tempo nos modos da reac¢do antagonista, técnica,
mecanica, maquinal, automatica, imune ou auto-imune, ¢ do sobrelanco re-
afirmativo. Uma inevitabilidade que mostrard também como, neste re-torno,
a possibilidade do dogmatismo mais obscurantista, da violéncia e do mal se
alia a mais licida e inquieta das vigilias, das responsabilidades e das ansias
de paz.

O que nos leva a observagdo do derradeiro pressuposto que, a partida,
devera também ser tido aqui em mente e em consideragdo — a saber, o facto
de o desafio e a aposta de Jacques Derrida serem os de re-pensar ou, muito
simplesmente, os de pensar e de nos darem a pensar de novo e diferente-
mente, a-teologicamente, a religido e a fé: de as repensar com o necessario
escrupulo, isto é, respeitosa e o mais abstractamente possivel, o que, para a

7 Cf. Emile Benveniste, Le Vocabulaire des Institutions Indo-Européennes, t. 2 (Paris:
Minuit, 1969), 180.

8 «A luz tem lugar. E o dia. Nunca se separara a coincidéncia do raio de sol e da
inscri¢do topografica: fenomenologia da religido, religido como fenomenologia, enigma do
Oriente, do Levante e do Mediterrdneo na geografia do aparecer. [...] Luz, phds revelagio,
oriente e origem das nossas religides, instantaneo fotografico.», J. Derrida «Fé e Saber»,
15, 59. Este texto de Derrida foi primeiro editado em La Religion, Séminaire de Capri,
J. Derrida e G. Vattimo ed. (Paris: Seuil, 1996) e depois, com outro texto de Derrida,
«Le siecle et le pardony, numa edi¢do francesa, Foi et Savoir (Paris: Seuil, 2000), 15.

9 1. Derrida, Dar a morte, 124-125.

10 «“A religido € a resposta”™, e, «por pouco que se saiba da religido, sabe-se pelo
menos que ela é sempre a resposta e a responsabilidade prescrita, ndo se escolhendo
livremente.», J. Derrida, «Fé e Saber», 42, 51.
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Desconstrucdo derridiana, quer dizer hiper-radical ou ateisticamente. Hiper-
-radical ou ateisticamente e todavia dentro dos estritos «limites da simples
razdo» — na linha de Hegel, Kant e Heidegger!!, nomeadamente, mas indo
muito para além deles, sem por isso também levar a cabo qualquer enfeu-
damento ao paradigma cristdo, ou mesmo ao abradmico, pressupondo-os
embora, e repensando no mesmo gesto a propria razdo. Estard em questdo
pensar abstracta ou desconstrutivamente uma fé e uma religiosidade, uma
certa estrutura de religiosidade, talvez mais precisamente, irredutivel, abso-
lutamente irredutivel, «sem idade e sem historia», que «néo se deixara nunca
sacralizar, santificar, humanizar, teologizar, cultivar, [...] radicalmente hete-
rogénea ao santo e ao salvo, ao santo e ao sagrado, que ndo se deixa nunca
indemnizar»'2, e que, além do mais — e tal é a aposta de Derrida para as novas
Luzes por vir —, seria ou poderia vir a ser universal. Efectivamente univer-
sal! Hoje, quando a vaga do Islamismo reina com a vertigem que (mal) sabe-
mos, e quando o didlogo inter-religioso e civilizacional atingiu a usura que
(mal) sabemos também, ndo ¢é coisa de pouca monta — Islamismo, que ndo
¢ no entanto o Islao, como, antes de qualquer outro, Derrida no-lo lembrou.

O que ¢ dizer — sublinho-o — que ndo ¢ «a falar religido» ou religiosamen-
te (em termos comuns) que Derrida fala da fé e da religido — tal como néo ¢é
«a falar politiqués» que Derrida!3 fala de politica ou de democracia! Nem ¢
também no papel de um fildsofo, de um historiador, de um sociologo ou de
um antropologo da «religido» que Derrida aproxima a fé e a religido — €, isso
sim, como pensador. Como pensador, €, por isso, com uma espécie muito
especial de religiosidade ateista, de liberdade irredentista e de irresponsa-
bilidade absoluta que, paradoxalmente, se revela no entanto a mais incondi-
cional das responsabilidades — ¢ isto, em estrita conexdo com a propria Des-
constru¢do como pensamento: como um pensamento filoséfico com o seu
posicionamento especifico e a sua orientagao especifica no campo filoséfico:
uma posi¢do e uma orientagdo meta-onto-teo-logicas, sendo precisamente

11 Mostrando que a religido é, de facto, uma questdo de niimero, Fé e Saber ¢ um
livro onde Jacques Derrida pensa a sua maneira a religido na peugada de Kant (4 Religido
dentro dos Limites da Simples Razdo (1793)), de Hegel, de Bergson (4s Duas Fontes da
Moral e da Religido (1932)) e de Heidegger — a sua maneira, quero dizer, dissociando-
-se de todos eles e indo muito para além de todos eles: a partir de um outro lugar, com
um outro discurso, um outro enderecamento € com outros pressupostos argumentativos.
Tal € o seu «ateismo» - que ¢ também o «ateismo» do pensamento e da inven¢do. E da
revolugdo, se a ha. Um «ateismo» a-confessional que, como em Levinas, ¢ sindnimo de
separagdo e de dissociagdo como condi¢do da eleicdo e da individuagio.

12 J. Derrida, «Fé e Saber», 34.

13« [...] falar da politica ou do politico € uma coisa completamente diferente de
falar politica.», J. Derrida, «Penser ce qui vient» in Derrida pour les temps a venir, René
Major (dir.), (Paris: Stock, 2007), 24.
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a fé e/ou a «religiosidadey, tal como Derrida as entende, uma marca deste
meta- ou deste para-além [«pas au-dela»] que da conta da hiper-radicalidade
ou do «hiperbolismo» que magnetiza e locomove a Desconstru¢@o derridiana
— 0 «hiperbolismo» do seu para além do proprio para além do ser (epekeina
tes ousias) de A Republica de Platdo que perfila e giza o seu quase- ou o seu
ultra-transcendentalismo. Eis como em O Monolinguismo do Outro (1996)
Derrida confessa este «hiperbolismo» que terd tomado conta do seu pensa-
mento e da sua obra — diz:

«Porque [...] eu também o contrai na escola, a este gosto hiperbdlico pela
pureza da lingua. E pela hipérbole em geral. Uma hiperbolite incuravel.
Uma hiperbolite generalizada. [...] Mas, assim como para as doengas que
se apanham na escola, o bom senso e os médicos lembram que sdo precisas
predisposi¢des. E preciso supor-se um terreno favoravel. [...] Necessito no
entanto de reportar-me a esta antiguidade pré-escolar para dar conta da ge-
neralidade deste «hiperbolismo» que invadiu a minha vida ¢ o meu trabalho.
Dele releva tudo quanto avanga com o titulo da «desconstrugdo» [...] a come-
car por esta «hipérbole» [...] que comandou tudo, incluindo a reinterpretacdo
de khora, a saber, a passagem para além da prdpria passagem do Bem ou do
Uno para além do ser (hyperbole... epekeina tes ousias), o excesso para-além
do excesso: inexpugnavel.»'4

Demarcando-se de Heidegger, em cuja retdrica ndo ha nunca lugar para
a prece e que advogava que «uma filosofia cristd ¢ um circulo quadrado e
um profundo mal-entendido (Missverstcindnis)»'>, e cujo «esquecimento do
ser» (Seinsvergessenheit) vivia na obsessdo de um novo e auténtico recome-
¢o — na obsessdo do fundamento, da origem, do proprio, do auténtico, numa
palavra, do miseravel assédio metafisico que, entre outras coisas, estd na
origem do seu escandaloso «anti-semitismo»!® —, demarcando-se, pois, de
Heidegger sera como pensador que, a partir da mais extrema das abstrac¢des
configurada pelo seu «ateismo» (ndo-confessional e sindnimo de separagcdo
como o de Levinas) e pela arqui-originariedade do que designa por «deserto
no deserto», Derrida aproxima a fé e a religido, mostrando-as ndo apenas
como coisas sem idade, inerradicdveis e mundiais, mas também uma questao
de nimero, de calculabilidade e de incalculabilidade.

Distinguindo pensamento'’ de filosofia — no rastro de Kant e de Hei-

14 ], Derrida, O Monolinguismo do Outro (Porto: Campo das Letras, 2001), 67.

15 M. Heidegger, Introduction a la Métaphysique, trad. Gilbert Kahn (Paris: Galli-
mard, 1980), 14.

16 Para esta questdo, veja-se, nomeadamente, J. Derrida, Le dernier des juifs (Paris:
Galilée, 2014); Jean-Luc Nancy, Banalité de Heidegger (Paris : Galilée, 2015).

17 «[...] o pensamento, aquilo que designo aqui com esta palavra a0 mesmo tempo
modesta, abstracta e pomposa, o pensamento que atravessa ¢ excede a filosofia, a literatura,
a poesia, a musica, o teatro, o desenho e a pintura — e a politica —, este pensamento ndo
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degger'®, mas diferentemente —, ¢ de facto como pensador que Jacques
Derrida pensa a fé e a religido, a possibilidade da religido no seu intermi-
navel, especial e inelutavel retorno (como o insinua o re- da propria pala-
vra re-ligido), re-pensando, a0 mesmo tempo € no mesmo gesto, a propria
razdo com o intuito de lhe «salvar a honra», como, num tom de manifesta
ressondncia kantiana, o filésofo muito explicitamente o afirma em Voyous'®
(2003), nomeadamente — re-pensando-as (fé, religido e razdo) a procura
de uma espécie de novo espirito das Luzes para as Luzes de uma nova
alter-mundializa¢do € mesmo de uma nova civilizagdo?® por-vir (a-venir)
em substituicdo da mundialatinizagdo existente. Tal é o alcance ultimo e
definitivo, hiper-religioso, hiper-ético e hiper-politico, da aposta derridia-
na — nada mais, nada menos, do que pensar as Luzes para a promessa da
vinda de uma nova civilizacdo, que ndo a carno-falo-logo-crdtica na qual,
em continuo sobressalto, nos € dado viver nestes tempos sombrios que se
dizem em «mundializagdo.

pensaria, ndo daria a pensar, ndo se deixaria pensar sem o corpo do amor, da amizade,
da hospitalidade, sem a experiéncia do dom nos limites do possivel e do impossivel.»,
J. Derrida, «Le lieu dit: Strasbourg» in VV., Penser a Strasbourg (Paris/Strasbourg: Galilée/
Cidade de Strasbourg, 2004), 38-39.

18 M. Heidegger, Carta Sobre o Humanismo (Lisboa: Guimardes Editores, 1987),
125; Was heisst Denken? (Frankfurt am-Main: V. Klostermann, 1954).

19°]. Derrida, Vadios, tr. Fernanda Bernardo, Gongalo Zagalo e Hugo Amaral (Coim-
bra: Palimage/Terra Ocre, 2009), 276-7, de onde cito as ultimas palavras: «Resta saber,
para salvar a honra da razdo, como ftraduzir. Por exemplo, a palavra «raisonnable» [ra-
zoavel]. E como saudar, para além da sua latinidade, em mais de uma lingua, a fragil
diferenca entre racional [rationnel] ¢ razoavel [raisonnable]. /| A razdo razoa, é certo,
ela tem razdo [elle a raison], e da razdo a si mesma [se donne raison] por fazé-lo, para
se resguardar, para salva-guardar a razdo [raison garder]. E entdo ai que ela é e quer,
por conseguinte, ser ela mesma, tal ¢ a sua ipseidade soberana. // Mas para chamar a sua
ipseidade a razdo, é também preciso razoa-la [/a raisonner]. // Uma razdo deve deixar-se
razoar [se laisser raisonner].»

20 Uma ideia que encontramos também em Jean-Luc Nancy: «Precisamos de uma
revolugdo ndo politica mas da politica, ou entdo em relagio a ela. E muito simplesmente
(1) precisa uma outra «civilizagdo», o que quer dizer antes de mais, claro, um outro modo
de reconhecimento do sentido.», Jean-Luc Nancy, Politique et au-dela (Paris: Galilée,
2011), 36.
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§ 2. O segredo da fé

«Le désir de Dieu, Dieu comme I’autre nom du désir
traite dans le désert avec I’athéisme radical.»
J. Derrida, Sauf'le nom, p. 103

Porqué tao estranho incipit?

Pois bem, ndo apenas em razdo de o segredo ser, deste segredo (absoluto)
ser talvez a coisa do mundo melhor partilhada (e mais traida!) — e talvez ndo
o famoso «bom-senso» cartesiano, tal como o Discurso do Método (1637) o
reclama e aclama —, mas também, e acima de tudo, em razio de, na sua pro-
clamada e declarada «fidelidade a mais de um»??, «a mais de uma palavra»?3
e «a mais de uma memoria»?4, a Desconstrugdo derridiana se ter querido, a
cada instante e no relampago meteoritico do instante — a sua propria tempo-
ralidade, que néo ¢, porém, a do «presente vivoy (lebendige Gegenwart) —, a
experiéncia performativa de uma fidelissima e respeitosa aten¢o a injungao,
tdo imperativa quanto desamparada e incerta%, de um tal segredo. De um
segredo absoluto que ela soube bem escutar, bem herdar, bem acolher, bem
pensar, bem carregar’® e bem-querer, e cuja muda injun¢do ela nos apela

21 Nio esquecer : «Perjuro como respiro», J. Derrida, «Circonfession», in G. Ben-
nington e J. Derrida, Jacques Derrida (Paris: Seuil, 1991), 98.

22 Cf. J. Derrida, «Fidélité a plus d’un» in Idiomes, Nationalités, Déconstructions in
Intersignes, nimero 13, (outono 1998, ed. Toubkal / I’aube, Paris — Casablanca), 221. Em
«La Déconstruction et 1’autre» (in Les Temps Modernes, 67 année, Juillet/Octobre 2012,
n® 669/670, p. 7-8, 13) J. Derrida observa : «considero que o meu proprio pensamento
ndo ¢, paradoxalmente, nem grego nem judeu. [...] O lugar ultimo do meu questiona-
mento nio deveria ser nem helénico nem hebraico, se tal fosse possivel. Deveria ser um
ndo-lugar, além, ao mesmo tempo, da influéncia judia da minha juventude e da heranca
grega que recebi no decurso da minha formagdo universitaria em Franca. [...] Dai a
minha tentativa para descobrir um ndo-lugar que seria o outro da filosofia. Tal é a tarefa
da “desconstrucao”.»

23 ]. Derrida, Spectres de Marx, (Paris: Galilée, 1993), 39.

24 Cf. J. Derrida, «Circonfession», 266.

25 Salientemos: «Um apelo digno deste nome [...] ndo deve dar lugar a nenhuma cer-
teza, do lado do destinatario. Sem o que ndo é um apelo.», J. Derrida, «Abraham, 1’autre»
in Le dernier des Juifs (Paris: Galilée, 2014), 79 — este texto foi primeiramente editado em
Acts of the International Symposium (2000), Judéités. Questions pour Jacques Derrida,
Joseph Cohen e Raphael Zagury-Orly (dir.) (Paris: Galilée, 2003), 11-12. Jacques Derrida
tem este texto como um post-scriptum a sua leitura da Ligadura de Isaac em Dar a Morte.

26 Em «Circonfession» (in op. cit., p. 238), Jacques Derrida assumiu-se como «pe-
sadamente carregado com um segredo para ele desconhecido, de que teria o texto selado
no bolso».
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pacientemente a escutar, a acolher, a suportar, a amar ¢ a partilhar, assim
também bem o herdando. Ou, muito simplesmente, assim também o herdan-
do, quando e onde a arqueo-genea-logia falta — porque, como Derrida nos
recorda em Spectres de Marx (1993), nomeadamente

«Herda-se sempre um segredo — que diz “lé-me”, seras tu alguma vez
capaz?» 2.

Seras tu, tu ai, tu leitor/a, capaz? Quem o sera? Quem sera capaz de bem
herdar, bem acolhendo, bem suportando, bem amando e bem partilhando o
segredo deste segredo?

Na sua condicdo de pensamento do impossivel, de impossivel pensamen-
to do impossivel?®, mais precisamente, e, ipso facto, de pensamento do even-
to, da hospitalidade?® incondicional a vinda messianica de quem e/ou do que
chega ou acontece, do por-vir [a-venir] e da alteridade ab-soluta (ab-solus),
a Desconstrugéo derridiana tanto ¢, ela propria, a experiéncia da fiel prova-
¢do de um tal segredo, como um apelo para também lhe darmos ouvidos e,
de cada vez, lhe respondermos responsavelmente — hiper-responsavelmente,
para ser ainda mais precisa. Ela propria ditada ou apelada e magnetizada pelo
segredo, ela propria girando em torno do segredo, a Desconstrugao derridia-
na da-nos a pensar o segredo e a secreta possibilidade do segredo’’ como a
verdade secreta da fé; e esta, e a verdade secreta da fé, como a «mais alta
paixdo» (Kierkegaard dixir’’) da ab-soluta e absoluta e paradoxalmente res-

27 ]. Derrida, Spectres de Marx, 40.

28 «[...] a desconstrugdo [...] ndo perde nada em confessar-se impossivel [...]
O interesse da desconstrucgdo, da sua for¢a e do seu desejo, se ela os tiver, ¢ uma certa
experiéncia do impossivel [...] a experiéncia do outro como invengdo do impossivel, nou-
tros termos, como a tnica invencdo possivel.», J. Derrida, «Psyché. Invention de I’autre»
in Psyché. Inventions de [’autre, 26-27.

29 «Hospitalidade — isto ¢ um nome ou um exemplo da desconstru¢do.», J. Derrida,
«Hostipitality» in Acts of Religion, tr. e ed. de Gil Anidjar (New York, London: Routledge,
2001), 364.

30 A diferenga entre o segredo € a possibilidade do segredo é esta atestar o alcance
trans-politico deste segredo absoluto, do qual Derrida faz, no entanto, um principio poli-
tico de vigilancia, de resisténcia e de dissidéncia — o principio de, em democracia, ter de
respeitar o segredo, que excede o politico. Para Derrida o que assim resiste a politizagdo
¢, naturalmente, uma forga de (outra) re-politizagdo. Envolvido em todo o enderegamento
ao outro como outro, ao qual é co-extensivo desde o primeiro instante, o segredo revela
que um certo deslagamento interruptivo € a propria condi¢do de todo o «lago social» e
da «comunidade».

31 «Vede, a fé é bem a mais alta paixdo da subjectividade [...] Mas, ndo reside
a fé na subjectividade? E entdo qualquer coisa de excelente ser uma subjectividade.»,
S. Kierkegaard, Post-Scriptum aux Miettes Philosophiques (Paris: Tel/Gallimard, 1949), 86.
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ponsavel singularidade (ou, num léxico metafisico, subjectividade) — a «mais
alta paixdo», sim, € certo, mas uma «paixdo sem martirio»32: uma paixao
que diz a «passividade mais passiva do que toda a passividade» (Levinas)
de um «eu» originariamente enlutado como um «eu» ab-soluto (ab-solus
e ndo ab-sollus!) Ou seja, como um «eu» em si separado e do outro e de
si — como um «eu» em si proprio como outro, circuncisado?3. Isto é, «ferido
de morte», ou, na terminologia das Fenomenologias ¢ das Hermenéuticas,
finito: mas de uma finitude intemporalmente hospitaleira, justamente, porque
arqui-originariamente hetero-afectada independentemente do seu querer:
apelada ou chamada, acusada e eleita. Eleita pelo responder para respon-
der. Uma finitude enlutada3*. Melancolicamente enlutada, tendo em conta
que, para Derrida, ha luto desde que ha relagdo ao outro — sempre, pois, €
desde sempre. O luto € originario. E, uma vez que a nossa questao ¢ também
aqui ler Derrida a ler, lembrarei de passagem que, lendo e, portanto, contra-
-assinando Luto e Melancolia de Freud, Derrida pensa a melancolia como
sinonimo de «luto impossivel» —na verdade, o tinico luto desejavel ou, para
o filésofo?3, o tnico luto digno do nome, porque o Unico que respeita a alte-
ridade de outrem que porta como tal. Isto é, como outro.

Derrida pensa, pois, e da-nos a pensar a historia de Deus ¢ do nome de
Deus como a «histérian’® de um segredo — um segredo a0 mesmo tempo
absolutamente secreto e sem qualquer segredo. O segredo da alteridade ab-
soluta ou de «nada»?’. Na sua condi¢io de herdeiro de mais de uma tradi¢ao
de pensamento e no seu muito especial desejo de levar a cabo uma radical,

32O terminus de Passions (Paris: Galilée, 1993, p. 71) refere «a soliddo absoluta de
uma paixdo sem martirio» como sendo a condi¢cdo do «sujeitoy.

33 Sendo a circuncisdo um quase-sindnimo de finitude, ou da experiéncia da nao-
identidade ou da ex-apropria¢do — sendo a experiéncia da eleicdo em Derrida uma expe-
riéncia de circuncisdo e de béngdo secreta. Para esta problematica, cf. «Circonfessiony,
100, 150, 188, 197, 225, 232.

34 0O luto, lembra J. Derrida, «ndo espera a morte — ¢ a propria esséncia da expe-
riéncia do outro como outro», J. Derrida, Séminaire, La Béte et le Souverain Il (Paris:
Galilée, 2010), 242.

35 Ver J. Derrida, Carneiros, tr. Fernanda Bernardo, (Coimbra: Palimage/Terra Ocre,
2008), Fernanda Bernardo, «Entre Nos» in Carneiros, (Coimbra: Palimage /Terra Ocre,
2008), 59-132.

36 Grafo «historia» entre aspas, «historia» do segredo, porque uma historia do segredo
¢ simplesmente impossivel, sendo antes, o segredo para além da historia, o que resiste a
histéria e a fenomenalidade em geral — uma resisténcia que, paradoxalmente, simultane-
amente, compromete e abre a propria historicidade da histéria.

37 «[...] a poténcia inesquecivel dos meus discursos deve-se a eles moerem tudo até
a cinza muda de onde nio se retém entdo sendo o nome, pelo menos o meu, tudo isso
girando em torno de nada, de um Nada onde Deus se lembra a mim, ¢ a minha Gnica
memoria, a condigdo de todas as minhas fidelidadesy», J. Derrida, «Circonfession», 253.
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melhor, uma hiper-radical®® explicagdo, ndo apenas com o tradicional registo
onto-teologico-politico da®? heranga Grega, mas também com a propria tra-
di¢do Abradmica, o proprio ponto de partida de todas as religides Abradmicas
de onde — ha que sublinha-lo! —, a mulher esta ausente, ¢ a grande ausente ou
a que foi afastada ou repudiada® (penso aqui em Sara e, sobretudo, em Agar
(Gen. 22)), Jacques Derrida tem-se pelo eleito, pelo muito solitario eleito des-
te segredo: questionando*! a ideia (judaica) de elei¢do, Derrida considera-se a
si proprio o eleito incerto** deste segredo absoluto ao qual tera sido tdo des-
tinado e confiado quanto condenado — sendo nele esta elei¢do testemunhada
pelo seu «Zallith branco»*? (que re-pensa o véu e as culturas do véu), ele tam-

38 «[...] o lugar ultimo do meu questionamento nio deveria ser nem helénico nem
hebraico.», J. Derrida, «La Déconstruction et ’autre» in Les Temps Modernes, 8.

39 A heranga Grega porque nfo existe nenhuma uni-identidade da dita heranga gre-
ga, mas ja sempre «plus d’une» (mais de uma/nem mais uma) — devido, precisamente, a
irredutibilidade do segredo.

40 Penso aqui na impressionante leitura de Fethi Benslama em «La repudiation origi-
naire» na revista Intersignes, Idiomes, Nationalités, Déconstructions, ed. Toubkal/lI’aube,
n°® 13, outono, 1998, Paris/Casablanca, 113-153.

41 Fernanda Bernardo, Gérard Bensussan, Os equivocos da éticalLes equivoques de
[’éthique (Porto: Fundag¢do Eng. Anténio de Almeida, 2012).

42 «Esta guarda do segredo a qual eu teria sido confiado, ou esta guarda do segredo
confiado, um segredo de tal modo maior e mais grave do que eu, é como se eu tivesse
recebido a missdo de lhe ser fiel enquanto uma palavra justa a este respeito ndo me ti-
vesse sido dada ou ordenada, uma palavra que eu deveria inventar tanto quanto descobrir,
encontrar em mim fora de mim — e defender a todo o preco [...] Um apelo digno deste
nome, um apelo do nome digno deste nome nido deve dar lugar a nenhuma certeza do
lado do destinatario. Sem o que ndo é um apelo.

Mutismo, siléncio teimoso, dizia eu, ao qual, por mais confiado que estivesse, eu
teria também sido condenado. Por quem, pelo qué, onde, como? Eis as minhas questdes.
Porque se a confianca, se a confidéncia de lhe ter-sido-confiado, por uma espécie de
eleicdo secreta, mas por esséncia incerta, sempre pronta a um mal-entendido apocaliptico
ou irrisorio, uma elei¢do que ndo seria sobretudo a de um povo — uma contra-eleigéo,
portanto, o contra-exemplo da elei¢do —, se, entdo, o que me votou, devotou, entregou a
lei de um tal siléncio, eu senti-a sempre, quase sempre como a chance prometida de uma
saudagdo/salvagdo sem saudagdo/salvagdo vinda ndo sei de onde, pois bem, ndo resta me-
nos que simultaneamente, indissociavelmente, eu me tenha sentido intimado a residéncia,
até mesmo denunciado, condenado, danado pela mesma consciéncia obscura de eleicdo,
de escolha fatal pela qual um poder transcendente e sem figura me remetia ao siléncio,
me atingia de mutismo como se é atingido por uma enfermidade, por uma praga, desde
a nascenga ou quase a nascenga.», J. Derrida, «Abraham, 1’autre» in Le dernier des juifs
(Paris: Galilée, 2014 (1* Edicdo in Judéités. Questions pour Jacques Derrida, (Paris:
Galilée, 2003), p. 16-17), 78-80.

43 J. Derrida, «Circonfession», 82 — e p. 228: «o meu fallith imaculado, o Gnico
tallith virgem da familiay.
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bém um sinal de «béng¢ao secretan**: ndo sem ironia, Derrida considera-se a si
proprio «o ultimo Judeu»*, ou um «marrano»*®, um «marrano de marrano»,
a figura do cripto-Judeu e do cripto-X em geral na sua condi¢do de portador
de um segredo mais velho e maior do que ele. De um segredo que o porta, a
ele (eleito), mais do que ele o porta a ele (ao segredo):

«[...] a constdncia de Deus na minha vida», confessa Derrida em «Circon-
fession», «designa-se com outros nomes, embora eu passe a justo titulo por
ateu, a omnipresenga em mim do que eu chamo Deus na minha linguagem
absolvida, absolutamente privada, ndo sendo nem a de um testemunho ocular
nem a de uma voz que faca outra coisa que ndo a de falar-me para nada dizer,
nem lei transcendente ou schechina imanente, esta figura feminina de um
Iahvé que me permanece tdo estranho e tdo familiar, mas o segredo do qual
estou excluido, quando o segredo consiste em se estar obrigado ao segredo»*’

Eu sublinho: «a constdncia de Deus na minha vida designa [...] o segre-
do do qual estou excluido, quando o segredo consiste em se estar obrigado
ao segredo». E em La Contre-allée (1999) Derrida reitera:

«E por isso que eu me digo «marranoy»: nio as peregrinagdes de um judeu
errante, ndo os exilios sucessivos, mas a procura clandestina de um segredo
maior ¢ mais velho do que eu, escatoldgico, fatal para mim, como eu.

[...] um segredo que porto sem saber [...] (como uma crianga no ventre).»*$

Cf. também H. Cixous, J. Derrida, «Um bicho-da-seda de si. Pontos de vista passa-
jados no outro véu» in Veéus... a vela tr. Fernanda Bernardo (Coimbra: Quarteto, 2001),
57 ss. O tallith repensa o véu e a cultura do véu.

44 J. Derrida, «Circonfession», 83.

4 Ibid., 178.

46 «[...] eu sou uma espécie de marrano da cultura catdlica francesa», ibid., 160.
E, salientando a contaminacdo de culturas ou de herangas, assim como o «plus d une»
[«mais de uma»] da identidade, Derrida escreve na p. 234: «pensas entdo neste jovem,
antepassado do lado da mae, de que a prima te disse que um dia, na manha do século
passado, ele chegou de Portugal, tenho a certeza de que te pareces com ele, pareces-te
cada vez mais com a tua mae.»

E, demarcando-se de Espinoza, Derrida diz: «Espinoza — é alguém a quem eu nunca
compreendi nada. Ensinei-o, conhe¢o-o um pouco [...] Mas, de facto, é um pensador
— embora ele seja marrano portugués como eu — cujo empreendimento filoséfico me ¢
o mais “estranho possivel”.», J. Derrida in «Dialogue entre Jacques Derrida, Philippe
Lacoue-Labarthe e Jean-Luc Nancy» in Rue Descartes, 52, (2006), 95.

47 J. Derrida, «Circonfession», 146-147.

48 J. Derrida in J. Derrida, C. Malabou, La contre-allée (Paris: La Quinzaine Litté-
raire/ Louis Vuitton, 1999), 21-23. Cf. também, J. Derrida, Apories (Paris: Galilée, 1996),
140-141; «Le veilleur, La veilleuse» in F. Brenner, Diaspora: Terres natales de 1’exil, voix
(Paris: Editions La Martiniére, 2003), 67.
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Ora, para Derrida, um tal segredo sela o lugar, o muito peculiar lugar
de um «forax» [«illic», «dehors»] ou de uma exterioridade absoluta — e di-
zemos um muito peculiar lugar, porque, em boa verdade, ¢ um /ugar sem
lugar, um «algures» ou um «nenhuresy, [«ailleursy» — aliore loco, aliorsum]:
isto &, trata-se de um lugar para além de todo e qualquer lugar [«pas au-
-dela»] que ndo encarna nenhuma configuracdo geografica, geométrica ou
geofisica e que desorganiza e desloca mesmo as nossas concepcdes ou preé-
-concepgdes onto-topo-logicas de espago. Trata-se do «lugar mais anarqui-
co e anarquivavel»*®, do lugar mais abstracto e desértico que consubstancia
uma espécie de lugar limitrofe, de limite indeclinavel a partir do qual Jac-
ques Derrida questiona a filosofia e, em boa verdade, toda a tradi¢do greco-
-abradmica. Trata-se, por isso, do «lugar» a partir do qual Derrida repensa a
fé e a possibilidade da religido.

Um peculiar lugar a que, na peugada do insinuante e enigmatico Timeu
de Platdo, Derrida chamara khora® (ydpa) —um nome herdado’!, pois, como
todo 0 nome, um guase-nome ou um «ante-primeiro-nome» para designar o
outro do nome, isto &, e neste caso, para designar o absolutamente outro [tout
autre] e o lugar do absolutamente outro. Ou seja, para designar ndo apenas
o alter, o outro de dois, mas, como também Jean-Luc Nancy>? o precisa, 0
alienus, o allos, o outro de tudo e de todos —um outro que, antes e para além
de todos os filosofemas, tera deixado um rastro inaudito na lingua grega no
quase-nome de khora:

Khora, escreve o filésofo em Fé e Saber (1994), «ndo é nem o Ser, nem o
Bem, nem Deus, nem o Homem, nem a Histdria. Resistir-lhes-a sempre, tera
sido sempre [...] o proprio lugar de uma resisténcia infinita, de uma restanca
infinitamente impassivel: um absolutamente outro sem rosto. [...] Khora
situaria o espagamento abstracto, o proprio lugar, o lugar de exterioridade
absoluta.» 53

Khora ¢ assim o nome, ndo de uma coisa ou de um referente real, mas
de um segredo absoluto. Impenetravel e indecifravel. De um «segredo sem
segredo» — de um «X», dird também ainda Derrida. De um «X» que, enquan-

49 J. Derrida, «Fé e Saber», 27.

30 J. Derrida, Khéra (Paris: Galilée, 1993).

31 «Khéra chega-nos, e como o nome. E quando um nome chega, ele diz imediata-
mente mais do que o nome, o outro do nome e 0 outro «fout court», de que ele anuncia
justamente a irrupcdo.», J. Derrida, Khora, 15.

E, na p. 25, Derrida precisa: «O seu nome nio é uma palavra justa».

32 Jean-Luc Nancy, La Déclosion. Déconstruction du Christianisme, 1 (Paris: Galilée,
2005), 15.

33 J. Derrida, «Fé e Saber», 33.
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to tal, ndo sé nos requer também, a nés, para o acolhermos, o portarmos, o
amarmos e/ou o respeitarmos como tal, isto é, como segredo absoluto, bem
o portando ou bem o carregando; como requer ser também, da nossa parte,
chamado sempre da mesma maneira, enderecado sempre da mesma maneira
— isto &, fielmente, ou tocantemente, ou respeitosamente (respiciere), ou aco-
lhedoramente, ou aproximativamente, ... Aproximativamente, isto é, a dis-
tancia e na distancia (da sua alteridade) sempre assim bem salvaguardada...
Ou seja, através de uma ininterrupta relacdo heteronémico-dissimétrica, que
¢ a condicdo da relagdo ao outro em geral e, para Derrida, a respiragdo e a
cena sem cena do lago fiducidrio — numa palavra, da propria fé.

Khora €, em suma, o nome do /ugar secreto, atopico e acronico, do dar
lugar — sendo assim a condi¢@o de possibilidade quase-transcendental (ndo
antropoldgica, ndo teoldgica, ndo politica e ndo tropoldgica) do dar lugar.
Por outras palavras, do espagar na sua condi¢do de intercessdo do espago/
tempo — do devir espaco do tempo e do devir tempo do espago. Um devir
que dard conta da estrutura do rastro (trace) ou do «espagamento» — estru-
tura que, por sua vez, dara conta da auto-imunidade do viver do vivente na
sua condi¢do de sobre-vivente e, portanto, daquilo a que o fildsofo chamara
«ateismo messianicoy:

«Ha khora, mas a khora ndo existe», escreve Derrida em Khora. «[...] ¢ a
referéncia a qualquer coisa que nfo é uma coisa, mas que insiste na sua uni-
cidade tdo enigmatica, deixa-se ou faz-se chamar sem responder, sem se dar
a ver, a conceber, a determinar. Privada de referente real, o que, de facto, se
parece com um nome vé-se também chamar um X que tem por propriedade,
por physis e por dynamis dird o texto, nada ter de proprio e de permanecer
informe (amorphon). Esta muito singular impropriedade, que justamente nao
¢ nada, eis o que khora deve salvaguardar, se assim pode dizer-se, eis 0 que
é preciso salvaguardar-lhe, o que nos é preciso salvaguardar-lhe.»>*

Khora é entdo o nome de um lugar sem lugar que, como um branco
(a Mallarmé), um rasgdo ou uma malha caida de que Derrida fala em «Un-
-ver-a-soi», deixou no entanto uma marca, como uma espécie de cicatriz
sempre aberta ou de apelo mudo, no tecido imenso da nossa civilizagdo
greco-abradmica onde, «antes ¢ depois de todas as Luzes do mundo», para
Derrida, «a razdo, o criticismo, a ciéncia, a tele-tecno-ciéncia, a filosofia,
0 pensamento em geral tem a mesma origem que a religido em geral»>>.
Notemo-lo: diferentemente de uma ideia assaz generalizada que cré na in-
dependéncia da razio critica, do conhecimento, da técnica, da filosofia e do
pensamento em relagdo a fé e a religido, para Derrida eles e elas tém todos e

54 Tbid., 32-33.
55 J. Derrida, «Fé e Saber», 83.
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todas a mesma origem - a razdo, o criticismo, a ciéncia, a tele-tecno-ciéncia,
a filosofia e o proprio pensamento tém a mesma fonte que a fé e a religido em
geral... Todos e todas brotam do abismo liquido deste segredo indecifravel.
Todas e todos comecam por se lhe enderecar. E por o portar.

Dai também a dificuldade extrema para pensar cada um deles e cada uma
delas na sua pressuposta pureza — como o exemplifica, por exemplo, o pro-
jecto de «secularizagdo» do «teoldgico-politico» de C. Schmitt>¢. Ou a subtil
diferenca existente entre o religioso e o ético em Kierkegaard, e, de uma cer-
ta maneira, também no pensamento ¢ na obra de Emmanuel Levinas — bem
como a dificuldade para neles delimitar o religioso! Derrida lembrara que
a auto-imunidade, o que ele designou pela fatal /ogica da auto-imunidade
do indemne, associara sempre religido e ciéncia, religido e razao tele-tecno-
-cientifica. A imunidade absoluta ¢ um logro. E uma violéncia. Uma espécie
de morte em vida. Pureza e puro secularismo ou puro laicismo sdo simples-
mente impossiveis — a contaminacdo reina desde sempre, para sempre, € por
toda a parte. Tal como a orfandade e a bastardia. Tal como a auto-imunidade.
E o prego do segredo ou da desconstru¢do da origem, una e simples, ou da
presenca. E o preco e o segredo do acontecer e da exposicdo ao acontecer
da vida a viver-se - «sem auto-imunidade, com a imunidade absoluta, nunca
nada aconteceria»’’, adverte Derrida em Voyous (2003).

No seu re-traimento/re-tracamento [re-traif] in-finito, ou no sem fim da
sua re-tirada e do seu re-torno ou da sua iterabilidade, um tal lugar, a que no
rastro do Timeu de Platdo Derrida chamara khora’, revela-se ndo sé uma
espécie de arqui-espago a-teoldgico®® e a-humano, mas também uma espécie
de arqui-condi¢do simultaneamente de possibilidade e de impossibilidade de
tudo — inclusive de Deus, da revelacdo de Deus (Offenbarung) e do nome de
Deus®’. Um nome que Jacques Derrida colocara na origem do seu «wechseln

6 Ver J. Derrida, Politicas da Amizade, tr. Fernanda Bernardo (Porto: Campo das
Letras, 2003), 145-197.

57 J. Derrida, Vadios, 210.

58 Khéra, diz Derrida, «nfo d4 nada. E o que faz o ter lugar ou evento possivel.
Mas khora nio acontece, ndo d4, ndo deseja. E um espagar e absolutamente indiferente.
[...] é o que é irredutivel ao que chamamos revelacdo, revelabilidade, histdria, religido,
filosofia, Biblia, Europa, e assim por diante. [...] a referéncia a este lugar de resisténcia
¢ também a condi¢do para uma politica universal, para a possibilidade de atravessar as
fronteiras do nosso contexto comum — Europeu, Judeu, Cristdo, Mugulmano e filosofico.»,
J. Derrida, On the Gift, 76 -77.

39 Khora «ndo é nem o Ser, nem o Bem, nem Deus, nem o Homem, nem a Historia.
Resistir-lhes-a sempre, tera sido sempre [...] o proprio lugar de uma resisténcia infinita,
de uma reestancia infinitamente impassivel <restan¢a>: um totalmente outro sem rosto.»,
J. Derrida, «Fé e Sabery», 33.

60 Cf. J. Derrida, «Comment ne pas parler» in Psyché, 560-562.
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der Tone»%!, das suas oragdes e das suas lagrimas®?, e que em «Circonfes-
sion» (1989-1990) o filosofo confessa ser um nome herdado de sua maeb3,
Um nome herdado ¢ citado — sublinhemos —, ex-apropriado, como todos
0s nomes ¢ como a propria lingua que ndo pertence. Que jamais pertence.
Um nome em memoria do qual o seu ateismo se reafirma e sobrevive para
repensar uma fé sem dogma nem religido e adogmatizavel — um ateismo néo
ideologico, ndo confessional, sublinhemo-lo, que é sinonimo da pura incon-
dicionalidade do pensamento do evento ou do que vem ou acontece, da alte-
ridade ab-soluta ou do porvir, ndo menos que da separagdo como condigdo
da propria incerta elei¢do pela resposta ao evento para a resposta ao evento.
E elei¢do incerta, por esséncia incerta, a fim de fugir a certeza do progra-
ma do dogma e da doutrina. Uma contra-elei¢do adveniente da incerteza da
escuta do apelo — como Derrida refere, um apelo digno do nome ndo pode
dar lugar a nenhuma certeza. Sem o que néo seria um apelo. Eis como Derri-
da o diz numa importante passagem de «Penser ce qui vient»:

«[...] quanto a pensar o que vem, o que vem de novo [...] a saber, a vinda,
o evento, o por-vir do que vem e, portanto, a alteridade imprevisivel ou a
singularidade absoluta daquilo que acontece e de quem vem até nods, mas
também de nos, por nos, através de nos, eu perguntava-me ndo somente se
ndo sou ateu, radicalmente ateu (como toda a gente, penso eu, ¢ ¢ sem da-
vida preciso sé-lo se o que vem e gquem vem deve permanecer outro, novo,
imprevisivel, inaudito, e deve assim furar todo o horizonte de escuta, toda a
teleologia, toda a providéncia: falo pois de ateismo ou de laicidade, ndo como
convicgdes, opinides ou ideologias pessoais que podem ser ou ndo partilhadas
por uns ou por outros, mas de um ateismo, até mesmo de certo modo de um
agnosticismo estrutural que caracteriza a priori toda a relacdo ao que vem
e a quem vem: pensar o porvir ¢ poder ser ateu), [perguntava-me, pois, ndo
apenas se ndo sou ateu deste ateismo estrutural] mas de novo um ateu que
se lembra de Deus e que ama a lembrar-se de Deus, se ¢ ainda possivel ser
ateu e radicalmente laico nestas condi¢des.»*

Na sua condigdo de herdeiro e na sua intengdo de pensar «dentro dos
limites da simples razdo» uma fé — a-teologicamente, portanto, singularmente

61 «Tom é para mim o nome de Deus, meu Deus, aquele que eu ndo encontro», J.
Derrida, «Envois», 146. E «Wechsel der Téne (a minha preocupagdo principal, ndo digo
a unica).», J. Derrida, ibid., 217.

62 ([...] devo dizer que passei a minha vida a ensinar para regressar finalmente ao
que mistura ao sangue a oragdo e as lagrimas, [...] e pergunto-me se aqueles que me léem
14 de cima véem as minhas lagrimas, hoje, [...] se adivinham que a minha vida ndo foi
sendo uma longa histéria de orag¢des », J. Derrida, «Circonfession», p. 22 e 40.

63 «Olha, lembro-me de Deus esta manhd, o nome, uma citagdo, uma palavra da
minha mae», Ibid., 112.

64 J. Derrida, «Penser ce qui vient» in Derrida pour les temps a venir, 20-21.
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des-ligado do paradigma abradmico mas, de qualquer modo, e necessaria-
mente, na memoria da tradigdo greco-abradmica, pois a fé ndo se deixaria
pensar sem o corpus biblico no qual estd marcada — passivel de, nos nossos
dias e para sempre, vir a ser efectivamente universal, Derrida inscreve o seu
gesto na peugada dos de Kant, de Hegel e de Heidegger, mas com o intuito de
ir para além de todos eles: a fim de ir para além da onto-teologia hegeliana,
por exemplo, que, ignorando a fé, a prece e o sacrificio, nas conclusdes de
A Fenomenologia do Espirito anuncia uma «religido dos tempos modernos»
fundada no sentimento de que «o préprio Deus estd morto» e determina o sa-
ber absoluto como a verdade da religido, destruindo assim a religido, mas ins-
truindo paradoxalmente assim o devir eclesiastico e teologico da propria féo3.

A fim de ir também para além do desafio de Kant que ousou pensar uma
«fé reflexiva (reflektierende)»®® que, rompendo com a «fé dogmatica» e ndo
dependendo também essencialmente de nenhuma revelagao histérica, se con-
fundia com a racionalidade da propria razdo pura pratica antes e para além
de todo o conhecimento — regendo a religido moral a boa conduta da vida, ou
a ac¢do, de acordo com a légica do principio kantiano segundo o qual «para
nos conduzirmos de maneira moral, devemos fazer em suma como se Deus
ndo existisse, ou ndo se ocupasse com a nossa salvacdo. Tal é o que ¢ moral
e, portanto, o que ¢ cristdo, na medida em que um cristdo tem o dever de ser
moral: deixar de se virar para Deus no momento de agir segundo a boa von-
tade; fazer em suma como se Deus nos tivesse abandonado.»®” O que é dizer,
sugere Derrida no eco de Kant, «que o Cristianismo s6 pode responder a sua
vocagdo moral e a moral a sua vocagdo cristd suportando aqui-na-terra, na
historia fenomenal, a morte de Deus, e muito para além das figuras da Paix@o
[...]». O que finalmente € dizer «que o cristianismo € a morte de Deus assim
anunciada e recordada por Kant 8 modernidade das Luzes [...]»%%. Em suma,
Kant pensa (também) a lei moral como uma memoria da paixdo e identifica
moralidade pura e cristianismo na sua aposta para pensar uma «f¢ reflectida».

E com o intuito de repensar a fé e a religido nos estritos limites da razéo
— La Religion dans les limites de la simple raison —, de Kant, que advoga-
va também que as Sagradas Escrituras representavam o caracter historico e
temporal do «mal radical», Derrida herdara também ainda o seu esfor¢o para
dar conta da origem racional do mal, que re-pensara enquanto intrinseco ao
bem: efeito do livre arbitrio e podendo levar, por isso, os homens a seguirem
as suas «paixdes» ou as suas «inclinagdes sensiveis», em vez da lei moral,
para Kant o mal irradiava da «perversdo radical do coragdo humano» e era

65 Cf. J. Derrida, «Fé e Saber», 25.
06 Tbid., 20.
67 Tbid., 21.
08 Tbid., 22.
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«radical»: ndo poderia, por isso, ser de todo erradicado da natureza huma-
na. O que, ainda assim, para Kant ndo pde em questdo a ideia de um bem
liberto do mal — um bem para o qual os homens tenderiam como um ideal.
O que aconteceria igualmente em sede religiosa: embora podendo ser ex-
teriormente ameagado (idolatria, mal-entendido, etc.), em si mesmo o bem
estd isento do mal, sendo, portanto, a promessa de algo isento de todo o mal.
A fé religiosa seria assim a fé¢ no bem, no bem absoluto, totalmente imune a
contaminacdo e/ou a corrup¢ao do mal. Diferentemente, para Derrida, o mal
¢ uma possibilidade inscrita na propria experiéncia do bem, da alteridade ou
do porvir — para o filésofo crer no bem néo é crer num bem absoluto, imune
a infecgdo ou a corrupgao pelo mal: o bem ¢é antes auto-imune, porque o mal
lhe € inerente como possibilidade. O risco da auto-imunidade esta para o fi-
16sofo alojado «na propria estrutura do presente e da vida»®®, como condigio
do acontecer e do viver, pelo que a imunidade absoluta de um bem indemne
(indemnis), puro, integro, de que tradicionalmente vivem a fé religiosa e as
religides, ¢ um logro ou uma ficgao :

«[...] para que um evento, ¢ mesmo um evento feliz, se produzay», diz o
fildsofo, «a possibilidade do mal radical deve permanecer inscrita como pos-
sibilidade», porque, «se excluirmos a simples possibilidade de um tal mal
radical ndo havera, muito simplesmente, evento. Quando estamos expostos
ao que acontece, mesmo na inten¢do da hospitalidade mais generosa, nao
podemos excluir a possibilidade de que aquele que chega venha para nos
matar ou seja uma figura do mal.»70

E, questionando, por um lado, a pulsdo do indemne e, portanto, a alergia
a contaminagdo, ¢ enfatizando, por outro, a desconstru¢do da oposi¢do bem-
-mal, tal como a oposi¢do fé-perjurio, advogando que a imunidade do bem
deve também assumir, ¢ necessariamente, sempre o mal radical, sem o qual o
proprio bem seria impossivel, Derrida diz ainda em Voyous (2003):

«[...] apenas a possibilidade infinita do pior e do perjirio pode conceder a
possibilidade do Bem, da veracidade e da fé jurada. Esta possibilidade per-
manece infinita, mas como a possibilidade de uma finitude auto-imunitéaria.»’!

Para Derrida o bem pode, pois, sempre devir mal — e quando se pratica o
bem, pratica-se a0 mesmo tempo também, e necessariamente, 0 mal, porque
0 nosso gesto d