ESPERANCA 1 TRADICIO

En laparici6 de la traducci6 castellana de “Les Esperances de I'Eglise”
de H. Rammzg, S. L

Un problema de “sistematica” filosofica

En la versié del “Catecisme roma” que estudiavem quan jo era noi, es
conservava l'esquema agustinid de les “poténcies de l'anima”. “Les po-
téncies de 'Anima —deiem— sén tres: memoria, enteniment i voluntat”.

Es curiosa aquesta sobrevivéncia, perqué estava en desacord amb els
textes de filosofia escolastica vigents aleshores; els quals havien deixat en
oblit aquesta divisi6. La qiiestié de “sistematica” filosofica que aixd plan-
teja dista forca d'ésser purament “formal”; esperem que el lector que ens
segueixi ho veurd també.

L'esquema agustinia de l'estructura de la “mens” —nivell espiritual
de I'anima— es constitueix en el cor d'una meditacié que l'entronca amb
el mateix Misteri Trinitari, amb el Secret de la Vida Intima de Déu. La
“mens” o esprit huma és entés, fonamentalment, com “imago Trinitatis”;
les realitats inferiors —les “coses” o 'home mateix en el seu nivell corporal
i sensible— sén només un “vestigium Trinitatis”.

Succe, perd, que la irrupci6 de l'aristotelisme en la filosofia d’Occident
superposi un nou esquema a l'anterior; un esquema que, almenys en apa-
riéncia, constard de dos membres, no de tres, com l'agustinia. El nou esquema
reforca “enteniment” i “voluntat”, mentre deixa en canvi, la memoria al
nivell de la sensibilitat; no s'atén ja, a la complexa activitat “memorativa”
que es desenrotlla al nivell de la “mens”, de la vida propiament espiri-
tual.

“Dos” o “tres”?

La filosofia ha treballat continuament amb esquemes duals. En trobariem
ja en la filosofia grega; en €l pensament contemporani, podreu veure'’n exem-
ples en el proleg que Joan EsTELRICH va escriure pel llibre de BErpiaEF “La
destination de 'homme”.

La filosofia escolastica hi recorre en totes le seves branques; aixi, en teoria
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del coneixement, el d’“objecte-subjecte”; en etica, €l de “bémal”, “valor-
contra-valor”; en ontologia, “esséncia-existéncia”, “substdncia-accident”; en
teodicea, “immanéncia-transcendéncia”; en psicologia, €l mateix que ens ocu-
pa d’“enteniment-voluntat”. I tants d’altres.

El lector que tingui algun coneixement de filosofia ens entendrd si diem
que l'esquema dua] esta justificat quan es recolza en la dualitat fonamental
que contraposa “acte” a “poténcia”. Noteu, en relacié amb aixd, com sem-
pre que s'elaboren esquemes duals per la comprensié d’una realitat donada,
es tendeix a reduir-la a una estructura acto-potencial, atribuint a un dels scus
extrems el valor d'“acte”, és a dir, de perfecci6, de ?lenitud difusiva, i a
l'altre el valor de “poténcia”, és a dir, de limit, de “buid” que té horror
d’ell mateix. Es comprén que l'esquema “enteniment-voluntat” hagi fet
sorgir la qiicstié de la prioritat d'una d’aquestes funcions o facultats sobre 'al-
tra, i que hagi contraposat, en conseqiiéncia, “intcHectualisme” a “volunta-
risme”. (Notem, perd, que l'esquema dual és inadequat en aquest cas; el
Froblema que origina és un pseudo-problema, que, com a tal, no té so-
ucié.) ‘

L'estructura “acte-poténcia” fonamenta i expressa un ordre jerdrquic, de
prioritats absolutes. Déna ra6 de I'“Escala dels éssers”, segons una diversitat
de plans o nivells. El seu s, en teodicea, ens condueix al Déu “U”. Perd
no pot ésser validament aplicada, en canvi, per conceptualitzar 'estructura in-
terna de I'“ens” en cadascun dels seus “modes” o graus; no serviria, en Teolo-
gia, per tractar del Déu Tri. Des d’aquest segon angle, la unitat de 1"“ens”
exigeix que el seu dinamisme intern reflecteixi sobre ell mateix, mentre que
la dualitat originaria, ben al contrari, tensions dialectiques, situacions d’“in-
quietud” que comprometien aquella unitat. Un ordre “rectilini” de prio-
ritats absolutes cedeix el lloc, ara, a un ordre “circular” de prioritats relatives.
Perd un ordre “circular” és triadic, no dual. ¢No caldrd, segons aixo, si es vol
donar una descripcién correcta de la vida interior de la ment, revalorar-ne
aquella tercera funci6, la “memoria”, que ha estat tant de temps deixada en

oblit?

Altres aspectes de la giiestid

Una concepcié “dual” de 'estructura de la ment perd la seva connexié
amb la Teologia trinitaria. La “ment” no és ja la “imago Trinitatis” de la
concepcié agustiniana. I perd, igualment, tota connexié amb una Teologia
de les virtuts teologals. ﬁo mostra ja, en el subjecte natural de la Gracia,
cap possible obertura, cap negativa prefiguracié de l'organisme sobrenatural
compost de “Fe”, “Esperanca” i “Caritat”. En realitat, la doctrina resultant
sha constituit, ara, dintre dels limits d’'una especulacié purament racional.
En aquest nou clima, han de perdre, ldgicament, llur antiga importancia, per
una banda les qiiestions que deéiem so%re el segell que ?a Trinitat mateixa
ha impres en la creatura (perspectiva de la “imago” i el “vestigium”), perd
també la qiiesti6 correlativa de les “apropiacions” en la qual, no obstant,
sactualitza aquella “certa intelligéncia dei misteris que pot obtenir la rad
humana, iHustrada per la fe, quan s'aplica a aquesta tasca amb constincia,
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pietat i sobrietat”, que ens parla la Constitucié “De Fide” del Concili Va-
tica L

Perd, fins considerant el problema des del pla d'una filosofia que prescin-
deix de tota subalternacié a la Teologia revelada, la teoria “dual” de l'es-
tructura de la ment no estd lliure de dificultats. S’ha desenrotllat, certament,
en unitat amb la doctrina ontoldgica dels atributs “trascendentals” de I'“ens”,
dels atributs de I'“ens” com a tal; i aixi, es diu que “verum” y “bonum” es
prediquen de tot “ens” en tant que polaritzen a mode d'objecte, una doble
referéncia intencional de la ment, per via, respectivament, d’“enteniment” i
de “voluntat”.

Perd, per altra banda, es perd tota connexié orginica amb la doctrina
de les “causes”; i simpossibilita, segons el nostre criteri, una fonamentacié
suficient de la doctrina de I'“analogia de 1ens’”, per la qual l'ontologia
s'obre i es prolonga cap a una Teologia natural.

La nocié de “memoria”

Les dificultats de sistematitzacié que acabem de citar inviten a reflexionar
sobre la complexa funcié mental que Sant Acustf denomind “memoria”.

Succeeix, ens sembla, que ja en el seu nivell sensible (I'inic que con-
sideren els manuals escolastics, en tractar de la “memoria”) es sol caracterit-
zar incorrectament la seva funcié; que seria: ) una referéncia al passat com
a passat, referéncia que b) s'actualitzaria per la fixacid, conservacid i revi-
viscéncia d'escenes o “imatges”. La primera d’aquestes dues connotacions és.
incompleta; la segona és incorrecta.

Comencem per la segona. L'activitat memorativa es distingueix de la de
la “imaginacié” perqué aquesta segona realitza associacions, sintesis, unitats
“formals”. La imaginacié és, al nivell sensible, una funcié “representativa”.
La memodria, en canvi, només indirectamente es refereix a imatges, en la
mesura que la seva activitat es desplega sinérgicament amb la de la imagi-
nacié. De per ella, la memoria reté “vivéncies”, I'impacte que els “fets” han
produit en el subjecte. El seu acte es perfecciona, no pas en la referéncia
intencional a una “forma”, siné en l'estabilitzacié d'un “sentiment”; senti-
ment que no ha d’entendre’s, aci, com un estat “afectin” (amor, odi, joia o
tristesa) siné estrictament com un “sentir la preséncia” de les coses, per la
immutacié que, en virtut d'aquesta preséncia mateixa, produeixen en el
subjecte. :

D’aqui prové la constitutiva referéncia de la memoria al “temps”, ella
és el “temps originari”. Reté les coses per Ilur dimensié d’“existéncia”; la
qual, al nivell animic que ara considerem, es presentara com a “durada”.
D'act la tipica referéncia de la memoria al “passat com a passat”. Perd cal
tanmateix notar que és fonamental, en l'activitat de la memoria, no que
¢o que ella reté “no sigui ja” “present a la percepci6, siné al revés: que
“segueixi essent present” al subjecte un fet que tal vegada no I'impressiona
ja al nivel sensorial i perceptiu. Aquest mode de “presencialitat” per la me-
moria és un mode intermedi entre la “momentaneitat” de la percepci6 i
un mode superior de preséncia, consistent en la possessié “totum simul, et
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perfecte” del temps en un sol acte interior; acte que si bé és veritat que
en una dimensié seva estd en el temps i és mesurat per ell, en el que té
no obstant, de caracteristic trascendeix el temps i el domina. “Present” en
aquest nivell superior de memoria no ho és un fendmen, un “datum” em-
piric, siné un “ens” —“id, cujus actus est esse”. Quan la memoria es con-
siderada, no al nivell sensible en el qual es contradistisgueix de la imaginacié
i de Pestimativa animal, siné al nivell espiritual que ocupen l'enteniment i
la voluntat, esdevé com aquests darrers una funcié “ontologica”.

La memoria agustiniana ateny aquest nivell superior, espiritual, en el
qual la dimensié “discursiva” del temps, tot ¢o que el “viure en el temps”
entranya de “relaxacié”, es supera, com es supera la “fragmentaci6” del
temps en “moments” puntuals. Es veritat que I'home no gaudeix de manera
pura d'aquesta total auto-preséncia, per la qual li féra donada a la vegada
una experiéncia absoluta de I'ésser: tota la persona humana estd amarada
de temporalitat. Perd no per aixd l'aspecte superior que indiquem pot ésser
ignorat. Per ell, el mode huma de viure en el temps ¢és justament aquell que
sol anomenar-se avui “historicitat”; terme amb el qual designem un estar
en el temps, no abandonant-se a ell, siné reassumint-lo, totalitzantlo conti-
nuament per actes de tal condicié, que el sentit total del meu viure esta
compromes en cadascun d’ells. Un exemple d’acte d’aquesta naturalesa és
I'acte liure.

La “memoria”, funcid existencial

Tenim, ara, dades suficients per entendre per qué la “memoria” no
figura en l'esquema “aristotélico-tomista” de les “facultats” o “poténcies”
de 'anima. Aquest esquema té present els modes d’“intencionalitat” de la
consciéncia, la seva referéncia i “obertura” a un “objecte” en el qual “ter-
minen” l'activitat de pensament o de volicié. Anomenem, si voleu, “esséncies”
I'objecte de l'enteniment, i “valors” €l de la voluntat, Perd la “memoria”
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no possceix I'“ens” com a “terme” objectiu, siné com a “co-principi” sub-
jectiu de la seva activitat. L'actuacié de la memoria no fa sorgir un tercer
tipus d'“objecte”, divers dels del coneixement representatiu i el de I'ape-
tici6. L'ordre objectual s'inaugura amb la funcié “representativa” (no amb
la memoria, que li és anterior) i es perfecciona finalment per I'activitat afec-
. ’ q‘ 7 AL p . [{] . ”»
tiva. La funcié de la memoria, en canvi, és la de connectar les “esséncies
. “_ » . . R “ . » .

i els “valors” objectius amb la realitat “existent” en la qual radiquen. La
memoria —sembla ben obvi— és existencial.

Bercson havia fet seva aquesta vivéncia fins a tal punt, que concebia
Pexistir com una memoria: “existir és recordar”. Ia memoria seria, no
sols €l “temps originari”, siné l'existéncia originaria”. Per aixd la doctrina
teoldgica de les “apropiacions” que abans hem mencionat, referia al Pare
la Memoria, com li referia I'Eternitat. Es ¢l mateix.

La memoria reté I'“existent” com una “preséncia esdevingula conscient
en la mesura que el subjecte és “immutat” per ella. Es un pur “experiri”
que s'obre, certament, a una activitat representativa, perd que no consisteix
formalment en una representacié. Es un “sentir-se” viure, i ésser com din

P )
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ARISTOTIL; i 2ix0 en comunitat amb els altres i amb el “mén”; un “persistir”®
junts, fora d'abast de l'accié corrosiva del temps.

“Immutar”, “persistit”, etc.,, son termes que podrien substituir-se per
altres. Perd sempre serd inevitable la connotaci6, en aquest “existir” que
la memodria registra, d'un nou element: una dimensié de “tenacitat”, de
“forga” o “poder”. L'existir no és mai una pura situacié passiva. Aguesta
dimensié energetica confereix una necessitat intrinseca a l'existir de I'“ens”.

Cap aci apunta, de manera més o menys clara, l'intuicié filosdfica d'un
Sant Tomas, d'un Leieniz, d'un FicHTE 0 d'un MARCEL quan ens parlen,
respectivament, de “virtus essendi”, de “vis”, d’“acci6” o de “fidelitat crea-
dora”. El desplegament d'aquesta dimensié ontologica déna compte que el
viure de I'home sigui, no la d'un simple subjecte teorétic (com hauria vol-
gut una filosofia “racionalista”) siné un viure “historic”; un viure en una
“tradicié”.

“Memoria” i “tradicié”

La tradici6 és “memoria” dels pobles, si en la memoria connotem aquesta
dimensié energeética que hem dit. Es (si és licit parafrasejar una locucié fa-
mosa d’ARISTOTIL) un “seguir éssent ¢o que sera”, com a predeterminacié,
afegiriem, de ¢o que serd. La tradici6 no és “logica” o “racional”; no és un
“argument”, siné una “for¢a”. Es mama amb la llet materna, es contagia en
aquell primer somriure que obrird a I'infant del Pollion virgilia la possibili-
tat d'una futura convivéncia amb els deus i deesses. S'inscriu —per les faules,
pels aforismes, pels “nursery ryms”, pes les festes i rites— en el fons sub-
conscient de lindividu i de la collectivitat. Perpetua actituds, constitueix
Hinatges. Esta arrelada en la propia fora generativa; es lliga, amb un jura-
ment prestat amb la ma séta la cuixa del pare, a la terra i a la nigaga.
Manté la fidelitat als amors i als odis; vincula als homes a vida i mort per
Hur comunitat genealogica. No tolera la ra6 racionalista, la filantropia edulco-
rant, ja que una i altra la dissolen: viu d’una autoritat que lliga les ge-
neracions; que possibilita tota la delicadesa d’amistat entre el vell 1 l'infant,
la dialéctica viril entre el pare i el fill que fou rebut, en néixer, sobre els
genolls, en reconeixement de la seva “genuinitat”. Per aix0 la tradici6, en
tant és versié al passat i profunditza en la historia en quant troba alli el
fonament de la futuricié. La tradici6 és esperanga.

“Sum”, “adsum”, “possum”

En diversos passatges del seu llibre “La espera y la esperanza” i, en
concret, en parlar de SAnT Acustf, Lain EnTRALGO aproxima “memoria” i
“esperanga”. Ens interessa també a nosaltres, en la pobre mesura que per-
met aquesta nota, fer una confrontacié d’aquestes dues dimensions de l'exis-
téncia humana. La “memoria de futur” que Sant Acustf parla es funda,
en efecte, sobre una “protensié”, preconscient, que és I'“esperanga” mateixa,
ontologicament entesa. El meu present s'amplifica cap al “demad”; soc pre-
sent (“adsum”) a situacions que no sén encara, precisament perque sén
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“futures”: quelcom que “futurum est”, que a la vegada “serd” i “ha d’ésser”.
d . : 94 -« » . .
Aquesta necessitat radica en el meu propi “sum”; per ell, tinc el futur en
ceessitat ra , o ; ber €5 W :
la seva mj, ja sigui que sexerceixi com a decisié lliure, ja com a pur
v ) . ’ “ L]
determinisme de natura. Per aix0, com hem dit, no és tinicament “preséncia
(adsum) siné poder (possum). “Sum”, “adsum”, “possum” és lestructura
ontologica del jo en tant que pur principi, que subjetivitat pura.
L'esperanca aixi entesa fonamenta el voler (“vull”). La voluntat elicita
assumeix, en efecte, en el “vull” (per una reflexié sobre el seu propi.fona-
ment, que li és constitutiva) 1'“ésser” mateix del subjecte entés com a
tl
der (possum) i actualitza aquest poder en actes. Acte per acte, ¢o que sera
A )4 <« q P » . P ¥
perqué d'ésser —¢o que “futurum est”— és'successivament rescatat al temps
I constituit “extra causas”.

“Esperamga” i “tradicié”

L’esperanca, entesa en el seu nucli originari, és un trascendir (per virtut
propia o prestada) la contingéncia temporal; és la tradicié en tant que pro-
jectada al futur. Treu mestrage del passat; perd no per un argument, que
no podria ésser altrc que un argument —inconcloent— d’analogia: siné
perqué el passat m’ha donat consciéncia d'una forca que sento encara
operant i jove en mi (aquella “forga tranquilla” que diu Cosra 1 LroBERA
en la seva cda a Horacr) i em fa encarar-me am% serenitat a 'amenaga de
tota futura contingéncia. Aquest és el “magisteri” de la Historia, “magistra
vitae”, aquest és el missatge de la vellor; ja que la missié dels vells es con-
fortar, en els joves, l'esperanca.

On la raé no conclou, l'esperanga espera. Més: l'esperanca salta per
damunt, no sols de la caréncia de raons, siné de raons que enventualment se
li oposin, acusant-la de temeritat o de follia. L'esperanga espera contra tota
esperanga: és la resposta de la fidelitat a la fidelitat. Abraham; Maria; l'his-
torica “esperanga” que, al cap de dos mil anys, ha fet retornar Isracl a Pa-
lestina han desafiat tots un “quomodo fiet istud?” que no tenia resposia
racional possible.

2 ”
L'“esperanca” teologal

Quan !'"“esperanga” —com la d’Abraham o de Maria— és sobrenatural
es funda en el poder, la promesa i la fidelitat de Déu, permanentment Pre-
sent vora els homes: Jo s6c amb vosaltres fins a la consumacié de la Meva
obra. Per aixd en la base de la nostra Litdrgia ens acollim a un Déu “omni-
potent” i “etern”: “Omnipotens sempiterne Deus”. '

“Les esperanges de V'Església”

L'estructura ontologica que hem pretés sugerir en aquesta nota reapareix
clarament manifesta en les “csperances de I'Església” i, si voleu, en “les
esperances de Joan XXIII”. Recordem l'argumentacié en la inauguraci6

del Concili.

Una tradicié de vint Concilis celebrats en les circunstancies més adverses
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a la llibertat de 1'Església es continua ara en el Concili present. Ells han
servit per actualitzar cada vegada, de manera solemne, la consciéncia de la
forga que I'Església troba en el “Brag de Déu que la sosté, com I'Espds a 'Es-
posa. Confia en la Providéncia del Pare, que obre camins imprevisibles. ¢(No
veiem com els esdeveniments i les obres dels homes (i ben sovint sense que
ells s’ho proposin o ho esperin) reverteixen en bé de 'Església? Qui hauria po-
gut preveure que la malicia mateixa del laicisme i del materialisme contempo-
ranis donaria a 'Església una llibertad de moviments que la Proteccié civil
li havia, altres vegafes, impedit? Avui ja no és concebible un “veto” com el
que, encara, en el Conclave que elegia a Pius X, posa Adustria al cardenal
Rampolla.

Per aixo I'Església marxa amb confianga cap al futur; el “petit ramat”
no tem. I la seva esperanca no és vaga i concreta: el Papa afirma que “I'Es-
glésia fara que I'home, les families 1 els pobles dirigeixin efectivament lur
esperit a les coses celestials”. Es l'esperanca del Regne d’Aquell a Qui el
Pare ha sotmeés tota creatura.

Jaume Bofill i Bofill



