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CZY SW. AUGUSTYN BYt PREKURSOREM TEORII
EWOLUCJI?

Niektére aspekty patrystycznej nauki o stworzeniu na przyktadzie Augustyna

WSTEP

Jednym z najbardziej niebezpiecznych wyzwan, jakie stanely przed
chrzescijanstwem pierwszych wiekéw, byly dualistyczne nurty religijno—
filozoficzne okreslane wspélnym mianem gnostycyzmu. Ich nazwa wywodzi
sie od greckiego slowa gnosis, ktére oznacza wiedze, poznanie. Idealem gno-
stycyzmu byla wiedza ezoteryczna, niedostepna dla wigkszosci, zastrzezona
tylko dla nielicznych wtajemniczonych.

Zwolennicy tych nurtow — gnostycy — reprezentowali radykalnie od-
mienny od chrzedcijanskiego punkt spojrzenia zaréwno na sprawy Boga jak
réwniez czlowieka i $wiata. Swiat wedlug nich jest domena walki miedzy
mocami dobra i zta. Wiedza i poznanie boskich tajemnic to najpewniej-
sza droga do zbawienia, gdyz umozliwia ona oderwanie si¢ od material-
nego Swiata, bedacego dzielem zlego demiurga. Zbawienie urzeczywistnia
sie wiec nie w $wiecie i poprzez historie, ale poprzez ucieczke od Swiata i od
historii. Postawa taka prowadzita do radykalnego przeciwstawienia dwoch
podstawowych dziedzin wczesnochrzescijanskiej refleksji teologicznej: nauki
o stworzeniu i nauki o odkupieniu®.

W sporach z gnostycyzmem krystalizowalta sie i dojrzewata patrystyczna
teologia stworzenia. Sformulowana w obowiazujacych w éwezesnym Swiecie
kategoriach myslenia hellenistycznego przyczynita si¢ w duzym stopniu do

*UWAGA: Tekst zostal zrekonstruowany przy pomocy srodkéw automatycznych; moz-
liwe sg wigc pewne bledy, ktérych sygnalizacja jest mile widziana (obi@opoka.org). Tekst
elektroniczny posiada odrebna numeracje stron.

1Ganoczy A., Schépfungslehre, Diisseldorf 1983, s. 86-87.b.
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imponujacych sukceséw misyjnych mtodego Kosciota. Bég mysli chrzescijan-
skiej jest jedynym Stworca i Wladca swiata, odpowiedzialnym za wszystko,
co istnieje. Swiat materialny nie moze wiec byé postrzegany li tylko jako
domena zla i ciemnoéci, Zrédlo cierpienia i grzechu, lecz przede wszystkim
jako dzieto Bozego stworzenia.

Pierwsi Ojcowie Kosciota podkreslali jedno$¢ pomiedzy Stworca i Zbawi-
cielem $wiata. Bég, ktory objawit sie¢ w Chrystusie jako Zbawca, jest tym sa-
mym Bogiem, ktéry przez swoje stwércze Stowo nie tylko powolal wszystko
do istnienia, ale rowniez nieustannie troszczy si¢ o swoje stworzenie.

Patrystyczna nauka o stworzeniu doznata imponujacej syntezy w dziele
$w. Augustyna, biskupa Hippony i najznamienitszego z Ojcéw Kosciota. Jak
w wielu innych dziedzinach, tak i w tej przemawia Augustyn w imieniu calej
patrystyki, dokonujac twdrczej syntezy tego, co powiedziano i przemyslano
przed nim i wyznaczajac na dlugie wieki kierunki myslenia chrzesdcijanskiej
filozofii i teologii.

1. POLEMIKA Z MANICHEIZMEM

Bogatej tworczosci piSmienniczej Sw. Augustyna nie nalezy oddziela¢ od
skomplikowanych kolei jego zycia. Nie sposéb jej omawia¢ w oderwaniu od
burzliwych wydarzen przetomowej epoki, w ktérej przyszto mu zy¢ i dziatac.
Wraz z objeciem urzedu biskupiego w Hipponie, drugim co do wielkosci
miescie 6wezesne] Afryki rzymskiej, zastal Augustyn wciagniety w kierat
codziennych obowiazkéw duszpasterskich. A ze byl osobowoécia wybitna,
wyrastajaca wysoko ponad swoich kolegéw w episkopacie, stanat niedlugo
w samym centrum zawilych sporéw teologicznych, jakie wstrzasaly wtedy
Kosciolem w Afryce Pélnocnej.

On, ktéry tak bardzo marzyl o zyciu kontemplacyjnym, o oddaniu sie
w shuzbe madro$ci w gronie najblizszych przyjaciél, w pokoju, z dala od
zgietku wydarzen, musial przez cztery dziesigtki lat swego pasterskiego po-
stugiwania toczy¢ zazarte spory z przeciwnikami czystej doktryny chrzesci-
janskiej. I dlatego tak wiele sposréd ponad stu zachowanych dziet Augustyna
ma w tytule stowo contra: Contra epistulam Manichaei, Contra Donatistas,
Contra epistulam Parmeniani, Contra Faustum Manichaeum, Contra duas
epistulas Pelagianorum, Contra Julianum — zeby wymieni¢ tylko niektore.

Pierwsze dziesieciolecie swej dzialalno$ci pidémienniczej poswiecil Augu-
styn polemice z manicheizmem. Byla to sekta typowo gnostycka, laczaca
elementy chrzedcijanstwa i gnozy z obrzedami oraz wierzeniami z terenu
Babilonii i Persji. Charakterystyczna cecha manicheizmu byt radykalny du-
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alizm. Swiat i czlowiek sa domeng zta, gdyz przedstawiaja mieszanine dwéch
przeciwstawnych sil: ducha i materii, dobra i zla, $wiatla i ciemnosci. U po-
czatku tych sit stoi z jednej strony wieczne Kroélestwo Dobra z Bogiem,
Wladca Swiatlosci, na czele, z drugiej zaé strony réwnie wieczne i potezne
Krélestwo Zta, ktéoremu przewodzi Ksiaze Ciemnosci, Szatan.

Augustyn znal nauke manichejeczykéw az nadto dobrze. Przez dlugie
dziewieé¢ lat zycia byl bowiem zwolennikiem i wyznawca manicheizmu.
W objecia tej sekty pchneta dziewietnastolatka goraca cheé¢ znalezienia
prawdy. Pragnienie to, wyniesione ze szkolnej lektury klasykéw?, skiero-
walo poczatkowo jego uwage na ksiegi Pisma $wietego. Wyksztalconemu na
kulturze rzymskiej retorowi jezyk biblijny wydal sie jednak zbyt prosty i to-
porny, a niektére sceny i wypowiedzi Starego Testamentu nie tylko trudne
i niezrozumiale, ale i moralnie watpliwe.

Nic wiec dziwnego, ze przylgnat do manicheizmu. Zwolennicy tej nauki,
wzorem gnostyckiego heretyka z II wieku Marcjona, stawiali mianowicie
pod znakiem zapytania jednos¢ Starego i Nowego Testamentu. Boga mi-
tosci i przebaczenia, objawionego przez Chrystusa w Nowym Przymierzu,
przeciwstawiali Bogu gniewu, zemsty i wojny — bedacemu w istocie zltym
demiurgiem, jakiego odnajdywali na kartach Starego Testamentu. Stawiali
tez konkretne zarzuty chrzescijanskiej teologii stworzenia i kosmogonii pre-
zentowanej przez Ksiege Rodzaju.

Jednym z decydujacych czynnikéw w procesie nawrécenia Augustyna®
byly kazania $w. Ambrozego, biskupa Mediolanu, ktéry nauczyl mlodego
filozofa alegorycznej interpretacji Starego Testamentu, odkrywajacej wla-
$ciwy sens i caty glebie wypowiedzi biblijnych.

W polemice z manicheizmem, jaka Augustyn — bedac juz biskupem
w Hipponie — prowadzil przez dlugie lata, centralne miejsce zajmowala
sprawa wlasciwej interpretacji ksiag biblijnych, zwlaszcza Starego Testa-
mentu. Zarzuty stawiane Ksiedze Rodzaju staly sie okazja do napisania sze-
regu polemicznych dziet, zwtaszcza za$ szeroko rozbudowanych komentarzy
do pierwszych trzech rozdzialéw Genesis. W ten sposob powstaly dziela:
De Genesi contra Manichaeos, De Genesi ad litteram liber imperfectus oraz

2Decydujacy, role odegrata lektura zaginionego dzi$ dzieta Cycerona Hortensius. Por.
Confessiones, 3, 4.

3Wspélczesni znawcy problemu podkresdlaja, ze byt to dtugotrwaly proces, a stawna
»,Sscena w ogrodzie” w Cassiciacum k. Mediolanu stanowila tylko jego kulminacje. Por.
I. Coman, Les facteur de la conversion de St. Augustin et leurs implications spirituelles,
w: Congresso Internazionale su S. Agostino nel X VI centenario della conversione, Roma,
15-20 Settembre 1986. Roma 1987, s. 35-47.
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obszerny komentarz w dwunastu ksiegach De Genesi ad litteram. Komenta-
rzem do opisu stworzenia sa réwniez ostatnie ksiegi najstawniejszego dzieta
Augustyna, Confessiones, jak réwniez niektére rozdzialy najwiekszego i naj-
wazniejszego dzieta Biskupa Hippony De civitate Dei.

W trakcie pisania tych dziel Augustyn wypracowuje po raz pierwszy
w dziejach chrzedcijanstwa ,autentyczng metafizyke stworzenia”, mogaca
z powodzeniem stanowi¢ wyzwanie dla mys$li greckiej, jak réwniez wypra-
cowuje zasady interpretacji trudnych tekstéw biblijnych?. Wiele uwagi po-
$wiecit wielki Ojciec Kosciota uzgadnianiu sprzecznych na pozér wypowiedzi
biblijnych (por. dzieto De consensu evangelistarum). Dla Augustyna jest ja-
sne: zrédlo prawdy, jakim jest Biblia, nie moze zawiera¢ sprzecznych wypo-
wiedzi®. Réwniez konflikt pomiedzy uzasadniona racja rozumowa a tekstem
biblijnym jest zawsze pozorny. Moze on wynikaé¢ z niewtasciwego zrozumie-
nia tekstu biblijnego. Jezeli wiec zaistnieje sprzecznosé pomiedzy np. spraw-
dzong wiedza przyrodnicza o Swiecie a dostowng interpretacja okreslonego
tekstu biblijnego, wtedy nalezy interpretowa¢ 6w tekst biblijny w taki spo-
sob, aby owa pozorna sprzecznosé¢ wyeliminowac¢. Postepujac w ten sposob,
docieramy — wedlug Augustyna — do wlasciwego sensu wypowiedzi biblij-

nej, sensu zamierzonego przez autora®.

2. CREATIO EX NIHILO

W osobie i dziele Augustyna spotykaja sie dwa rézne sposoby my$lenia.
7 jednej strony grecko-rzymski obraz czlowieka i $§wiata oraz neoplaton-
skie pojecie Boga jako najwyzszego Bytu i najwyzszego Dobra — summum
esse i summum bonum”. Z drugiej za$ strony, zapisane na kartach Biblii
i zywe w tradycji Kosciota, hebrajsko—chrzescijanskie doswiadczenia z Bo-
giem, ktéry objawia si¢ w historii, zawiera z ludzmi przymierze i posyla na
$wiat swojego Syna.

Czytajac traktaty filozoficzne Plotyna w lacinskim tlumaczeniu Marka
Wiktoryna, odkryl w nich Augustyn chrzescijanskiego Boga wraz z jego
przymiotami. ,Przeczytalem w nich”, zwierzy sie pézniej w Wyznaniach,
swprawdzie nie w takich stowach, ale taka wtasnie tres¢, i to wsparta wie-
loma réznymi argumentami, ze na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto

4E McMullin, Ewolucja i stworzenie, Krakéw 1990, s. 14.
5 Numquid contraria sibi diceret veritas?” In Iohannis Evangelium tractatus, 19, 7.

SE. McMullin, dz. cyt., s. 2.B.
"Por. De natura boni, 19, De moribus ecclesiae catholicae, 2, 11, 24.
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u Boga, a Bogiem bylo Stowo”®. Jest rzecza dyskusyjng, czy wszystko,
co Augustyn znalazl chrzescijanskiego w neoplatonizmie, rzeczywiscie sie
w nim znajduje. W kazdym razie metafizyka neoplatonikéw byla jedynym
instrumentarium filozoficznym, jakie znat i jakim rozporzadzal. Nieraz mu-
sial ja naruszy¢ i nagina¢ do wymogdéw mysli chrzescijanskiej, z drugiej
strony musial jej niekiedy ustapié¢ bardziej niz to sobie uswiadamiat®.

W patrystycznej nauce o stworzeniu, ktérej Augustyn jest wyrazicielem,
istnialy dwa twierdzenia, zasadniczo niezgodne z wyobrazeniami filozofii
greckiej, zwlaszcza zaé neoplatonskiej'®. Po pierwsze Stwoérca jest wedlug
Augustyna odpowiedzialny nie tylko za udzielenie istnienia, ale za wszystko,
co dzieje sie w Swiecie. Bog nie tylko stworzyt $wiat, ale dziala w nim nie-
ustannie w taki sam sposoéb jak w odleglych czasowo poczatkach $swiata.
Siédma ksiega Paristwa Bozego méwi o tym nastepujaco:

»My uwielbiamy Boga, ktéry dla wszystkich stworzonych przez
siebie istot ustanowil poczatki i konce czy to ich istnienia, czy
dziatalnosci; ktéry ma w sobie przyczyny wszechrzeczy, zna je
i nimi rozporzadza, ktory dal nasionom ich zdolnosé; ktory wy-
branym wedle wtasnej woli zywym istotom uzyczyl rozumnej
duszy zwanej duchem [...] ktéry uczynil slofice najjasniejszym
ze wszystkich materialnych $wiatel, nadajac mu odpowiednia
moc i ruch; ktéry nawet piekta nie zostawia poza swym panowa-
niem i swa moca [...] ktéry zna i porzadkuje przyczyny nie tylko
zasadnicze ale 1 wtérne [...] wszystko to czyni i powoduje jeden
prawdziwy Boég; czyni i powoduje w sposéb wilasciwy Bogu, to
znaczy wszedzie pozostajac caly, nie ograniczony przez zadna
przestrzen, nie skrepowany zadnymi wiezami, niepodzielny na
zadne czedci 1 we wszystkich swych czedciach niezmienny, wypel-
niajac niebo i ziemig nie jakas uboga natura, lecz swoja wszech-
obecng moca” !,

8 Confessiones, VII, 9. Thum. za: Swiety Augustyn, Wyznania. Przelozyl, opatrzyt
postowiem i kalendarium Zygmunt Kubiak. Wydanie trzecie poprawione, Warszawa 1987,
s. 146.

9E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Swietego Augustyna, Warszawa 1953, s. 264.

10Por. E. McMullin, dz. cyt., s. 14.

1 De citvitate Dei VII, 30. Ttum. za: Swiety Augustyn, O Pasistwie Bozym. Przeciw
poganom ksiqg XXII. Przelozyl i opracowal Wiktor Kornatowski, Warszawa 1977, 1,
s. 366.
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Drugi punkt sporny pomiedzy nauka o stworzeniu u Augustyna a tzw.
eternalistyczna kosmogonia filozofow greckich to twierdzenie, ze Swiat ma
swoj poczatek. Nie istnial wiecznie w formie bezksztaltnej materii, ktéra by
Stworca uksztaltowal niczym rzemieslnik, nadajacy forme materiatowi, jaki
ma do dyspozycji. Swiat powstal z niczego, powolany do istnienia z niebytu
przez stworcze Stowo Boga. Oto jak ujmuje to Augustyn w Wyznaniach:

,Nie pracowales jak rzemieslnik, ktory z jednej rzeczy material-
nej wytwarza inna rzecz materialng wedtug zamystu swej du-
szy. [...] nie miale§ w rekach nic takiego, z czego mdglby$ niebo
i ziemie uczyni¢. Bo skadze moéglbys wzia¢ cokolwiek — aby
7z tego cos$ innego uczyni¢ — zanim jeszcze to stworzyles? Czyz
wszystko nie istnieje tylko dlatego, ze Ty istniejesz? Musialo to
wiec by¢ tak, ze Ty przemowiles i te rzeczy sie staly. Stowem je
stworzyle§ swoim” 2.

Kosmogonie Bliskiego Wschodu zawieraja opisy powstania Swiata,
w ktorych jest mowa wlasciwie o tworzeniu — $wiat zostaje utworzony z pre-
egzystujacej materii badZ tez z samej substancji béstwa. Ksiega Rodzaju
a wraz z nig cata mysl chrzescijanska méwi o stworzeniu sensu stricto, czyli
o stworzeniu z niczego, bez zadnej uprzednio istniejacej materii, co okreslane
jest terminem technicznym creatio ex nihilo.

Filozofia grecka, zwlaszcza za$ platonska, postulowala istnienie materii
pierwotnej jako tworzywa, z ktérego Bog uczynil swiat i ktére stawiato mu
niejako ,,opér”. W ten sposéb usilowala wyjaéni¢ szereg niedoskonalodci,
liczne obszary nieporzadku i zla, dajace sie zauwazy¢ w istniejacym Swiecie,
ktore w mysl zalozen tej filozofii w zaden sposéb nie mogtly by¢ przypisane
temu, co duchowe i boskie.

Gloszac wszechwladze Boga Stwércy nad $wiatem, Augustyn stanal
w obliczu trudnych do rozwigzania probleméw filozoficznych, przede wszyst-
kim wobec problemu wolnosci i zta. Zagadnienie to zaprzata¢ bedzie umyst
Biskupa Hippony przez cale niemot zycie. Jedng z préb odpowiedzi jest pod-
jete w pismach antymanichejskich rozréznienie miedzy ztem metafizycznym
i ztem moralnym.

Ze zlem metafizycznym poradzil sobie Augustyn stosunkowo latwo.
Chrzescijansko—neoplatonska filozofia doprowadzita go do przekonania, ze
malum metaphysicum po prostu nie istnieje. Zawsze jest ono brakiem, de-
fektem, pozbawieniem czegos$, co winno naleze¢ do natury. A brak zaklada

12 Confessiones X1, 5. Ttum. Z. Kubiak, s. 275-276.
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istnienie jakiego$ dobra, bez ktorego éw brak nie mogltby byé w ogdle po-
strzegany jako brak: ,,Non igitur potest esse malum nisi aliquod bonum”'3.

Rozliczne braki obserwowane w $wiecie sg wedlug Augustyna wlaczone
przez Boga w jego stworczy plan. Maja za zadanie uwypukli¢ cate piekno
wszechswiata i porzadek, ordo universitatis, ktory nim kieruje. Mysl te ilu-
struje Augustyn szeregiem przykladéw. Cienie na obrazie sa Swiadomie
wkomponowane przez artyste w calos¢ jego dziela dla uwypuklenia jego
piekna. Spiew nabiera wlasciwej sobie harmonii dopiero przez wlasciwe
wprowadzenie przerw w jego wykonaniu'4.

Bog potrafi wykorzysta¢ rowniez zto moralne do wypelnienia swoich pla-
noéow. Wprawdzie nie jest za nie odpowiedzialny, gdyz jest ono konsekwencja
wolnego wyboru rozumnego stworzenia. Bog potrafi jednak postuzy¢ sie
zltem, aby wyprowadzi¢ dobry skutek i przez to, jak méwi Augustyn ,zdobi
porzadek $wiata tak, jak poeta zdobi swéj wiersz poprzez antytezy” 1°. Bogu
spodobalo sie po prostu bardziej, mowi Augustyn, wyprowadza¢ dobro ze
zta niz tego ostamiego w ogdle nie dopuszczaé: ,Melius enim iudicavit de
malis bane facere quam mala nulla esse permittere” 6.

3. CZAS

Wiele miejsca w Augustynskiej teologii stworzenia zajmuja rozwazania
na temat czasu. Na pytanie, kiedy Bog stworzyl swiat, w jakim momencie
sie to stalo, Ksiega Rodzaju odpowiada pierwszym zdaniem: ,,Na poczatku

stworzyt Bég niebo i ziemie” — In principio creavit Deus coelum et terram.
Wyrazenie in principio oznacza wedlug Augustyna poczatek zaréwno $wiata
17

jak i czasu. A wiec czas jest réwniez stworzeniem-’.

Istnienie czasu zwiazane jest z ruchem i zmiana. Poniewaz Bog nie pod-
lega zadnym zmianom, istnieje poza czasem. W stosunku do Boga nie ma
ani przed ani po, dla Boga wszystko dzieje sie jednoczesnie. W XI ksiedze
O Panstwie Bozym czytamy:

wJezeli bowiem prawdziwa réznica pomiedzy wiecznoscia a cza-
sem polega na tym, ze czas nie istnieje bez ruchu nastepujacych
po sobie zmian, a w wiecznosci zadnych zmian nie ma, to ktéz

13 Enhiridion, 4, 13.6.

MPpor. De Genesi ad litteram fiber imperfectus, 5, 25.W.

15 ...] atque ita ordinem saeculorum tamgam pulcherrimum carmen ex quibusdam
quasi antithetis honestaret”, De civitate Dei, 11, 18.

16 Enhiridion, 8, 27.6.

17Por. E. Gilson, dz. cyt., s. 251.F.
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nie pojmie, ze czasu by wcale nie bylo, gdyby nie zaczelo istnie¢
stworzenie, ktére by jakims$ swoim ruchem spowodowalo jakies
zmiany? [...] Nie ulega wiec watpliwodci, ze $wiat zostal stwo-
rzony nie w czasie, ale razem z czasem” 8.

Préby wyobrazenia sobie stosunku taczacego czas z wiecznoscia sa we-
dtug Augustyna zawodne, poniewaz chodzi tu o poréwnanie dwéch réznych
sposobow trwania opartych na dwoch réznych sposobach bytowania. Sposéb
bytowania przynalezny Bogu wymyka si¢ niemal calkowicie naszemu pozna-
niu. Sami poddani procesowi ciaglego stawania sie w czasie nie mozemy so-
bie wyobrazi¢ istnienia tego, co trwate. Dlatego autor Wyznan zwraca sie
do Boga:

Ty poprzedzasz czas, ale nie w czasie go poprzedzasz. Gdybys
poprzedzal w czasie, nie poprzedzalbys wszelkiego czasu. Ty na
wyzynie zawsze obecnej wiecznosci jestes przed wszelka prze-
szloscia 1 po wszelkiej przysziosei [...] Lata Twe nie odchodza
ani nie przychodza. Nasze lata tak odchodza i przychodza, by
wszystkie mogly przejsé po kolei. Twoje lata wszystkie sa, dla
Ciebie jednoczesne, poniewaz trwaja niezmiennie”!9.

Wielki psycholog Augustyn rozwaza czas przede wszystkim z punktu wi-
dzenia czlowieka, bo tylko on ma $wiadomos$é przemijania i trwania. Czas
objawia sie w duszy ludzkiej trojwymiarowo — jako przeszlosé, terazniej-
sz0$¢ 1 przyszlosé. Cechg charakterystyczng czasu jest jego utamkowe istnie-
nie, gdyz przesztos¢ w danym momencie czasu juz nie istnieje, a przysztosé
nie istnieje jeszcze. Terazniejszo$é¢ sprowadza sie wiec do niepodzielnego mo-
mentu, gdyz kazda, nawet najmniejsza jej rozpietos¢ dzieli sie natychmiast
na przeszlosé, ktorej juz nie ma i bezposrednia przysztosé, ktora jeszcze nie
nadeszla. Trzy wymiary czasu sprowadzaja sie wiec do jednego — do teraz-
niejszosci, w ktorej dusza ludzka przezywa przeszto$é w pamieci i ujmuje
przyszlo$¢ w postaci oczekiwania.

To, co sie sprawdza w czlowieku, dotyczy rowniez mutatis mutandis ca-
lego stworzonego $wiata, ktory moze byé pomyslany tylko czasowo. Istnie-
jacy w czasie Swiat jest jednakze ze wszystkich stron, z tytu i z przodu, od
strony przesztoéci i od strony przysztosci, a réwniez tu i teraz, w konkret-

18 De civitate Dei, X1, 6 (I, 12).
19 Confessiones, XI, 13. Ttum. Z. Kubiak, s. 282.T.
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nie przezywanym momencie czasu — otoczony, dzwigany, podtrzymywany
w istnieniu przez stwérczg wiecznosé Boga?C.

7 punktu widzenia Bozej wiecznosci wszystko dzieje sie jednoczesnie,
niezaleznie od uplywu czasu. Istnieje pojedynczy akt kreacji, w ktérym
mieszcza sie¢ zarowno przeszlosé, terazniejszosé jak i przyszlosé. Z punktu
widzenia stworzenia mozna méwié¢ wedlug Augustyna w dwoéch momentach,
o dwdéch aspektach stwérczego dziatania Boga: powotanie wszystkich rzeczy
do istnienia oraz zachowanie ich w istnieniu. Oba te momenty sa jednak
przejawami tej samej stworczej mocy Boga.

Stworzenie to cos wiecej niz tylko pojedyncze zdarzenie, ktére miato
miejsce w przesztoéci, Bog stwarza Swiat nieustannie. W zwiazku z tym
metafora rzemieslnika jest w odniesieniu do Boga podwdjnie niewlasciwa:
po pierwsze rzemieslnik korzysta z istniejacego uprzednio materiatu, Bog zas
uczynil wszystko z niczego. Po drugie rzemieslnik moze odejs¢ od swojego
dziela po jego ukonczeniu: budowla czy rzezba moze istnie¢ sama bez tworcy,
natomiast $wiat stworzony przez Boga nie istnialby nawet przez mgnienie
oka, gdyby Bég cofnal mu swoja opieke.

Bég kieruje calym stworzeniem — pisze Augustyn — ,przez
utajona wlasna moc, dzigki czemu przeksztalca si¢ ono, kiedy
aniolowie wypelniaja Jego rozkazy; kiedy gwiazdy kraza; kiedy
zmieniaja sie wiatry; kiedy morze gwaltownie opada to znéw
w powietrze sie¢ wzbija; kiedy zielen si¢ rozwija i wydaje nasiona;
kiedy zwierzeta sie mnoza i kierowane réznymi upodobaniami
prowadza wtasne zycie: kiedy ztym pozwala si¢ ¢wiczy¢ cnotli-
wych; kiedy rozwija sie $wiat, ktory w pierwotnym stworzeniu
wyszedt w stanie niejako zalgZkowym; to wszystko nie rozwine-
toby sie do takiego stanu, gdyby to, co stworzyl, pozbawil swych
opiekuniczych rzadéw” 2.

Ten cytat z Komentarza do Ksiegi Rodzaju naprowadza nas na szczegdl-
nie interesujacy element teologii stworzenia u Augustyna, mianowicie jego
nauke o tzw. przyczynach zalazkowych.

20Por. A. Ganoczy, dz. cyt., s. 95.F.
21 De Genesi ad litteram, V, 20, 40-41. Ttum. za: Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne

przeciw manichejczykom. Thumaczyt Jan Sulowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy,
Tom XXV, s. 211.
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4. PRZYCZYNY ZALAZKOWE

Augustyn jest przekonany, ze Bég stworzyl wszystko w jednym momen-
cie, bez zadnych przerw czasowych. Na uzasadnienie tej tezy przytacza cze-
sto zdanie z 18 rozdzialu Ksiegi Mqgdrosci Syracha, ktore w thumaczeniu,
jakim sie postugiwal brzmi: ,Deus creavit omnia simul” — Boég stworzyt
wszystko jednoczesnie (Syr 18, 1).

Szesciu dni stworzenia, o ktérych méwi Ksiega Rodzaju, nie nalezy wiec
rozumieé¢ dostownie. Nie mozna przeciez méwi¢ o dniach stonecznych —
argumentuje Augustyn — zanim pojawilto sie Stonce, ktore wedtug Biblii
zostalo stworzone dopiero w czwartym dniu. Szes$é dni stworzenia to wia-
$ciwie jeden i ten sam dzien, a nawet jedna chwila. Pismo gwigte postuguje
sie obrazem szeéciu dni, aby sie¢ dostosowaé do stabosci ludzkiej wyobrazni
i mozliwosci ludzkiego poznania. Mowi o tym Augustyn w 11 ksiedze De
civitate Det:

,Bo dzien drugi, trzeci i nastepne nie sa innymi dniami: ten sam
jeden dzien zostal powtorzony dla dopelnienia liczby szesciu lub
siedmiu ze wzgledu na szesciorakie lub siedmiorakie poznanie”22.

Wytrawnemu egzegecie nie uszedl uwagi fakt, ze na poczatku Ksieg:
Rodzaju znajduja sie dwa réwnolegle, rézniace sie od siebie opisy stwo-
rzenia. Augustyn nie mogl znaé¢ wspoélczesnych nam osiagnie¢ nauk biblij-
nych, rekonstruujacych szczegblowo historie redakeji tekstu Pisma Swietego.
Uwazal, ze dwa opisy stworzenia odzwierciedlaja dwa etapy w stwérczym
dzialaniu Boga. Pierwszy to stworczy akt Boga na poczatku, powolujacy
wszystko do istnienia, a drugi to rozciagniecte w czasie tworzenie poszcze-
gélnych form?3.

Ale jak mozna utrzymywaé, ze Bdég stworzyl wszystko w jednym mo-
mencie, a rownoczesnie twierdzi¢, ze poszczegdlne formy pojawialy sie stop-
niowo, w miare uptywu czasu? Aby rozwigzaé te trudno$é Augustyn siega
do znanego mu z filozofii pojecia logoi spermatikoii tym samym wprowadza

22 De civitate Dei, X1, 9. Ttum. W. Kornatowski, 11, s. 16.

23 Zupelnie wykoniczonymi bytami w stworzeniu s aniotowie, dzieto pierwszego dnia,
sam dzien, firmament; ziemia, morze, powietrze i ogien, tworzace cztery zywiolty; gwiazdy
i w koncu dusza czlowieka, ktéra w ten sposéb jest stworzona przed wcieleniem. W ziar-
nach bytly poczete od chwili stworzenia nasiona pierwotne wszystkich bytéow majacych zy¢
w przysztosci, czy to zwierzecych czy roslinnych, wiaczajac w to cialo Adama”. E. Gilson,
dz. cyt., s 269.
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do swojej teologii stworzenia idee rozwoju. Logoi spermatikoi, ktére Augu-
styn nazywa rationes seminales albo rationes causales, mozna przethuma-
czy¢ jako ,przyczyny—ziarna”albo ,przyczyny zalazkowe”.

Chcac okresli¢ sposéb istnienia stworzen, ktére poczatkowo zostaly ufor-
mowane jako zarodki, czy ziarna, Augustyn mowi, ze zostaly one stworzone
invisibiliter, potentialiter, causaliter®*. Dzieki tym ziarnom, zawierajacym
wszystkie rzeczy, ktére mialy sie rozwina¢ w nastepstwie czaséw, mozna
powiedzied, ze ,,Bog stworzyl Swiat brzemienny przyczynami przysztych by-
téw” 25, Akt stwérczy Boga obejmuje wszystko, co sie ujawnia w §wiecie, nie
istnieje nic, co nie byloby zalezne od woli Stworcy, bedacej przyczyna i ra-
cja stworzenia?®. W tym znaczeniu mozna méwié, ze $wiat zostal stworzony
w stanie doskonatym. Z innego punktu widzenia wszech$wiat byl stworzony
jako niepelny, poniewaz wszystko, co sie¢ w nim miato zjawi¢ pdzniej, byto
stworzone tylko w stanie przyczyny zalazkowej.

Waznym elementem argumentacji Augustyna za teoria przyczyn zalaz-
kowych jest pierwsze zdanie z drugiego opisu stworzenia, jaki znajduje sie
w 2 rozdziale Ksiegi Rodzaju. W starolacinskim tlumaczeniu Pisma Swie-
tego, ktérym Augustyn sie postugiwal, zdanie to brzmiato: ,Bég stworzyt
niebo i ziemie i kazda ro$line zielong na polu zanim sie ona pojawita na
ziemi”. Boég stworzyl juz rodliny, ale jeszcze nie pojawily si¢ one na ziemi.
W jaki sposéb wiec istnialy? Istnialy przyczynowo, potencjalnie — odpo-
wiada Augustyn — w ziemi, ktéra otrzymala sile rodzenia. ,W niej bowiem
niejako w korzeniach czasoéw, ze tak si¢ wyraze, bylo stworzone to co w czasie
miato zaistnie¢”2”. A wiec wiekszosé form byla obecna na poczatku jedynie
w sposéb potencjalny, jako rationes seminales, czyli przyczyny zalazkowe.

Czym sg owe przyczyny zalagzkowe? Augustyn jest $wiadom, ze czytelnik
jego dzieta bedzie mial trudnosci z wyobrazeniem sobie ich istoty i dziatania.
Usiluje wiec szukaé¢ analogii wzietych z codziennej obserwacji. Przyczyny
zalazkowe podobne sa do zasad, dzieki ktérym czlowiek sie starzeje. Mimo
iz jest jeszcze mlody, zasady te istnieja w czltowieku w sposéb niewidzialny,
a ujawniaja sie z biegiem czasu poprzez skutki swego dzialania.

Inna analogia, zamieszczona w Komentarzu do Ksiegi Rodzaju, to
drzewo, ktére wyrasta z ziarna.

24De Genesi ad litteram, VI, 6, 10.

25Tamsze, s. 270.6.

26 Voluntas enim Dei causa est coeli et terrae”, De Genesi adversus Manichaeos, 1, 2,
4.

27 De Genesi ad litteram, V, 1, 1. Ttum. PSP XXV, s. 199.
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»W tym malym ziarnku sita jest cudowniejsza i doskonalsza,
dzieki ktérej wilgoé polaczona z pobliska ziemia potrafi prze-
ksztalcié¢ sie we wlasciwosci danego drzewa, w roztozystosé ga-
tezi, w ksztalt i zielono$¢ lisci, w bogactwo i forme owocéw oraz
cala jak najbardziej uporzadkowana réznorodnosé. |[...] Podob-
nie jak w ziarnku niewidzialne razem bylo wszystko, co z cza-
sem wyrosto w drzewo, tak nalezy sadzi¢ i o $wiecie, kiedy Bog
wszystko jednoczesnie stworzyl; ze mial on wszystko, co w nim
zostalo dokonane, kiedy uczyniony zostal dzien; nie tylko niebo
wraz ze sloficem, ksiezycem i gwiazdami [...], ale réwniez to, co
wydaje woda i ziemia potencjalnie oraz przyczynowo, — zanim
w czasie rozwing sie tak, jak je juz znamy w tych dzietach, ktére
Bég az dotad spelnia”?8.

Tak jak nasiona spoczywaja w ziemi w stanie uSpienia, az zaistnieja
odpowiednie warunki do ich rozwoju i ujawnienia si¢ ich mocy, tak samo
przyczyny zalazkowe moga sie¢ rozwinaé, gdy nadejda sprzyjajace okolicz-
noéci??. Przyczyny—ziarna w teologii Augustyna sprawiaja jednak wrazenie
nie tyle zarodkéw w znaczeniu biologicznym, ile raczej czego$ w rodzaju
yabstrakcyjnej moznosci”, ktéra dopiero z uptywem czasu bedzie zaktuali-
zowana3V.

Czy przyczyny zalazkowe sa wystarczajace, aby same z siebie, dzigki wla-
snym mozliwoéciom, wyprodukowaé¢ nowsg forme? Odpowiedz Augustyna nie
jest jasna. Takich niejasnych odpowiedzi uwazny czytelnik Augustyna znaj-
dzie bardzo wiele. Musimy pamigtaé, ze Augustyn nie byl systematykiem.
Jego rozwazania sg przewaznie odpowiedzia na konkretne problemy, jakie
stawialo przed nim zycie. Ponadto mial stale swiadomo$¢, ze méwiac o ta-
jemnicach wiary porusza si¢ na granicy ludzkich mozliwosci intelektualnych.
Komentujac Pismo Swiete zaznaczal niejednokrotnie, ze jego interpretacja
jest tylko jedna z mozliwych, a tekst biblijny kryje w sobie glebie bedaca
ciaglym wyzwaniem dla mysli teologiczne;j.

28 De Genesi ad litteram, V, 23, 44-45. Ttum. PSP XXV, s. 213-214.d.

29 Rozwazane w ich naturze ziarna, czyli przyczyny nasienne sa najistotniej wilgotne,
czyli naleza do elementu wodnistego, jednego z czterech zywioléw, jakie Bég stworzyl na
poczatku. Oprécz tej natury przyczyny nasienne posiadaja pierwiastek dzialania i roz-
woju, powdd ich plodnosci. Zgodnie ze swa platoniska metafizyka, potwierdzong przez
Pismo gwigte, Augustyn uwaza je za liczby, ktére zwieraja w sobie, by je w czasie roz-
winaé, skuteczne sity zawarte w dzietach wykonczonych przez Boga przed odpoczynkiem
dnia siédmego”. E. Gilson, dz. cyt., s 270.

30M. Heller, J. Zyciniski, Dylematy ewolucji, Krakéw 1990, s. 141.



CZY SW. AUGUSTYN BYE PREKURSOREM TEORII EWOLUCJI? 13

W komentarzu do tekstu Genesis, ktory opowiada o powstaniu ciala
pierwszego czlowieka, méwi Augustyn o dwojakiej potencjalnosci przyczyn
zalazkowych, wyrdznia niejako dwa rodzaje tych przyczyn: pierwszy rodzaj
to takie, ktore powoduja pojawienie si¢ nowych form dzieki ich wlasnym
mozliwosciom. Drugi rodzaj to takie, ktére wymagaja specjalnej interwencji
Bozej.

Powstanie duszy ludzkiej nie miesci sie w teorii przyczyn zalazkowych.
Byt duchowy, jakim jest ludzka dusza, musial by¢ wedlug Augustyna bezpo-
$rednio stworzony przez Boga. W wypadku stworzenia ciata ludzkiego tekst
biblijny sugeruje, ze Bég uksztaltowal cialo ludzkie w bardziej bezposredni
sposo6b anizeli to bylo w przypadku innych stworzen. Nawet jesli Bog inter-
weniuje w sposéb cudowny, aby stworzy¢ czltowieka, nie dokonuje tego ez
nihilo, jak to jest w przypadku pierwszego stworzenia. ,,Bierze ziemie, ktora
stanowita cze$¢ pierwotnego stworzenia, wykorzystujac jej przyczynowe po-
tencjalnosci, chociaz wymaga to przekroczenia zakresu jej naturalnych moz-
liwoéci”3L. Augustyn nie zapomina jednak o podkresleniu suwerennosci Boga
Stworcy, ktéry — dajac Swiatu jego prawa — sam pozostaje nieskrepowany
tymi prawami.

,Omnia in mensura et numero et pondere disposuisti” — wszystko urza-
dzile§ wedtug miary, liczby i wagi®2. Te slowa z Ksiegi Mqgdrosci powracaja
w dzietach Augustyna niczym refren, kiedy méwi on o porzadku stworzonego
i podtrzymywanego przez Boga w istnieniu wszech$wiata. Liczba, miara
i waga to prawa przyrody, zgodnie z ktérymi dzialaja przyczyny zalazkowe.
Czasami istnieje jednak potrzeba bezposredniej interwencji Stworcy, aby
nastapit wynik niemozliwy do osiagniecia na drodze ,naturalnej”.

Stowo ,naturalnej” musi by¢ jednak koniecznie wziete w cudzystow. Poz-
niejsze scholastyczne rozréznienie miedzy tym, co sie dzieje zgodnie z natura
a tym, co wymaga cudownej interwencji Boskiej, byloby dla Augustyna nie
do przyjecia. Dla Boga nic nie dzieje si¢ wbrew naturze. Poniewaz wszystko
stworzyt i wszystko nieustannie podtrzymuje w istnieniu, dlatego to, co
czyni, jest dla niego zawsze ,naturalne”. Z kolei — z punktu widzenia czto-
wieka wszystko jest ,cudowne”, gdyz nic nie dzieje sie bez udziatu stworczej
wszechmocy Boga. Ludzie przyzwyczaili sie — powie Augustyn — do ta-
kiego a nie innego biegu wydarzen i pewne rzeczy uwazajg za naturalne, gdyz
dzieja sie regularnie, a inne za cudowne, gdyz zaskakuja przez swoja rzad-
ko$¢ i niezwyklo$é. Z punktu widzenia Augustyna wschod stonica na przy-

31E. McMullin, dz. cyt., s. 22.
32 De nntura boni, 21.
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ktad jest o wiele wigkszym cudem niz uzdrowienie czlowieka z nieuleczalnej
choroby. Poniewaz jednak codziennie jestedmy Swiadkami tego pierwszego,
uwazamy to zjawisko za rzecz naturalng, to drugie za$ nazywamy cudem.
W obu tych wydarzeniach obecna jest ta sama stwércza moc Boga. Podzial
na przyczyny zalazkowe, dzialajace na podstawie sit przyczynowych wszcze-
pionych w materi¢ oraz takie, ktére wymagaja specjalnej interwencji Boga,
moze by¢ podejmowany tylko z punktu widzenia stworzenia.

ZAKONCZENIE

Nauka Augustyna o przyczynach zalazkowych wykazuje powiazania
z weczesniejszymi koncepcjami filozoficznymi. Idea logoi spermatikoi siega
swoimi korzeniami, poprzez stoikéw i Arystotelesa, do dialektyki Platona”33.
Augustyn nadaje jednak temu pojeciu nowa tre$é. Kontekst jego wypowie-
dzi jest zdecydowanie biblijno—teologiczny. W komentarzu do Ksiegi Ro-
dzaju Augustyn stwierdza, ze to wlasnie stowa Pisma Swietego sklonily go
do ,rozréznienia miedzy poczatkowym réwnoczesnym stworzeniem wszyst-
kich rzeczy oraz poézniejszym wylanianiem sie pierwszych przedstawicieli
kazdego rodzaju z przyczyn zalazkowych”3?.

Na koniec odpowiedZ na pytanie postawione w tytule niniejszego rozwa-
zania: czy $w. Augustyn byt prekursorem teorii ewolucji? Na jego nauke po-
wolywano sie w czasie, kiedy teoria ta byta w kregach mysli chrzescijanskiej
przedmiotem ostrej kontrowersji. Dzisiaj mozemy na zagadnienie spojrzeé
spokojniej, bez emocji. Przede wszystkim nie wolno wtlaczaé wypowiedzi
Ojca Kosciola w nasze schematy myslenia uksztaltowane przez dlugie wieki
rozwoju nauki czy argumentowa¢ z punktu widzenia wspolczesnych racji
teologicznych.

Nalezy pamietaé, ze Augustyn nie zamierzal bynajmniej konstruowaé
teorii naukowej w odpowiedzi na obserwacje empiryczne sugerujace, iz po-
szczegblne gatunki pojawialy sie w sposéb stopniowy. Racje, ktore skto-
nity Augustyna do wypracowania teorii przyczyn zalazkowych, byly natury
egzegetyczno—teologiczne;j.

Miedzy teoria ewolucji a nauks o przyczynach zalagzkowych u Augustyna
istnieje zasadnicza réznica. Augustyn nie dopuszczal mysli, Ze jedne gatunki
moga powstawac z innych. Kazdy z gatunkéw wedlug niego mial swoja forme
zalazkowa, z ktorej sie wylonit.

33]J. Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, Freiburg 1976,
s. 362.
34E. McMullin, dz. cyt., s. 23, przyp. 50.
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My$l Augustyna jest jednak niezwykle wazna z innego punktu widze-
nia. Ukazuje ona droge, na ktérej nalezy szukaé¢ pogodzenia teorii ewolucji
z nauka o stworzeniu. Dwie sprawy maja tutaj wage zasadnicza.

Po pierwsze Biskup Hippony ukazuje, jak kluczowa role odgrywa wta-
$ciwa intepretacja tekstow biblijnych. Zamierzony przez ludzkiego i — co
dla Augustyna jest réwnoznaczne — Boskiego autora sens wypowiedzi bi-
blijnej nie moze by¢ w sprzecznosci z innym zrédtem prawdy, jakim jest na
przyktad sprawdzona wiedza o $wiecie. Dlatego nalezy szukaé takiej inter-
pretacji tekstéw biblijnych, ktora eliminuje pozorne sprzecznosci i niezgod-
noéci. Co wiecej — Augustyn wykazuje, ze teksty biblijne, ktére zawsze
rozwaza w calodci i we wzajemnym powigzaniu, sugeruja — niezaleznie od
obserwacji empirycznych — z jednej strony réwnoczesnosé aktu stworze-
nia, a z drugiej strony stopniowe powstawanie poszczegdlnych form. Sa wiec
zasadniczo otwarte na ewolucyjng interpretacje dzieta stworzenia.

Druga zastuga Augustyna jest wyrazne zarysowanie dwéch aspektow
stwérczego dzialania Boga. Rownoczesne powolanie do istnienia przez
stworcze: ,,Niech si¢ stanie” nie wyklucza powolnego powstawania poszcze-
gélnych gatunkéw. Pojedynczy akt stworzenia, ogladany przez pryzmat
czasu, roOwniez stworzonego przez Boga, jawi sie z ludzkiego punktu widze-
nia jako wielki proces nieustannego tworzenia i doskonalenia $wiata. Z mysli
Augustyna ,biorg swéj poczatek wszystkie pdzniejsze préby ukazania,
w jaki sposéb ewolucja i stworzenie moga si¢ wzajemnie uzupetniaé¢”3®. Co
wiecej — wizja wielkiego Ojca Kosciota potrafi rozbudzié¢ we wspdlczesnym
czlowieku, poznajacym zawile drogi i ciagle jeszcze niewyjasnione tajniki
ewolucji, zdumienie i zachwyt nad stworcza fantazja Boga.

Stanistaw Budzik

35Tamze, s. 25.5.



