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RESUMO: A dissertacdo que ora se apresenta propde a leitura
neoplatonica da metafisica de Leibniz, como o melhor viés de articulagéo dos
seus conceitos. Nao obstante o filésofo de Leipzig adote, expressamente, teses
da teologia cristd, incompativeis com tal leitura, € possivel desfazer as tensdes
internas do texto, quando se percebe que, sob a luz do neoplatonismo, ha um
melhor aproveitamento de todo o arsenal conceitual de que se vale o autor,

promovendo a solidez de sua arquitetura conceitual.

PALAVRAS-CHAVE: mbnadas, harmonia pré-estabelecida, razao

suficiente, instanciacdo, emanacao.



ABSTRACT: The dissertation that is presented now proposes the
neoplatonic lecture of the Leibniz’s metaphysics, like the best way of
reconstruct the articulation of his concepts. Although the Leipzig’s philosopher
adopts explicity some Christian theology’s thesis, irreconcilable with this
lecture, it is possible undo the internal tensions of the text, when we notice that,
on the light of Neoplatonism, there is a better profitting from the concepts that

are used by the author, promoting the solidness of his conceptual architecture.

KEY WORDS: monads, preestablished harmony, suficient reason,

instantiation, emanation.
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INTRODUCAO

A filosofia moderna — da qual a ciéncia, nos termos experimentais em
gue a concebemos atualmente, € consequéncia - proclamou a independéncia
da razdo humana em relagéo ao Universo, banindo, por via de consequéncia, 0
pressuposto de que possa haver, em toda e qualquer manifestacéo
fenoménica, algum projeto a ser realizado. Em outras palavras: proscreveu o
finalismo ou a causa final do mundo.

Tal atitude era indispensavel, no século XVIl, quando Descartes erigiu as
suas Regras para a Direcdo do Espirito, visando a formulacdo dos critérios
pelos quais a razdo humana poderia assegurar-se quanto ao conhecimento
acerca do mundo. Por conta dessa sublevacédo da inteligéncia, a atividade do
saber logrou éxito em desvencilhar-se das peias dogmaticas da religido, para
investigar livremente os eventos e suas causas.

No entanto, o postulado da objetividade - que norteia a ciéncia até
nossos dias - ndo pdde debelar o desconforto de admitir ( a contragosto), que
da propria investigacéo cientifica emanavam provas de que subsiste, sim, um
carater teleondbmico nos fendmenos investigados; por exemplo, no fenémeno
da organizacéao das estruturas biologicas.

Nesse sentido, reproduzo as palavras de JACQUES MONOD?, na obra

O Acaso e a Necessidade:

A pedra angular do método cientifico é o postulado da objetividade da
Natureza. Isto é, a recusa sistematica em considerar como capaz de conduzir
a um conhecimento “verdadeiro” toda a interpretacdo dos fendmenos, dada
em termos de causas finais, ou melhor, de projeto. A formulagdo, por
Galileu e Descartes, do principio da inércia ndo fundava somente a mecanica,
mas a epistemologia da ciéncia moderna, abolindo a Fisica e a Cosmologia
de Aristételes. (...) A ciéncia, tal como a entendemos hoje ndo se podia
constituir apenas sobre estas bases. Era necessaria, ainda, a austera censura
colocada pelo postulado da objetividade. Postulado puro, para sempre

indemonstravel, pois é evidentemente impossivel imaginar uma experiéncia

! Jacques Monod, prémio Nobel de Medicina e Fisiologia, em 1962, por seus trabalhos na area de

Biologia Molecular. A obra O Acaso e A Necessidade foi publicada em 1970.



que pudesse provar a ndo-existéncia de um projeto, de uma finalidade

perseguida, onde quer que seja, na natureza.

E mais adiante, complementa MONOD:

A objetividade, porém, nos obriga a reconhecer o carater teleonémico dos
seres vivos, a admitir que, em suas estruturas e performances, eles realizam e
perseguem um projeto. Portanto, existe ai, pelo menos aparentemente, uma

profunda contradico epistemoldgica. >

Pode-se mensurar o desconforto de Monod, quando se Ié o relato que
nos faz Gustavo Caponi, no prefacio da obra acima mencionada, no que tange
as conclusbes quanto a pesquisa biolégica do cientista francés; Monod
afirmava ser a vida uma contingéncia que poderia néo ter acontecido, e que o
homem é um resultado improvavel da evolucao biol6gica.’

E, no vai e vem da ciéncia, CAPONI nos informa quanto as criticas a
teoria de Monod, trinta e seis anos ap0s a primeira publicacdo do livro,

trazendo a colacéo as pesquisas de Stuart Kauffman:

As teorias atuais sobre os fendmenos de auto-organizacdo, como aquelas
formuladas por STUART KAUFFMAN, fazem-nos pensar hoje que a origem
da vida ndo é tdo contingente, nem tdo improvavel: a matéria inorganica
parece ter uma tendéncia a produzir processos espontdneos de auto-
organizacdo, capazes, por sua vez, de produzir estruturas autorreplicativas,
passiveis, portanto, de ficarem submetidas a processos de selegéo natural.*

Ora, 0 que pretendemos demonstrar com esse relato do “estado da
arte”, na ciéncia?

Que os desdobramentos inerentes ao proprio fazer cientifico parecem
fazer ressurgir a suspeita de que o Universo pode ndo ser tdo aleatério e
destituido de uma direcdo, de um caminhar para um determinado sentido como

a ciéncia pretendia. E que a filosofia moderna — acometida por um pudor de

2 MONOD, Jacques. O acaso e a necessidade. Petrépolis: Editora VVozes, 20086, p. 38.
® lbidem, p. 14-15.
* Ibidem, p. 16.



10

ndo se alinhar ao espirito cientifico — acabou por indispor-se, igualmente, a
especulagdo para além do territorio do fenémeno.

Ora, se no campo da pesquisa cientifica estes limites podem e devem
ser respeitados, no campo da filosofia, nada pode impedir que o verbo
especular seja conjugado, mormente quando da prépria atividade cientifica sdo
extraidas perguntas enderecadas a filosofia.

E nesse ponto que o pensamento de Leibniz parece apto a manter a sua
atualidade: o filésofo ndo parece disposto a impor-se a mordaca da proibi¢cao
metafisica, e busca reposicionar a perquiricdo da causa final — desprezada
desde Descartes - como uma pergunta legitima, da qual a filosofia ndo precisa
se envergonhar. Ele ndo se furtou ao anseio de integrar os postulados do
conhecimento a indagacdo pelos fundamentos do mundo sensivel,
antecipando, assim, 0 movimento pendular que a contradicdo epistemoldgica,
ventilada por Monod parece sinalizar: herdeiro das ideias cartesianas por um
lado, e da tradicdo neoplatdnica e escolastica, por outro, Leibniz trabalha no
sentido de resguardar as perguntas que a razdo humana possa tecer, no
ambito filosofico, dos limites e da censura que o0 espirito cientifico engendra
para demarcar o territério dentro do qual o estatuto do conhecimento se
legitima.

A arquitetura do Universo em Leibniz, assim, tenta contemplar um
arcabouco que busque conferir uma totalizacdo e um sentido a existéncia do
mundo. Em principio, poderiamos afirmar, portanto, que seu sistema de
pensamento se impde a tarefa de conferir respostas a perguntas de varios
estratos, de forma que possa haver um discurso sistematico sobre os
fundamentos do existir sensivel.

Enquanto o conhecimento cientifico, filho dileto da postura cartesiana,
veio a se consolidar como um conhecimento fragmentado, operado em cortes,
e visando a respostas pontuais sobre a causa e o evento imediato, Leibniz,
ainda que herdeiro dessa tradicdo cartesiana, nao abriu mao da postura grega
na forma de constituir o seu pensamento: sua busca € holistica, e pretende
conferir respostas as perguntas Ultimas que a razdo humana possa formular,
sem perder o sentido de inser¢cao no Universo e de pertenca ao Todo.

E nosso objetivo, nesse trabalho, expor os pilares do pensamento desse

autor, sublinhando o potencial inerente aos seus postulados metafisicos - que
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nao apenas conferem consisténcia ao ‘fazer cientifico’, mas abrem um toldo
sobre todos os aspectos da existéncia, pretendendo devolver ao pensamento
filosofico seu viés totalizante.

Todavia, neste trabalho, estaremos explorando algumas tensdes dentro
da metafisica leibniziana: ndo obstante o seu pensamento expressamente filie-
se as hostes da tradicao cristd, estaremos pontuando que a influéncia recebida
da tradicdo neoplatonica confere uma melhor articulagdo ao seu aparato
conceitual metafisico, preservando a consisténcia do raciocinio filosofico.

Nossa proposta, portanto, aponta no sentido de afirmar a preponderancia
da influéncia neoplatbnica no pensamento de Leibniz, como leitura que
robustece a consisténcia filosofica do seu pensamento, em detrimento de
algumas teses da teologia cristd, expressamente assumidas por ele, mas que
Ihe criam embaracos na articulacdo fluente de seu aparato conceitual.

E para a consecucdo deste desiderato, as linhas-mestra de
desenvolvimento do texto pressupdem, como axioma basico, que o mundo de
Leibniz serve a um proposito de aprimoramento ético, resgatando, portanto, a
causa final abandonada.

A liberdade precisa ser admitida, em algum grau, para que possa haver
responsabilidade pelas acdes e escolhas. Mas quais sdo os limites dessa
liberdade? Como ela se integra a tessitura do mundo, em sua filosofia? Qual o
viés de abordagem do pensamento leibniziano que melhor aproveita todo o
arsenal de conceitos de que ele se vale, na construcdo de um mundo que tem
um proposito?

Com suporte nos proprios textos do autor e nos comentadores de sua
obra, tentaremos operar a analise dos conceitos com 0s quais ele constroi sua
filosofia, tendo como fio condutor o questionamento quanto a consisténcia
I6gica da participacdo da vontade de Deus na criagdo, em contraponto com a
leitura neoplatdnica, com fito a demonstrar a melhor articulacdo dos seus
pilares conceituais a partir desta ultima.

A metafora do oceano, por diversas vezes, utilizada por Leibniz bem
sinalizaria esta afiliacdo predominante, vez que remete a um mundo que deve
ser entendido de forma organica, onde todas as partes repercutem e interagem

umas com as outras.
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Porque é um todo indiviso, impde-se a pergunta quanto a transcendéncia
do divino ou imanéncia na natureza, em seu pensamento. Em que passagens,
Deus poderia ser absolutamente transcendente e em quais outras, poderia
apresentar um aspecto imanente? E qual das vertentes melhor atende a
articulacao do aparato conceitual do nosso filésofo?

Por essa razédo, iniciamos com a analise do fragmento 9 da Teodicéia,
onde o filésofo de Leipzig é expresso em afirmar que tudo esté ligado dentro de
cada um dos mundos possiveis.

Registramos, igualmente, como incompativel com a criacdo pela vontade
divina, a enunciacao dos principios de ordem l6gica que presidem a existéncia
de tudo, tais como, o principio da continuidade e o principio da nao-
contradi¢éo. O principio da compossibilidade é um coroléario logico deste ultimo;
logo, torna-se dificil sustentar que o0s existentes sdo criados pela vontade de
Deus, porque a Ele agradou que assim fosse.

Assim posto, trilhamos a seara da reconstrucao do raciocinio subjacente a
todas as nocdes criadas por Leibniz para sustentar que as teses da teologia
cristd, por ele ventiladas, tornam a configuracdo do pensamento menos
fulgurante, do que quando utilizadas as noc¢des sob a influéncia da tradicéo

neoplatonica.
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1 LEIBNIZ: DIALOGO COM O CENARIO CULTURAL DO SECULO
XVII

Gottfried Wilhelm Leibniz nasceu em 1°. de julho de 1646, em Leipzig.

Desde muito cedo, dedicou-se ao estudo de assuntos variados, razéo
pela qual sua producéo intelectual é eclética, englobando escritos na area de
matematica, direito, filosofia, fisica, teologia, etc.

Como pensador cristdo, sua filosofia pretendeu revestir os dogmas
religiosos com argumentos de ordem filoséfica, buscando a integracédo entre a
fé e a racionalidade pOs-cartesiana. Seu pensamento, portanto, caracterizou-se
como uma tentativa de conciliacdo entre as vertentes culturais antagonicas,
reinantes no século XVII - fato que acabou por engendrar algumas dificuldades
ao seu sistema de pensamento.

Teve contato com a Escoléastica, como aluno de Jacob Thomasius, bem
como com as traducdes para o latim de Plotino, Hermes Trimegisto, e outros.
Tais traducdes deram ensejo a uma tradicdo ocultista, que inclui o
Neoplatonismo®, como um dos elementos desse amalgama, e que, n&o
obstante tenha merecido criticas contundentes de Leibniz, sem sombra de
duvida, deixou vestigios em sua filosofia. Em abono do que ora afirmamos,
transcrevo CHRISTIA MERCER: °

Em resumo, estou fazendo duas colocagfes: uma, quanto ao contexto
intelectual no qual a metafisica de Leibniz se desenvolveu, a outra, quanto ao
conteldo desta metafisica. A primeira colocacdo é a de que a filosofia de
Plotino, Proclus, Santo Agostinho, Marcilio Ficino , Pico dela Mirandola e, é
claro, do proprio Platdo era largarmente conhecida e profundamente
considerada por todo o século XVII e formou a maior parte do contexto

intelectual no qual Leibniz despontou. A segunda colocacdo é a de que as

®Ver o Apéndice, onde buscamos conferir uma réapida pincelada de algumas correntes de pensamento
que se amalgamaram na constituicdo do pano de fundo intelectual dos seiscentos.
® MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001, p. 176

(traducdo nossa).
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mais fundamentais doutrinas da metafisica de Leibniz sdo inteiramente

platonistas.

Leibniz foi influenciado, igualmente, pela Cabala judaica’, que tinha
como problema central o intercambio entre a mente e a matéria extensa: como
Deus, na qualidade de puro espirito, imutavel e imperecivel, pode ser o criador
do mundo sensivel? A conclusédo € de que Deus sO6 poderia criar por
emanacao, ja que o que dele emana mantém a natureza espiritual que lhe é
essencial; assim sendo, a ménada - palavra de origem pitagérica e retomada
pelos neoplatdnicos - seria a unidade metafisica do mundo. A matéria extensa
ou nao seria real, ou seria derivada por um processo de degeneracdo. Em
resumo: fundamentalmente, o mundo teria uma natureza espiritual.

A nocao de mbnada — assumida por Leibniz — adveio, portanto, pela via
do neoplatonismo e do neopitagorismo: como unidade metafisica primordial,
ela é fechada a interacdes diretas com outras ménadas, mas com todas se
entrelacando por for¢ca da harmonia pré-estabelecida. Essa ultima nocéo ( a da
harmonia) advém das escolas pitagéricas, bem como da filosofia estoica

medieval, e encontra-se com muita clareza no fragmento 9 da Teodicéia:

Assim, é preciso saber que tudo esté ligado dentro de cada um dos mundos
possiveis: o universo, qualquer que ele pudesse ser, é um pedaco de um todo,
COMO um oceano; 0 menor movimento produziria efeitos a qualquer
distancia, sendo tais efeitos menos sensiveis & propor¢do da disténcia (...) e
cada uma das coisas existentes contribui idealmente, antes de sua existéncia,
com a resolucdo para a existéncia de todas as outras coisas. De modo que
nada no Universo pode mudar ( tanto quanto ndo pode dentro de um nome),

salvo sua esséncia, ou se vos 0 desejais, salvo sua individualidade numérica®

Essa passagem guarda, a nosso ver, a chave para uma possivel

interpretacdo do pensamento leibniziano que articule, de modo fluente, todos

" Ver estudos recentes sobre a obra de Leibniz, especialmente, as obras de ALLISON COUDERT, entre
elas, Leibniz e a Kaballah, as quais ndo tivemos acesso em tempo habil para aproveitamento no presente
trabalho.

8 LEIBNIZ, G. W. Essais sur Theodicée. Paris: Flamarion, 2008, p. 225/226 ( tradug&o nossa).
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0S conceitos por ele expostos. E nela € possivel divisar varios elementos do
pensamento estoico, pitagorico e neoplatdnico: os temas da unidade e da
coesédo do Cosmos e da presenca de uma razéo divina que o controla, a nogao
de que o nome, a Ideia, ja traz em si todas as propriedades da coisa singular,
sdo exemplos claros dessa influéncia. Pode-se, ainda, perceber a interface
com o pensamento de Spinoza: a metafora do oceano, de que se vale o filésofo
holandés, é repetida por Leibniz, para remeter ao Todo indiviso, onde as gotas
seriam partes tendentes a sempre se reamalgamar, de alguma forma, ao
conjunto. E de ser, no entanto, registrada uma diferenca entre ambos.

Em Spinoza, como a Unica substancia admitida € a divina, a figura de
linguagem por ele utlizada, ao comparar o divino a um oceano, deve ser
interpretada como: tudo, na verdade, é manifestagdo de uma unica realidade
necessaria, sem qualquer possibilidade de admitir a liberdade.

Em Leibniz, ndo obstante evidente o intercambio com o pensamento
spinozista, deve-se ressalvar que a construcéo do tecido do mundo contempla
a pluralidade: a mbnada é sempre inextensa, mas ela da origem a varias
substancias. Enquanto consideradas em sua singularidade, as substancias
sdo, igualmente, inextensas; mas um agregado delas, em entrelacamento,
compde um ente singular que possui extensdo. Assim sendo, a extensdo é
produto da pluralidade de substancias e de suas relacdes. Ou seja: no oceano
de Leibniz, as varias substancias sao gotas que nele tém participacdo; mas
como elas, igualmente, sdo coautoras na estrutura do real ( e cada uma das
coisas existentes contribui idealmente, antes de sua existéncia, para a
existéncia de todas as outras), o Universo é produto de possibilidades
combinatérias. Portanto, este é objeto referente da mesma metafora, sugerindo
gue a realidade é o produto de um congracamento de esforcos da Mente
Primordial com as mentes criadas.

Dai a razado pela qual, no pensamento leibniziano, ndo se poderia dizer
gue ha uma estrutura absolutamente determinista, como em Spinoza, sendo
preservado algum grau de liberdade.

A coesdo do Cosmos € uma doutrina presente em todas as vertentes de
pensamento que, no século XVII, compuseram o pano de fundo sobre o qual foi
criado 0 mosaico da cultura do periodo, algumas delas, inclusive, associadas a

tradi¢cOes ocultistas.
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N&o raro, por esta razao, tais influéncias foram expressamente negadas
pelo proprio Leibniz; no entanto — e essa € a nossa proposta — todo o arsenal
conceitual do nosso filésofo torna-se muito mais fluente e articulado quando
lido sob este viés.

Curiosamente, Leibniz desfechou ferozes ataques a lIsaac Newton,
exatamente, no sentido de desqualifica-lo como adepto de teorias ocultistas
abstrusas; por exemplo: aproveitando-se do fato de que Newton havia
classificado a forgca gravitacional como uma forca desconhecida que
dispensava a interagéo direta entre 0s corpos, nosso autor pretendeu submeter
o trabalho do pai da mecéanica classica a execracdo publica, obrigando Newton
a defender-se: a gravidade € uma forca desconhecida, todavia passivel de vir
a ser conhecida algum dia. Em abono do que ora asseveramos, reproduzo
BRIAN COPENHAVER:

Houvesse Newton (...) pensado que Leibniz pode ter haurido inspiragdo
filosofica dos alquimistas, houvesse ele descortinado que o interesse do
jovem Leibniz na arte de Ramon Llull cresceu dentro de uma caracteristica
universal com raizes no ocultismo renascentista, Newton poderia ter visto

que o ataque & magia era hipécrita.’

Registramos, ainda, que o pensamento de nosso autor, expressamente,
vincula-se a teses do dogmatismo cristdo que perturbam o desdobramento
sélido de seu aparato conceitual — circunstancia que encontra explicacdo na
intencdo de Leibniz de conciliar a fé cristd com os preceitos da racionalidade
filosofica, algo bastante comum, igualmente, naquela quadra da Historia, na
Europa. No entanto, se tomadas as noc¢cdes de sua filosofia em uma leitura
neoplaténica, o sistema agrega valor e passa a exibir a mais limpida fluidez
I6gica e filosofica.

Encontramos suporte para esta dualidade, na analise critica levada a
efeito por BERTRAND RUSSEL, com relacdo a filosofia de Leibniz: Russel

deixa consignado que Leibniz nem sempre foi fiel ao seu pensamento mais

® COPENHAVER, Brian. The occultist tradition and its critics. In The Cambridge History of the
Seventeenth Century Philosophy, vol. I. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p.499 ( traducédo

nossa).
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profundo e sofisticado, tendo remanescidos inéditos os escritos que pudessem
desagradar aos principes e princesas para 0s quais prestou servicos®.
Segundo Bertrand Russel, a Monadologia, Os principios da Natureza e da
Graca e a Teodicéia seriam as obras da “filosofia popular” de Leibniz, nas quais
algumas concessdes foram feitas.™*

Diriamos, no entanto, que em todas essas obras, pode-se entrever
vestigios de um pensamento mais rigoroso, entre outras proposicoes,
expressamente teologicas.

Sendo esta revelagdo de B. Russel bastante elucidativa para nossa linha
de pesquisa, passamos, no topico seguinte, ao desenvolvimento do tema, a
partir do excerto ja colacionado da Teodicéia, e buscando uma primeira
demonstracao possivel da melhor articulagdo dos conceitos de Leibniz a partir

da leitura neoplatonica.

1.1- Os dois sistemas de Leibniz, segundo Russel - uma

demonstracao possivel a partir da no¢cao de hecceidade:

Sua melhor filosofia ndo foi aquela que Ihe rendeu popularidade; ele deixou
0s registros dela inéditos em sua escrivaninha. O que ele publicou estava
destinado a obter a aprovacédo de principes e princesas. A consequéncia disso
é que ha dois sistemas de filosofia que podem ser imputados a Leibniz: um,
que ele difundia e proclamava, era otimista, ortodoxo e fantastico; outro, que
vem sendo paulatinamente desenterrado de seus manuscritos por editores
recentemente, ¢é profundamente coerente, claramente espinosista e

assombrosamente 18gico.*?

Podemos colacionar, como ilustracdo dessa ambiguidade detectada no
pensamento leibiniziano, o tratamento por ele dado a nocdo de hecceidade
gue, a rigor, deveria ser tomada em um sentido que ndo admitiria introduzir a
discussdo quanto a liberdade de Deus ao criar, posto que ele ndo criaria,
fazendo uso de uma escolha, mas por decorréncia de sua prépria natureza, ou

seja, por emanacdao continua do seu ser primordial.

10 Cf. RUSSEL, Bertrand. A history of western philosophy. New York :Simon & Schuster, p. 581.
1 Ibidem, p. 583.

2 RUSSEL, Bertrand. A history of western philosophy. New York: Simon &Schuster, p. 581(tradugéo
nossa).
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N&o obstante isso, nosso autor se submeteu a discutir a liberdade de
Deus, no ato criador, produto de sua Vontade, com Antoine Arnauld, tedlogo,
seu contemporaneo, com quem trocou correspondéncia.

A polémica se dava em torno do referido conceito — entendido por Arnauld
como a presenga de todos os atributos no ser criado, desde sempre, pela
vontade de Deus que escolhe criar Adao, por exemplo. Mas, apos cria-lo, se
tudo o que lhe acontece é fruto de sua hecceidade ( todos os acontecimentos
de sua vida, incluindo ter filhos), tal fato destituiria a legitimidade de continuar
afirmando a liberdade de Deus, ao criar. Dai por diante, todos os fatos seriam
desdobramentos naturais da hecceidade deste ser singular. Ao que Nnosso
filosofo responde: tendo Deus escolhido a hecceidade de Ad&o, tudo o mais
gue lhe acontecer por desdobramento necessario estaria dentro da esfera da
previsdo divina e, portanto, de Sua escolha®®.

No entanto, assumir que a vontade divina possa ter tido participacédo na
eleicdo de uma ou outra substancia, € negar que as mentes criadas igualmente
emanam e, portanto, tém algum papel no desdobramento das cadeias causais,
como expressamente afirmado na passagem da Teodicéia, ja colacionada
anteriormente. A hecceidade se da no plano das interagbes com o Todo: € o
desdobramento das cadeias causais produzidas por estas interacbes, em
consonancia com o principio da continuidade. Se a natureza ndo opera em
saltos, ndo pode haver escolhas prontas.

O problema divisado nesta vertente de leitura encontra-se no fato de que
€ assumido que a Vontade de Deus é diferente de seu entendimento, portanto,
a Deus é imputada a criacdo do mundo por uma escolha. Ao contrario, a
concepcao grega do divino, retomada pelo neoplatonismo, estoicismo e outros,
dissolve o problema engendrado pela interpretacao teoldgica: ja que o divino é
0 UNO, nado se concebe um deus em feicdo antropomorfica, dividido em
vontade e entendimento. O divino, para 0 grego, manifesta-se por uma
racionalidade imanente a todas as manifestaces fenoménicas, razdo pela

gual a hecceidade da substancia singular é produto do desdobramento das

13 Cf. SILVA, Antonio Felipe Arajo. Leibniz X Arnauld: uma discusséo em torno da Liberdade Divina.
<http://www.fflch.usp.br/df/site/publicacoes/primeirosescritos/04.Antonio Felipe Silva.pdf> - acesso em
17/02/2013.
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cadeias causais decorrentes da degeneragédo da Natureza Primordial do Uno, e
essas cadeias causais guardam relacdo de interconexdo entre si. Sua
previsibilidade é possivel a mente de Deus que acessa, de forma total, todas as
possiveis cadeias causais interconectadas — o que vale dizer: todos os mundos
possiveis virtualmente.

Assim, em resumo, em uma leitura do problema colocado, se
adotassemos 0 Vviés neoplatdnico do pensamento de Leibniz, teriamos: a
vontade de Deus, na qualidade de Ser Perfeito, deve, necessariamente,
identificar-se com o0 seu entendimento. Ora, da Mente Divina (seu
entendimento que organiza o mundo) nada pode resultar que seja aleatério,
desconectado em partes estanques ou dissonantes. Se a Mente Divina cria por
transbordamento do seu Ser, as mentes criadas igualmente tém o mesmo
potencial da mente primordial para criar por emanacdo, ainda que a
instanciacdo das qualidades primordiais fragmente-se e, degenerando em
graus diferentes ( hierarquia das moénadas, segundo seu grau de clareza), dé
ensejo aos seres particulares.

De qualquer forma, tais seres singulares estdo, eles também, imantados
por uma lei interna de sintonia com todas as partes e de retorno ao seio do
Uno. Nessa perspectiva, o problema da liberdade divina perderia o objeto,
porquanto a vontade de Deus ndo pode ser diferente da Razao Divina, que a
tudo comanda e em tudo instila 0 mesmo apelo de organizagéo, racionalidade
e apuro ético.

Assim posto, pela forca impositiva da Racionalidade Divina, ndo se ha de
falar em uma escolha de Deus, mas em uma lei imanente de razdo que se
encontra gravada em todas as criaturas. O Uno, o Ser Perfeito, ndo pode
possuir cisdes internas. Exatamente porque € Uno e Perfeito, Vontade e Razao
encontram-se integradas, em simbiose.

A degeneracdo inerente ao mundo fenoménico - complexo pela
pluralidade de seres singulares - seria, portanto, uma etapa de um ciclo
cdésmico que se repete em um ir-e-vir continuo, até o retorno a simplicidade do
Uno.

Enquanto tal retorno n&o ocorre, na medida em que os seres singulares
séo instanciacdes de certos atributos divinos, bem como, a auséncia de outros,

da configurag&o conjunta de todos os seres singulares pode a Mente de Deus
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extrair qual a resposta que as mentes singulares conferirdo a leitura do mundo.
A metéafora da cidade que € vista do alto de uma torre, posta bem no seu
centro, é bastante elucidativa: apenas na visdo panoramica, € possivel
aquilatar as relagdes que todas as partes guardam entre si.

A hecceidade de Ad&o néo seria, portanto, produto de uma escolha de
Deus, mas, sim, de uma degeneracao da emanacao primordial da Mente Divina
que, no entanto, carrega a “heranga genética” criadora e o anseio pelo retorno
ao Si Mesmo. Nesse anseio pelo retorno ao Si Mesmo € que poderia residir a
lei que rege a harmonia pré-estabelecida: a lei oculta que comanda a
germinacgédo dos possiveis, direcionados a intencdo do melhor.

E o que rege a germinacao dos possiveis?

A lei da compossibilidade.

Mais adiante, estaremos esmiucando esse conceito, mas seu indiscutivel
carater l6gico - que serve a necessidade de otimizacdo ou maximizacao dos
diversos mundos possiveis na consecugao de maior aproximacdo com o Bem
- autoriza a qualquer intérprete do pensamento de Leibniz a concluir quéo
ingénua seria a articulacdo das noc¢des centrais da filosofia leibniziana a partir
de uma vontade divina caprichosa.

Voltemos, pois, a analise dos elementos que podem ser extraidos do

fragmento 9 da Teodicéia, ja reproduzido acima.

Tudo esta ligado dentro de cada um dos mundos possiveis

Esse seria o0 cerne da harmonia pré-estabelecida.

O alcance da palavra harmonia é circunscrito pela no¢éo de ligacéo: tudo
estd interligado, entrelacado, e qualquer movimento, por menor que possa Ser,
em quaisquer dos mundos possiveis, teria repercussdes a qualquer distancia,
proporcionalmente a ela. A nocdo de harmonia pré-estabelecida guarda, assim,
analogia com a harmonia musical: as ménadas podem ressoar em acordes
com outras moénadas, a guisa das notas musicais.

Trata-se, portanto, de uma influéncia marcadamente pitagérica e

retomada pelo neoplatonismo.
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A metéfora do oceano, igualmente utilizada por Spinoza, traduz, em
imagem, a nogdo do substrato uniforme dentro do qual qualquer movimento
pode ser sentido a qualquer distancia, proporcionalmente a ela. Remete, assim,
a esse tecido comum que subjaz a todo o existente e que Ihe é imanente.

Essa consideracdo do divino como uma presenca imanente € a chave
para o entendimento do mundo, em Leibniz, sem apelo a criacédo pela vontade
de Deus, tal como ocorre no pensamento de Spinoza em que a propria
natureza € manifestacdo do divino. Com a diferenca que, em Leibniz, essa
manifestacdo imanente da racionalidade do divino adquire a participacao
coadjuvante da emanacao das monadas, de acordo com seu grau de clareza
quanto as percepgoes.

Em contraponto com as passagens em que 0 nosso fildsofo assume o
viés da defesa da fé, podemos testemunhar o quanto a construgdo puramente

filosofica seria superior.

E cada coisa contribui, idealmente, antes de sua existéncia, com a
resolucéo para a existéncia de todas as coisas. De sorte que nada dentro
do Universo pode mudar, salvo sua esséncia ou (...) sua individualidade

numeérica.

Qual poderia ser o0 alcance dessa proposi¢cao?

As mobnadas possuem graus de clareza diferenciados; portanto, suas
representacdées com relacdo ao que, aparentemente, lhes é exterior induz a
uma determinada causalidade. A atividade da mente € criadora e as
interligacBes que se estabelecem entre as representacdes mentais das varias
moénadas, filtradas por diferentes graus de clareza, sera determinante para que
novas cadeias causais sejam geradas, obedecendo ao movimento deflagrado
por elas nesse oceano comum que a tudo harmoniza.

A compossibilidade — como uma lei de ordem logica — se encarrega de
colocar em consonancia as possibilidades que ndo se contradizem a partir
dessas representacfes, e, uma vez que tal tenha ocorrido e se atualizado,
todas as cadeias causais dai decorrentes serdo eventos determinados. Nesse
particular, € que nada pode ser mudado dentro de um universo. Mas a

individualidade numérica pode. O que isso significa?
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A individualidade numérica seria a representacdo de mundo constituida
pelas relagbes matematicamente quantificaveis estabelecidas por cada
moénada. Uma moénada é um acervo de relacdes entre varios atributos. As
cadeias causais sdo as relacOes entre as mOnadas e suas representacdes
guanto a realidade, em consonédncia com seu grau de clareza e com a
instanciacdo que operou dos atributos do ser primordial. Quanto maior o grau
de clareza da moénada, maior sera a quantidade de relagdes que ela
estabelecera a partir de suas representacbes, criando, com base nisso, a
possibilidade de mudanca qualitativa das proprias representacées em si
mesmas. Ou seja: nesse patamar, tera havido ascensao qualitativa e maior
aproximagéo com o Bem, agregando-se valor ao ser.

Tal ascenséo seria um resultado predeterminado, entao?

Se tudo o0 que existe coopera com a resolucdo para a existéncia de todas
as coisas, mesmo antes de existir, por Obvio, Leibniz admite que ha uma
coautoria entre os entes criados e virtuais com a Mente Primordial. Alcangar
patamares mais elevados de clareza depende, portanto, e igualmente, de um
ato de deliberacdo da ménada que anseia por esta parturicdo. Pode-se afirmar,
assim, que ha uma sociedade entre a ménada em ascensao com a mente do
ser primordial, mas ndo ha predeterminacao para tanto. Quanto maior o esfor¢o
da ménada na obtencéo da clareza de percepcdes, mais depuradas serdo suas
representacoes.

Se o universo de Leibniz é pautado por uma necessidade moral, ele ndo
pode negar alguma possibilidade de clarificacdo ética a mbnada. Qualquer
alteracdo promovida por ela na representacdo que tem do mundo induzira,
igualmente, uma alteracdo na deflagracdo de cadeias causais.

No conjunto, cada um dos mundos possiveis ndo entra em contradicdo
com outro. Logo, ndo sao necessarios. Portanto, alguma coisa entre eles
constitui o diferencial entre aquela configuracdo e qualquer outra possivel — e
outro ndo pode ser esse diferencial, sendo o maior ou menor empenho da

moénada em agregar clareza as suas representacdes de mundo.
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2 LEIBNIZ: DIALOGOS E TENSOES

2.1- LEIBNIZ: DIALOGO COM ARISTOTELES E DESCARTES

Se compararmos Leibniz com Descartes, Spinoza e Malebranche, veremos
facilmente quais sdo 0s tracos que 0s unem: era matematico como eles e,
como eles, mecanicista. Mas, de pronto, aparecem 0s contrastes: é um
matematico que encontra na légica de Aristoteles, os principios de onde
extraird sua metafisica; e € um mecanicista que reabilita as formas

substanciais da Escolastica e o uso das causas finais em fisica.'*

EMILE BREHIER, na passagem acima, aponta de forma cirirgica a
mescla de influéncias que Leibniz encerra em seu pensamento: sem deixar de
ser um filosofo da Modernidade, ele retorna a Aristoteles e a Escolastica, em
busca da formulacdo de sua metafisica; ao mesmo tempo, conseguiu infundir
na influéncia recebida da Filosofia grega um viés infinitista; ou seja: o
pensamento grego — forjado a partir do pressuposto de que onde ha ordem, ha
permanéncia, repouso e determinacdo - sofreu, nas maos de Leibniz, a
inseminacao da impermanéncia como elemento vivificador.

O infinitismo, na verdade, ndo € uma propriedade leibniziana, mas uma
caracteristica que permeia todo o século XVII. Tal como em Spinoza, seu
sistema néo parte de conceitos ja dados (portanto, finitos, como se encontrava
em Aristételes), para, em seguida, haver a busca das relacdes entre eles, mas
ao contrario: os conceitos sdo produzidos pela infinidade de relacbes possiveis

entre as diversas categorias. Neste sentido, diz EMILE BHEHIER:

E facil comprovar a novidade desta l6gica do infinito em relagéo a logica de
Aristoteles; ndo parte de conceitos totalmente dados, para determinar depois

suas relacbes, posto que necessitaria que esses conceitos estivessem

Y BREHIER, Emile. Histoire de la Philosophie. Edicdo eletronica tirada no sitio

<http://classiques.ugac.cal/classigues/brehier_emile/Histoire de philo t2/brephi 2.pdf>p. 164/165 -

(traducdo nossa).
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compostos de elementos em ndmero finito, mas, ao contrério, parte de uma

relagdo que engendra uma infinidade de termos (...)."

A introducdo dessa combinatéria das relacdes erige a categoria da
possibilidade como nocao central de sua l6gica - um conceito que, em verdade,
transpassa todo o seu pensamento, inclusive, a sua metafisica - ja que o fim
buscado por Leibniz € a inteligibilidade do infinito, em todas as suas
dimensoes.

Mas qual o alcance dessa nocdo? A possibilidade existe na
contingéncia?

Estaremos, mais adiante, aprofundando o alcance da categoria
leibniziana da possibilidade, mas ja adiantamos que esta ndo se poe
isoladamente, fora de uma teia relacional. Ao contrario, ndo €& possivel
apreender o conceito de possibilidade em Leibniz, se tal conceito for entendido
de forma singela, aplicado apenas ao ente singular. A categoria da
possibilidade atinge o seu nucleo de sentido apenas quando considerada em
relacdo ao conjunto das relacdes compossiveis no universo.

Deixando, portanto, para detalhar esta analise mais adiante, quando
faremos a abordagem da compossibilidade e da incompossibilidade — conceitos
adjacentes ao da possibilidade — poderiamos responder as perguntas postas
acima da seguinte forma: pondo de parte o compromisso de Leibniz com a
teologia cristd, pode-se dizer que a Mente Divina contém todas as
combina¢gBes compossiveis dos atributos das varias substancias; estas
combinac¢Bes gerariam, por sua vez, 0s varios mundos possiveis. A atualizacéo
dessas possibilidades, portanto, ja esta inseminada por uma pré-ordenacéo
gue guarda uma coeréncia de ordem ldgica e que age como uma lei
imanente, provinda de uma racionalidade objetiva nas cadeias causais

interconectadas. No entanto, as mentes criadas tém, por igual, o seu papel no

> BREHIER, Emile. Histoire de la Philosophie. Edicdo eletronica tirada no sitio
<http://classiques.ugac.cal/classigues/brehier_emile/Histoire de philo t2/brephi 2.pdf> p. 168 (

traducéo nossa).
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inicio dessas cadeias causais, tal como ele enuncia no fragmento 9 da
Teodicéia, ja reproduzido na pagina 17.

A atividade da mente é fluida; € aquilo que de mais livre se pode
experimentar dentro de um plano configurado pelas retas do espaco/tempo —
gue sao condicionantes. Se tudo 0 que existe coopera com a existéncia de tudo
antes mesmo de ter existido, indubitavel que ha uma coautoria das mentes
criadas com a Mente Suprema para a atualizagdo dos mundos possiveis.
Poderiamos enunciar, portanto, da seguinte forma as teses de Leibniz quanto
aos possiveis:

a) h4d uma lei de ordem logica que rege as combinacbes dos
compossiveis em todos os mundos possiveis;

b) todas as mentes criadas cooperam com a atualizacdo de quaisquer
dos mundos possiveis;

c) a liberdade poderia, assim, ser afirmada em um padrdo binario: ter
cumprido ou ndo, a contento, seu papel individual no conjunto, pressupondo
gue a otimizacdo do sistema detém, como lei imanente, a busca do melhor
para o todo; portanto, 0 Bem é uma tendéncia difusa e inerente a qualquer
configuracdo que o mundo contingente possa assumir. Em outras palavras:
cada configuracdo de um mundo possivel (virtual), € a configuracédo légica
possivel para a realizacdo do Bem. Mas quanto maior o nimero de substancias
compossiveis, maior € a forca de atualizacdo que tal combinatéria detém. A
racionalidade imanente apontaria, portanto, para a atualizacdo dessa
configuracdo de mundo possivel.

O desenvolvimento de uma hermenéutica como a que acabamos de
expor, mantém imbricagdo com o tratamento do conceito de acaso em
Aristételes que, indiscutivelmente, tangencia o problema do finalismo, que
Leibniz pretende resgatar.

Aristételes, tal como Platdo, ndo admite que possa o Universo prescindir
de uma causa final, de forma que ao acaso — se ndo €, propriamente, atribuido
estatuto de uma causa operativa, regida pelos mesmos canones das causas
eficiente, material, formal e final - é conferido, sim, um papel de causa
concomitante ou por acidente, jA que pode ser um produto de cadeias
causais que se interpenetram. O acaso €, portanto, tratado, por Aristételes

como uma prova, pelo avesso, de que ao Universo repugna a falta de norte.
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Tal questdo é tratada na Fisica Il, capitulos 4,5 e 6, sendo bastante

elucidativa a colocacao no paragrafo final do capitulo 5. Diz o Estagirita:

Assim, conforme foi dito, ambos - 0 acaso e 0 espontaneo - sdo causas por
concomitancia, no dominio das coisas que ndo admitem vir a ser nem de
maneira simples, nem no mais das vezes, e séo causas daquilo que poderia vir

a ser em vista de algo.™®

Note-se que da passagem acima transcrita poder-se-ia extrair que 0
acaso € aquilo que se manifesta por excecéo, ja que € aquilo que ndo provém
de maneira simples ( respeitando as cadeias causais explicitas) nem é aquilo
gque se produz de forma repetiva ( no mais das vezes). Exemplos:
coincidéncias aparentemente inexplicaveis ou formas organicas irregulares.

No entanto, parece claro, igualmente, que nestas ocorréncias pouco
comuns, nas quais nao é possivel divisar, com absoluta clareza, as causas das
guais sdo provenientes, ndo se prescinde de um telos, ja que sdo causas
daquilo que poderia vir a ser em vista de algo.

O exemplo oferecido pelo proprio Estagirita € o do credor que encontra
seu devedor, por acaso, no mercado, ndo tendo havido nem da parte de um,
nem da do outro, a intencédo de para la se dirigir para saldar a divida ou para
cobra-la.

David Ross, ao comentar esta passagem, enfatiza a no¢do de fortuito,

afirmando que se trata de um evento que tende a realizacdo de um fim:

Os acontecimentos fortuitos, por tudo isso, tendem para um fim. Quer dizer,
produzem um resultado desejavel que podera constituir naturalmente um fim
quer a) pela acdo deliberada de agentes humanos; quer b) pelo esforco
inconsciente da natureza.'’

Se ocorrentes as condi¢des “a” ou “b”, estamos diante de uma relacéao de

acaso.

6 ANGIONI, Lucas. Aristételes- Fisicas | e I1. Campinas: Editora Unicamp, 2009, p .54.
" ROSS, David. Aristételes. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote,1987, p. 84.
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Interessante o comentario de David Ross no que tange as ocorréncias
ditas casuais, em Aristoteles, e a similaridade que seria possivel sublinhar com
0 pensamento de Leibniz:

Todo o0 acontecimento é representado como seguindo-se, de modo
determinado, das causas que lhe sdo proprias. “A” vai ao mercado por razdes
suficientes, assim procedendo “B”. Mas do ponto de vista de “A”, a presenga
ai de “B” (sendo sua propria presenca) € um acontecimento do acaso, uma
vez que é um produto de causas desconhecidas de “A”. (..) O acaso é
simplesmente um nome empregue para dar conta do encontro imprevisto de

dois encadeamentos rigorosos de causas. *®

E mais adiante, Ross complementa:

O mundo, pretende Aristoteles, estd bem ordenado, isto é, tudo nele esta
disposto de modo a assegurar 0 seu progresso em direcdo ao seu melhor

estado.*®

Qual poderia ser, entdo, a diferenca existente entre a pretensao
aristotélica - de que, no mundo, tudo esta disposto de modo a assegurar o
seu progresso em direcdo ao seu melhor estado - e a formulacdo do
principio do melhor em Leibniz — assumindo a influéncia direta que a filosofia
do Peripatos exerceu sobre o0 nosso filésofo?

A concepcéao de natureza entre 0s gregos contempla a imanéncia de um
propdsito que permeia todo o Universo; portanto, quando se fala no “esforgo
inconsciente da Natureza” como regente de eventos fortuitos, no
pensamento de Aristoteles, estamos falando de uma tendéncia inerente a todos
os fenbmenos para direcionarem as cadeias causais para a consecucao dos
melhores resultados. H4 como que um principio que comanda a economia da
Natureza para as manifestacfes que melhor atendam a um propdsito geral de

evolucao e aprimoramento.

'8 ROSS, David. Aristoteles. Lisboa: Publicages Dom Quixote,1987, p.85.
Y1bidem, p. 86.
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Em Leibniz, esta imanéncia, entrevista no pensamento grego, em
principio, aparentemente, cederia lugar a transcendéncia, ja que o filosofo em
questédo é herdeiro da tradicdo crista: Deus, concebido como Outro em relacao
ao mundo, é o Ser Criador, que concebe a multiplicidade fenoménica para Sua
Gléria.

No entanto, uma tal leitura parece-nos superficial, e estaria adstrita a
uma interpretacao literal dos textos publicados de Leibniz, posto que mesmo
levando em consideracdo apenas estes, € possivel constatar uma ambiguidade
gue se fortalece quando se busca articular todo o arsenal dos conceitos
leibnizianos e sua menor ou maior fluéncia, de acordo com o viés religioso ou
puramente filoséfico, respectivamente. Encontramos, igualmente, legitimacdo
em Russel, na analise critica do pensamento do nosso autor, conforme ja
colacionado péaginas atras, onde, inclusive, € noticiada a existéncia de textos
inéditos de Leibniz, que ratificam esse sentimento de dois sistemas de
pensamento.

A questdo da transcendéncia ou imanéncia do divino nos parece
essencial para dissolver os nddulos na articulacdo do pensamento de Leibniz, e
essa questdo passa pela lei logica da compossibilidade, tal como
desenvolveremos melhor mais adiante.

No que tange ao pensamento de Descartes, pode-se dizer que Leibniz
foi além dele, na medida em que a metafisica do primeiro nao atingiu, de fato,
uma autonomia, ficando refém do seu interesse maior, qual seja, 0
estabelecimento de uma teoria do conhecimento. A Deus, no pensamento
cartesiano, parece estar reservado um unico papel: o de explicar a origem do
mundo que, no entanto, desdobra-se por conta prépria apds o ato criador, e
sem qualquer compromisso com um fim a ser atingido.

Em Leibniz, principios de ordem logica sdo 0s responsaveis pela
constituicdo de mundo e pelas causas finais que a Mente Divina articula para
levar os existentes singulares a ascensdo ao Bem. Logo, 0 conhecimento
serve ao proposito de desvendar o funcionamento de um cosmos que possui
um propaosito. Vejamos alguns deles: o principio da identidade, o principio
da razao suficiente e o principio da continuidade. Pelo primeiro, hada que é
pode ser outra coisa; pelo segundo, tudo o que é, tem uma razao para ser

assim e ndo de outro modo; pelo terceiro, a natureza ndo atua em saltos; logo,
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nada passa de um estado a outro sem uma infinidade de estados
intermediarios. Voltaremos mais adiante a estes principios para pontuar outro
foco de tensdo no pensamento de Leibniz.

No que toca aos conceitos dentro da fisica cartesiana, nosso autor
formulou uma série de objecdes a eles, por entender que ndo eram suficientes
para explicar a diversidade infinita das coisas. A grande critica de Leibniz ao
cartesianismo é a de que este ndo pode dispensar um deus ex machina,
criando, por assim dizer, uma metafisica arbitraria, j& que a substancia -
identificada com a extensdo - e a existéncia de uma lei de conservacdo do
movimento - resultavam em duas consequéncias insustentaveis na filosofia
de Descartes:

1- fazia com que trabalhasse com substancias finitas em lugar de
considerar a infinitude possivel pelas indmeras relacbes que se estabelecem
entre qualidades que compdem uma substancia individual;

2- a lei que enunciava a conservacéo da quantidade de movimento
nao explicava o préprio movimento; se substituido o movimento pela
consideracdo de uma forgca criada ativa, existente nas coisas, haveria um
dado para explicar o movimento imanente.?°

Leibniz, portanto, ja estava assentando a fundacdo para imantar a
chamada matéria inerte de algum tipo de forca que pudesse justificar os
ligamentos que se operam entre as coisas extensas e a substancia inextensa
do universo. Mais adiante, ele acabara por infundir a estrutura basica do
cosmos uma natureza totalmente espiritual, defendendo uma espécie de

pampsiquismo. Reproduzo Bertrand Russel:

Tal como Descartes e Spinoza, Leibniz baseou sua filosofia na nocdo de
substancia, mas ele difere radicalmente de ambos, porque tinha em
consideracdo a relagcdo mente e matéria, bem como o nimero de substancias.
(...) Para Descartes, a extensdo é a esséncia da matéria; para Spinoza, ambos,
extensdo e pensamento sdo atributos de Deus. Leibniz sustenta que a

extensdo ndo pode ser atributo da substancia. Isso porque a extensdo envolve

% Sobre o tema, ver artigo de DJALMA MEDEIROS - O memoravel erro de Descartes, segundo
Leibniz: a questdo da forca viva - apresentado no Col6quio Internacional Descartes e 0 Grande Século,

na Universidade Federal de Uberlandia, em 2009. Publicado na Revista Educagdo e Filosofia.
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a pluralidade, e s6 pode, portanto, pertencer a um agregado de substancias;

cada substancia singular deve ser necessariamente inextensa. %

No pensamento de Leibniz, ndo ha, pois, qualquer censura imposta pela
chamada falacia naturalista; ao contrario: da constituicdo do Universo, nosso
autor pretende extrair o possivel sentido metafisico do existir contingente,
atingindo, inclusive, o patamar da negacao da realidade (em sentido forte) do
mundo fenoménico.?

A perquirigdo pelo funcionamento mecanico do Universo tinha, em
Leibniz, o escopo de dele extrair, igualmente, o projeto ético e moral que
poderia estar oculto sob a contingéncia, como produto de uma configuracao
matematica.

No préximo topico, estaremos expondo um foco de tensdo no
pensamento leibniziano, confrontando o principio da continuidade com a
afirmacdo da vontade divina no momento da criagdo do mundo, buscando
demonstrar novamente uma articulacdo mais robusta e consistente dos seus

conceitos, a partir de uma leitura neoplatonica.

2 RUSSEL, Bertrand. A history of western philosophy. New York: Simon &Schuster, p. 583.

22 Quer-nos parecer que a questdo da falacia naturalista colocada inicialmente por Hume pode ter aqui
um outro desfecho: Hume dizia que néo € possivel derivar o mundo do dever ser do mundo do ser. No
entanto, a filiacdo de Leibniz a tradi¢do neoplat6nica induz a suspeita de que o Cosmos possa ser um
organismo dotado de direcdo; tal fato faria ressuscitar, com legitimidade, a igual suspeita de que esta
direcdo possa ter um norte moral. A consideracdo de que cada elemento do Universo é uma célula na
consecucdo de um projeto traria & baila, ainda que fosse por mera hipétese, o postulado de que a
consciéncia moral aprimora-se quando se aproxima deste ideal de consideracdo do melhor para o
conjunto e se degenera, quando dele se afasta, & imitagdo das préprias estruturas organicas. Uma tal
concepgdo seria sustentavel até mesmo diante de algumas constatagBes da ciéncia moderna. Neste
sentido, reproduzo Jacques Monod, em excerto que parece fazer uso do conceito de compossibilidade em
Leibniz: “Os dados da biologia contempordnea permitem esclarecer e precisar ainda a nog¢do de
sele¢do. Temos, sobretudo, do poder, da complexidade e da coeréncia da rede cibernética intracelular(
mesmo nos organismos mais simples) , uma ideia bastante clara , outrora ignorada, bem melhor do que
antes, que toda a novidade, sob forma de uma alteragdo na estrutura de uma proteina, sera antes de
tudo testada por sua compatibilidade com o conjunto de um sistema ja ligado por inumeraveis
submissfes, as quais comandam a execu¢do do projeto do organismo.”( Monod, J., O acaso e a
necessidade, pag.121). A pergunta aqui seria: por qué motivo o organismo teria um projeto se este ndo

se imbricasse em outro maior?
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2.2 — LEIBNIZ: TENSAO ORDEM LOGICA X VONTADE DIVINA NO
MOMENTO DA CRIACAO:

Com efeito, ndo obstante Leibniz, ndo raro, afirme expressamente que 0s
existentes sdo produtos da vontade divina, cremos ser possivel demonstrar que
as incursdes teolégicas do nosso autor se chocam com seus bem urdidos
conceitos de ordem filoséfica: como sustentar a um sé tempo, que a vontade
divina cria os seres que escolhe aleatoriamente, e, no mesmo passo, admitir
gue a realidade se manifesta em camadas, em varios niveis intermediarios?

Estamos retornando ao principio da continuidade, conforme enunciamos
paginas atras, pelo qual nada passa de um estado a outro sem uma infinidade
de estados intermediarios.

Ora, nao deveria a hecceidade de um ser passar pelo mesmo crivo, pela
mesma lente? Se positiva a resposta, a combinacdo de qualidades
circunstanciais de um ser qualquer ndo se manifesta de pronto, mas obedece a
leis matematicas que regem a justaposi¢cao das varias possibilidades, atraves
de véarias camadas de realidade, necessarias a estrutura matematizante do
mundo, disso resultando, como coroléario l6gico, o principio da identidade: tudo
0 que é, tem uma razao para ser assim, e ndo outra coisa.

Em homenagem ao principio da continuidade, é que Leibniz concebe, da
seguinte forma, os diversos extratos do real, compondo uma estrutura
ordenada que contempla:

1- infinitos sincategoreméaticos — os infinitos contingentes que
sempre fazem peticéo de principio;

2- infinitos categorematicos — aqueles que enunciam a lei
responsavel pela série dos infinitos sincategorematicos e que se
encontram sempre fora dela; ou seja, sdo as razfes suficientes
pelas quais uma cadeia causal € posta em andamento;

3- infinito hipercategorematico — que se identifica com Deus, nao

como ponto final de chegada, mas como ponto para o qual tudo
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tende no universo, constituindo-se no seu infinito inacabado.” O
infinito hipercategorematico pode ser definido como o Alfa e o
Omega do Universo: aquele do qual tudo emana e para o qual tudo
tende.

Ora, a argumentacdo tecida a partir da consideragcdo dos infinitos
categorematicos, ou seja, aqueles que enunciam uma lei que confere as
razdes suficientes pelas quais as coisas se atualizam, invalida a criagdo por
uma vontade aleatéria e caprichosa, ainda que divina. Se ha uma lei de ordem
I6gica que rege a atualizacdo dos compossiveis, ndo se poderia falar na
vontade de Deus como elemento fundante da criacdo, sem incorrer em uma
inconsisténcia no raciocinio filoséfico: Deus ndo poderia encerrar dicotomias
em sua ontologia.

Se a razao é imanente e incriada, se a razao aponta sua seta para o Bem,
Deus s6 pode ser manifestacdo univoca desta Razdo, e que aponta para o
Bem; ndo poderia querer algo que, disso, fosse dissonante. Nao ha, portanto,
neste viés de leitura, espaco para assumir as teses dos voluntaristas, que
pretendem salvaguardar a onipoténcia de um deus transcendente, afirmando
gue este, necessariamente, é de todo livre para criar o que bem lhe aprouver —
inclusive, os seres imperfeitos — investidos, portanto, do mal moral.

Assim sendo, se pelo principio da continuidade afirma-se que a natureza
nao opera em saltos, mas se manifesta em varias camadas de realidade, a
criacdo direta, pela vontade de Deus, expde uma fratura logica. O homem é€,
igualmente, um ser que tem uma existéncia natural; logo, ele ndo pode ter sido
criado pronto, com todos os seus predicados, pela vontade de Deus.

Podemos observar que este problema surge do bindmio
transcendéncia/imanéncia do divino: quando se adota a perspectiva da

transcendéncia do divino, transforma-se Deus no Outro Absoluto — que deve,

2 Conferir IBANEZ, Alejandro Herrera. El infinito en Leibniz. In El problema del infinito: filosofia e
matematicas. México: Universidade Nacional Autbnoma do México, 1997, p. 164/165 — acesso pelo sitio:

<http:// www.books.google.com.br> .

A rigor, o infinito, por definicdo, é aquilo que ndo tem fim. Por isso mesmo, Deus, como sendo o detentor
de todas as possibilidades, pode ser alcunhado de infinito. Em correspondéncia com o jesuita Bartolomeu
des Bosses, a partir de 1706, Leibniz colocou suas criticas e ponderagBes sobre tal categorizagdo, na

esteira do pensamento escolastico.


http://www.books.google.com.br/
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por isso, estar imantado por todas as propriedades que o Homem possui,
amplificadas. Se o homem é detentor de vontade, Deus, necessariamente,
possui a vontade mais livre que se possa conceber. Ao contrario, quando o
sagrado e o divino permeiam as manifestacoes fenoménicas e toda a
racionalidade e ordem da natureza s&o entrevistas como efeito de um deus
imanente e subjacente a tudo, o problema se dissolve: 0 mundo é manifestacao
da Razdo Pura, imanente, da Pura Ordem, da Pura Ideia que nao tem
oposicao. Deus € o topos onde todos os contrarios sao dissolvidos e
integrados no tecido da substéancia primordial integra, de forma que o ser de
um Deus assim concebido € o Todo, sem divisfes internas.

Assim como as pecas de um quebra-cabecas, ao serem justapostas para
criar um cenario unico, perdem os limites que Ihe conferem a propriedade de
ser um outro para cada uma das outras pecas, surgindo, ali, uma abordagem
Unica e amplificada da nova configuracdo assumida, assim também Deus nao €
um outro em relacdo ao mundo, mas a abordagem uUnica e amplificada do
Cosmos que unifica seus elementos, revelando a Substancia Primordial que faz
a costura das partes entre si. Nessa perspectiva, ndo se pode fazer a
abordagem do divino, afirmando sua transcendéncia absoluta; aqui, sO seria
plausivel falar de transcendéncia, enquanto um ir além em relacdo as partes
gque o compdem.

Tal vertente de enfrentamento da argumentacdo remete a leitura
neoplaténica: observe-se o quanto de fluidez o discurso assume quando se
prescinde de personalizar o divino em um ser antropomorfico e transcendente.

Facamos a demonstracéo sobre excertos do proprio Leibniz:

Demos um exemplo: visto que Julio César se tornard ditador perpétuo e
senhor da republica e suprimird a liberdade dos romanos, esta acdo estd
compreendida na sua nogdo, pois supomos que a natureza de tal nogdo
perfeita de um sujeito é tudo compreender, a fim de que o predicado nela
esteja contido (...) Mas insistir-se-4 em que a sua natureza ou forma
corresponde a esta nocao e, visto que Deus lhe impds essa personagem, é-
Ihe necessério doravante satisfazé-la.”*

24 Cf. Discurso de Metafisica, p. 34( grifo nosso).
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Ora, diante dessa passagem, tdo categorica quanto ao decreto absoluto
do divino no que tange ao destino de César, ndo parece haver possibilidade de
assumir que esta hecceidade que se atribui ao imperador romano seja produto
das relacdes havidas com todas as outras hecceidades do seu tempo —
prestigiando, portanto, outro dos conceitos nucleares no pensamento de
Leibniz: a compossibilidade. Por igual, a aplicacdo do principio légico da
continuidade resta prejudicada.

Dentro de uma leitura neoplatdnica, onde se parte da premissa de que o
Ser Primordial € o Uno, que engendra o mundo a partir de um transbordamento
de sua propria esséncia, as mbénadas seriam manifestacbes degeneradas
desse fluxo inicial. César e o papel que teve em um dos mundos possiveis teria
sua origem na articulagcdo da fracdo ideal que possui em relacdo a Mente
Divina, com outras fracdes ideais da mesma fonte, que pelo principio da néo-
contradicdo se justapdem, criando o desenho de um dos mundos possiveis,
com a melhor articulacéo para que o Bem se manifeste.

O mundo que se atualiza e que acolhe um César que inibira a liberdade
dos romanos € um dos mundos possiveis; este mundo, que possui uma
determinada configuracdo de conjunto, traz em si, de forma imanente, as
melhores condicBes para que o Bem se realize, como ocorreria em qualquer
outro dos mundos possiveis; ou seja: 0 alcance da expressao “é o melhor dos
mundos possiveis” diz respeito a articulacdo intrinseca das
compossibilidades, que sempre apontardo para o melhor possivel, dentro
daquela configuracdo. A ordenacao que consegue atingir o foro da atualizacao
fenoménica é aquela que estaria imantada pelo maior nimero possivel de
combinacBes dentro do sistema — dai a razdo pela qual ele menciona a
identidade numérica como sendo o elemento mutante dentro de um mundo.

O Bem é uma tendéncia inata, inerente a tudo o que existe; o mal seria
uma representacdo do Bem, degenerada: em lugar de se ter em vista 0 Bem
Comum, o Bem do conjunto, a ménada criada e imperfeita representa o Bem,
como o seu bem, préprio e particular.

Observe-se que, até aqui, foi possivel falar do mal metafisico e do mal
moral sem qualquer embaraco, posto que n&do se considerou a participagao de
Deus, pela vontade, na criacdo do mundo; isso se d4, exatamente, porque o

nosso ponto de partida esta em um Deus que € Uno, qgue emana 0 Sseu proprio
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ser na criagdo do Universo e é imanente a manifestagdo que se atualiza a partir
de infinitas possibilidades, contando com o concurso de todas as
representacdes imperfeitas da realidade, filtradas pelas mentes criadas, e
produto da degeneragéo primordial.

Jéa no Discurso de Metafisica, Leibniz, assumindo o viés voluntarista da

criacdo, furta-se a responder a pergunta: por qué motivo existiu Judas, o

traidor, se ele assim ja se descortinava a presciéncia de Deus ?

Mas para essa questdo, ndo se deve esperar resposta neste mundo, a nao ser
gue em geral se deve dizer que, visto Deus ter achado bem que ele existisse,
ndo obstante o pecado que previa, este mal tem de ser compensado com
acréscimos no universo, que Deus tirara dele um bem maior e que resultara,
em suma, que esta série das coisas em que estd compreendida a existéncia

deste pecador, é a mais perfeita entre todos os outros modos possiveis.*

Em uma vertente neoplatdnica, como Judas teria sua existéncia
justificada?

A hecceidade de Judas pressupde uma degeneracdo aguda em relagcao
a energia primordial da emanacéo criadora. Porque é degenerada, ndo enxerga
0 conjunto e o bem comum: suas a¢bes sdo pautadas em seu proprio e
aparente beneficio, ja que a representacdo do Bem para uma substancia
degenerada € pervertida, pela desconsideracdo do Todo. Uma tal hecceidade,
no entanto, combinada, em um dos mundos possiveis, com outras
hecceidades, estara, de alguma forma, cooperando com um projeto de maior
aproximacdo com o Bem: ndo fosse a traicdo perpetrada por Judas, e o Cristo
nao teria sido levado ao julgamento e a cruz, cumprindo sua missao redentora.
N&o fosse a traicdo, e ele proprio, Judas, nao teria tido um momento reflexivo
sobre a sua conduta, dando-se conta de seu comportamento indigno e
condenando-se ao suicidio.

Confrontemos, agora, com excerto retirado dos Ensaios de Teodicéia, no

gue tange as perfei¢cdes divinas e humanas; com a palavra, o proprio Leibniz:

As perfeicdes de Deus sdo as da nossa alma, mas ele as possui sem limites.

Ele é um oceano, do qual nds ndo recebemos sendo suas gotas (...) Deus é

% Cf. Discurso de Metafisica, p. 72.
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todo ordem, ele guarda para todo o sempre a justeza das proporcdes, ele

concebe a harmonia universal: toda a beleza é uma expressdo dos seus

raios.”

A metafora por Leibniz utilizada para representar a beleza no mundo - a
de que seria manifestacdo dos raios de Deus — remete, de imediato, a
concepc¢ao do Uno, advinda dos neoplatdnicos: o Ser de Deus seria tao pleno,
gue sua expressao fenoménica é o resultado de um transbordamento dessa
plenitude. Deus é amor candente, que se faz acompanhar de luz?’, razdo
suficiente do mundo que nao contempla, no interior de si mesmo, o aspecto
I6gico separado do aspecto ontolégico, ao contrario: o logos divino e a
substancia divina sdo coisas que ndo comportam qualquer distingéo.

Novamente, Leibniz vale-se da metafora do oceano, desta vez, associada
a Deus: ele seria a substancia primordial, da qual nés recebemos gotas.

E de ser observado que o oceano ¢ identificado ora com o universo, ora
com o divino — algo que apontaria para um sentido imanente de Deus no
mundo. Como algo fluido e indiviso, o oceano tanto remete ao efeito quanto a
causa: tanto ao tecido unico que forma o mundo como a substancia primordial
gue por emanacao continua — e tendo a colaboracdo das substancias criadas —
€ a sua causa geradora. Tal circunstancia denunciaria que Leibniz néo discorda
fundamentalmente de Spinoza: a coesdo do mundo esta presente em ambos,
devendo-se registrar, no entanto que, enquanto Spinoza adota 0 monismo
absoluto da substancia primordial, Leibniz adota o monismo fundamental que
se desdobra na pluralidade de substancias e suas relacdes — abordagem que
apenas confere ao mundo de Leibniz maior riqueza.

Porque representa o Bem, o ser primordial €, igualmente, amor divino -
gue faz com que os seres por ele imantados experimentem satisfacdo em
seguir os ditames da razdo, em agir de forma digna, orgulhando-se das
supremas ordens. N&o h& interesse particular que possa depor a
preponderancia do bem comum, e quer haja bom éxito nas causas da vida,
guer ndo, o ser estara sempre feliz porque em conformidade com a sua

condicao de particula de um todo, para o qual h4 a garantia de um propoésito:

% LEIBNIZ, G. Essais de Theodicée. Paris: Flammarion, 2008, p. 104/105 ( tradugio nossa).
2 |dem, ibidem, p.105.
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Portanto, em sendo cumprido o dever, em se obedecendo a razdo, sdo
dirigidas todas as inteng¢des ao bem comum, que nao € diferente da gldria de
Deus; chega-se a conclusdo de que ndo ha interesse particular que possa
depor o interesse do todo, e 0 ser se satisfaz a si mesmo procurando as

verdadeiras vantagens dos homens.?®

Ou seja: o apice do exercicio da liberdade ter4 sido consumado com a
escolha em submeter-se a ordem moral, assim como a natureza se submete
a ordem proveniente das leis naturais. A liberdade, em si mesma, nédo parece
ser um valor no sistema de Leibniz, mas apenas um meio para atingir o
patamar do mundo necessario da moral.

Em suma, o principio de razdo suficiente para que as cadeias causais
sejam deflagradas néo se restringe ao aspecto légico, do nexo causal existente
entre 0s eventos e suas causas, mas guarda, por igual, um aspecto ontologico,
na mesma medida: as cadeias causais S&0 responsaveis pela propria
manifestacéo do ser e de sua ascensao moral.

Na esteira deste raciocinio, estamos com a observagdo percuciente de
TESSA MOURA LACERDA:

Os textos do proprio Leibniz, a despeito das interpretacfes, ndo parecem
distinguir o sentido légico do sentido ontol6gico do principio de razéo
suficiente, separando um aspecto l6gico (quantitativo) de um aspecto moral

(qualitativo), a fim de fazer prevalecer um sobre o outro. *°

Ao contrario: a autora sustenta que a moralidade se desenvolve dentro da
ordem da natureza, havendo uma harmonia entre o mundo fisico e os fins
morais — harmonia entre 0 mundo da natureza e da graca, manifesta através da

metafora da Cidade de Deus.

% LEIBNIZ, G.W. Essais sur Theodicée. Paris: Flamarion, 2008, p. 105 ( tradugio nossa).

% LACERDA, Tessa Moura. A politica da metafisica — teoria e pratica em Leibniz. S&o Paulo,

Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p. 61.
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3 ARTICULACAO DO APARATO CONCEITUAL LEIBNIZIANO:
FLUENCIAS E TENSOES

3.1 - TENSAO: VONTADE DE DEUS X VERDADES CONTINGENTES

No Discurso de Metafisica, Leibniz manifesta espanto com relacao a
idéia cartesiana de que Deus possa querer aleatoriamente, livremente, néo-
pautado por qualquer razéo, salientando-se que, no pensamento cartesiano —
tributario das teses voluntaristas da filosofia cristd - a liberdade de Deus é
absoluta, incluindo, portanto, a prerrogativa de escolher as verdades
matematicas, l6gicas e morais.

Por isso, elas também sdo contingentes, fruto da deciséo livre da vontade

divina:

Eis porque acho ainda muito estranha a expressao de alguns outros filésofos,
que dizem que as verdades eternas da metafisica e da geometria e, por
conseguinte, também as regras da bondade, da justica e da perfeicdo séo
apenas os efeitos da vontade de Deus, enquanto a mim parecem apenas
resultados de seu entendimento, que seguramente, ndo depende de sua
vontade, tal como a sua esséncia.*°

Quer-nos parecer, no entanto, que Leibniz criou uma armadilha ao
enunciar, mais adiante, que as verdades contingentes dependem da
vontade de Deus, e expressamente apartar tal vontade do entendimento
divino. Isso porque se 0s eventos, no mundo sensivel, tém a participacdo da
escolha divina, essa circunstancia anula a liberdade no mundo contingente: tal
prerrogativa existiria, apenas, para o Ser Supremo. Logo, ndo haveria como

imputar ao homem qualquer responsabilidade moral diante dos seus atos,

%0 | EIBNIZ, G. Discurso de Metafisica. Lisboa: Edicdes 70, 2000, p.14/15.
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criando uma contradi¢ao interna, em seu sistema de pensamento, que advoga
as punicdes e recompensas pelo mal e pelo bem que é praticado.

Se Leibniz houver, de fato, privilegiado a via da influéncia neoplatonica,
em seu pensamento mais genuino, conforme defendemos, ndo poderia
sustentar que a vontade divina se aparta do seu entendimento, porque o ser de
Deus € o0 UNO e o que dele emana nédo pode ter contradigdo. A contingéncia
seria produto de uma “queda” da emanacao primordial: o mal, portanto, em
todos os sentidos ( metafisico, moral e fisico) seria decorrente da condi¢cdo da
criatura, produto da corrupcdo dos atributos do  Ser Originario pelo
distanciamento. No entanto, a marca do divino néo deixaria de estar presente
no mundo criado de forma imanente. Essa marca seria exatamente a
responsavel pela impulsdo para o melhor ( para o Bem), que caracterizaria, na
verdade, um movimento de retorno ao Uno.

O principio do melhor seria, assim, uma lei inscrita na contingéncia de
forma imanente, e ndo uma escolha divina.

Cito Leibniz na Monadologia:

46-No entanto, de nenhuma maneira se pode pensar, com alguns, serem as
verdades eternas, pela sua dependéncia de Deus, arbitrérias e subordinadas a
sua vontade, como parece aceita-lo Descartes e, apds ele, Poiret. Essa opinido
s0 é verdadeira relativamente as verdades contingentes cujo principio é o da
conveniéncia ou escolha do melhor; ao passo que as verdades necessarias
dependem exclusivamente do entendimento divino, constituindo o seu objeto

interno.®

A pergunta que aqui se impde, entdo, seria: podem ser reputadas
dependentes da vontade de Deus as verdades contingentes, sem
contraditar a postulacao pelaliberdade humana?

Em uma leitura pelo viés do Neoplatonismo, o sistema estaria apto a
aproveitar, de forma fluente, todo o aparato conceitual por ele criado; no
entanto, a prevalecer a interpretacdo pelo viés mais teoldgico, ndo se poderia
dizer o mesmo: seus conceitos teriam que ser revistos, em boa parte, para que

nao entrassem em contradi¢do entre si.

! LEIBNIZ, G. Monadologia. S&o Paulo: Editora Abril Cultural,1974, p.67-68.
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NICHOLAS JOLLEY acena, para explicar tais contradigcbes, com o pano
de fundo existente no século XVII, no que tange a delimitacdo pouco precisa
entre os campos da filosofia e da religido, ensejando as formas mais variadas

de tentar integrar argumentos de uma seara a outra:

Em sua filosofia, as convicg¢des ecuménicas de Leibniz encontraram expressdo

no desejo de acomodar os dogmas catolicos tanto quanto possivel.32

O que se observa, portanto, é que Leibniz, de alguma forma, fez
concessdes aos compromissos com a Igreja, e este fato teve desdobramentos
no desenvolvimento de sua filosofia — ou pelo menos, naquela que chegou a
ser publicada. E de ser colacionado que o Bardo de Boineburg, por exemplo,
foi o responsavel por sua entronizacdo em ambientes interessados na
conciliacdo entre a fé catdlica e a protestante, de forma que as questdes
teoldgicas eram o substrato comum, tratado de forma politica.

Mas se fiel ao estofo neoplaténico, poderiamos tracar a articulacdo dos
conceitos de nosso filosofo, da seguinte maneira: a distincdo entre verdades de
fato e verdades de razao teria que tangenciar o principio da razéo suficiente
como uma lei, de extrato metafisico, mas com expressao imanente a Natureza,
ja que o Ser de Deus é dotado desse duplo aspecto — transcendente (em um
sentido estrito) e imanente. A se admitir a teoria da emanacdo — ou seja, a
criacdo do mundo sensivel como resultado do transbordamento do Ser Divino -
a medida em que houvesse um afastamento do Uno, a emanacao primordial
sofreria uma degeneracdo dando origem a matéria densa, dentro da qual os
predicados de Deus iriam se tornando mais frageis. As verdades de fato
seriam, portanto, as resultantes das cadeias causais aleatérias que se
formariam sem que houvesse a interferéncia direta de uma vontade divina que
pudesse ser dissociada da prépria natureza de Deus, mas, ao contrario, seriam

elas imantadas, de qualquer forma, pela forca desse principio unificador —

%2 JOLLEY, Nicholas. The relation between theology and philosophy. In The Cambridge History of
Seventeenth-Century Philosophy, vol. I, Cambridge: Cambridge University Press, 1998,p. 380 ( traducéo
nossa).
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razdo pela qual o Cosmos inteiro estaria coeso e todas as partes ressoariam no
Todo.

As diversas possibilidades, assim, de manifestacdo fenoménica
ganhariam concretude a partir das ressonancias das partes (monadas) em
dialogo com a Mente Divina que as harmonizaria para que manifestassem a
melhor organizagédo em prol do Todo, mas de forma imanente, como uma lei
gue infundisse no sensivel uma semente oculta para a germinacdo das
melhores possibilidades de evolugéo.

As verdades de razao seriam necessarias porque admitir o oposto a elas
implicaria em contradicdo; as verdades de fato, respeitariam o principio da
razao suficiente: quando uma determinada cadeia causal se manifestasse no
mundo, ela ndo seria necessaria, porque o0 oposto poderia ter ocorrido sem
gualquer contradi¢cdo; no entanto, ela se tornaria uma determinacdo, porque,
diante da razado suficiente para que qualquer evento se dé, os fatos néo
poderiam ser diferentes daqueles que se manifestaram.

Mas saliento: dentro de uma leitura neoplatdnica, a razao suficiente
germinaria a partir de uma tendéncia para que o melhor se manifestasse,
apontando sempre para a otimizacdo de uma dada manifestacédo, dentro de um
dos mundos possiveis. Esta otimizacdo se daria por forca das relacdes
combinatérias entre as qualidades compossiveis. ( Mais adiante, estaremos
desenvolvendo esse tema de forma mais detida).

Pode-se dizer que haveria aqui uma concep¢do matematizante do
mundo: a razdo suficiente estaria intimamente relacionada com um impulso
para produzir a maximizacao dos melhores efeitos dentro de um sistema. Logo,
a contingéncia, no plano individual, existiria para a nossa consciéncia inferior,
incapaz de perceber as totalidades, a priori. Nos mundos possiveis ( virtuais),
as possibilidades combinatorias preservariam, de fato, algum grau de
liberdade, ja que estariamos lidando com um sistema aberto — um infinito
sincategorematico; quando atualizadas, as cadeias causais interconectadas
teriam desdobramentos previsiveis para quem conhecesse todas as razfes
suficientes que Ihes deram ensejo.

Em suma: isso explicaria, igualmente, a razdo pela qual a dita
presciéncia de Deus néo imporia um destino inexoravel ao mundo, ja que o seu

verdadeiro alcance esta em afirmar que a Mente Divina estaria aparelhada para



42

apreender todas as combinacgdes possiveis das manifestacdes fenoménicas e,
com isso, acessar de anteméo, virtualmente, todos os desdobramentos
possiveis dos fatos. O divino limitar-se ia a comparecer com a lei imanente que
infunde no sistema a procura pelas combina¢cdes que melhor atendam a sua
economia, e coadjuvado pelo trabalho da emanacdo das mentes criadas, néo
interferindo, portanto, na natureza contingente dos eventos futuros.

Nessa leitura neoplatbnica, a concepc¢ao leibniziana seria dotada de
extrema sofisticacdo, porque nela estaria implicita a afirmacdo de que
quaisquer que fossem as circunstancias que se apresentassem no mundo
como fendmeno — portanto, aqui haveria um espectro possivel de liberdade,
embora limitado — haveria nelas sempre a possibilidade de uma maior
aproximagdo com o Bem — causa final de tudo o que existe e presente na
Inteligéncia criadora do Universo.

O principio do melhor seria, assim, uma tendéncia, uma vocacao
inexoravel dos fatos, fosse la& qual fosse a forma pela qual eles se
manifestassem, vez que haveria sempre um potencial germinativo de algo que
tende para o aperfeicoamento (o hipercategorematico) e que estaria oculto em
cada uma das cadeias causais na contingéncia. Assim sendo, poder-se-ia dizer
que “o melhor” ao qual Leibniz estaria homenageando seria de natureza
indiscutivelmente ética e se encontraria entrelagcado, de forma umbilical, a
razao suficiente.

E possivel inferir, a partir disso, a existéncia de um conceito de
necessidade moral combinado com um conceito de liberdade que, no entanto,
deve ser entendido de uma forma bastante peculiar. Mais adiante, estaremos
aprofundando essa matéria.

Em uma leitura de cunho teoldgico, no entanto, restaria prejudicada a
coeréncia do sistema, vez que inconciliaveis os pontos de partida da
argumentacdo. Enquanto a tradicdo neoplatonica afirmaria a emanacédo do ser
de Deus como ato primordial do qual todas as manifestacfes fenoménicas sao
reflexo degenerado, a teologia cristd imporia, como axioma do seu sistema
argumentativo, a liberdade de Deus ao criar: sua vontade soberana seria a
causa do mundo fenoménico, com implicacdes nefastas sobre a liberdade e
sobre a prépria necessidade da criagdo: por qué motivo um ser perfeito, por

sua propria vontade, deveria criar mundos imperfeitos? Por qual motivo a
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plenitude divina se deleitaria com uma atividade tdo pueril quanto
desnecessaria?

Se as verdades de razdo sédo as verdades do entendimento divino —
imanente, incriado e manifestacdo genuina da Mente Primordial, as verdades
de fato sdo aquelas que regem a determinacdo no campo da contingéncia (
necessidade ex hypothesi ), obedecendo a um encadeamento causal
empirico, que ndo exclui qualquer outro encadeamento causal empirico, posto
ndo haver entre eles incompatibilidade l6gica; mas a causa das verdades
contingentes ndo poderia ser a vontade de Deus.

E preciso sublinhar que sobre a contingéncia recai, igualmente, uma lei de
ordem ldgica que é a responsavel por sua urdidura: a compossibilidade. E na
tessitura da compossibilidade, as mentes criadas e os filtros defeituosos que
elas possam ter, serdo matrizes, juntamente com a Mente Primordial, das
diversas cadeias causais do mundo fenoménico.

Se a lei logica da compossibilidade da conta das verdades de fato, deve-

se concluir que a Vontade de Deus ndo tem papel neste cenario.

3.2 — PRINCIPIO DE RAZAO SUFICIENTE:

Na obra Principios da Natureza e da Graca, Leibniz deixa bem clara a
natureza metafisica da razéo suficiente, que disporia de uma forca imanente
nas coisas sensiveis para se fazer operante - a forca criada ativa . Esta Ultima,
responsavel pelo nexo causal do movimento visivel, deita suas raizes, no
entanto, neste principio que responde a pergunta: “por que existe algo em lugar

do nada?” Reproduzimos excerto da obra citada:

8. Ora esta razdo suficiente da existéncia do universo ndo se pode encontrar
na série das coisas contingentes, isto €, nos corpos e nas suas representagdes,
nas almas; porque sendo a matéria indiferente em si mesma ao movimento e
ao repouso, e a este ou aquele movimento, ndo pode nela achar-se a razdo do
movimento, e ainda menos de qualquer movimento em particular. E embora
0 movimento presente que existe na matéria derive do precedente, e este
também de outro anterior, ndo se avangou muito, ainda que se fosse tdo longe
quanto se desejou; pois persiste sempre a mesma questdo. E necessario,

assim, que a razdo suficiente, a qual ndo carece de qualquer outra razio,
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resida fora da série das coisas contingentes e se encontre numa substancia
que dela seja a causa, e que seja um Ser necessario, possuindo em si a razdo
da sua existéncia; de outro modo, ndo se teria ainda uma razdo suficiente
onde se pudesse parar. E esta razdo derradeira das coisas chama-se Deus.
(M.88 37; 38)

Neste excerto, a leitura poderia se prestar melhor a vertente
neoplaténica, posto que a razdo suficiente ndo estaria atrelada a vontade e a
escolha divinas — dois atributos que levariam a pender o prato da balanca para
uma vertente teolégico-crista.®*

N&o obstante o trecho abaixo faga mencéao a elementos de teologia, a
metafora pode ser lida sob o viés do Neoplatonismo: a Cidade de Deus seria
algo que bem poderia lembrar um mundo que mimetizasse a ordem cosmica (
reino da Graga) que mantém, com o reino da Natureza (mundo fisico), uma
relacdo de harmonia. A moralidade nasce no seio da Natureza, como um
desdobramento evolutivo esperado, sem violentar o tempo necessario para

este aprimoramento (principio da continuidade):

15. Eis porque todos os espiritos, quer dos homens quer dos numes, ao
ingressarem, gracasa razdo e as verdades eternas, numa espéecie de
sociedade com Deus, sdo membros da Cidade de Deus, isto €, do mais
perfeito estado, formado e governado pelo maior e melhor dos monarcas:
onde ndo ha crime sem castigo, nem boas acbes sem recompensa
proporcionada; e, por fim, tanta virtude e felicidade quanto é possivel; e tal,
ndo por um desconcerto da natureza, como se o0 que Deus prepara para as

almas perturbasse as leis dos corpos, mas através da propria ordem das

% LEIBNIZ, G. W. Principios da Natureza e da Graca. www.lusofia.net, p. 8.

3 A filosofia contemporanea, no entanto, teria a opor a este raciocinio de Leibniz o trilema de
Munchausen, vez que seria passivel de questionamento a solidez da presuncéo de que se faz necessaria
uma razdo primeira que esteja fora da cadeia causal fenoménica — fato que resulta na escolha arbitréaria de
um principio qualquer que impeca o regresso ao infinito. Formulado pelo fil6sofo alem&o Hans Albert, na
obra Tratado da Razdo Critica (1962), o autor pretendia contraditar a busca pelos fundamentos do
conhecimento, ja que todo conhecimento é falsificavel. E de ser salientado, no entanto, que Leibniz, por
forca de sua inscricdo entre os fildsofos de trato essencialista, ndo tinha a pretenséo de lidar apenas com a
vertente epistemoldgica da filosofia, mas de lancar as bases de uma metafisica que pudesse tangenciar o

aspecto moral e finalistico do existir.
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coisas naturais, em virtude da harmonia preestabelecida desde sempre entre
0s reinos da natureza e da graca, entre Deus como arquiteto e Deus como
monarca; de modo que a prépria natureza leva a graca e a graga, por sua vez,

aperfeicoa a natureza, servindo-se dela. (M. §§ 84; 85; 87)®
3.3- HECCEIDADE:

Por isso, quando se considera bem a conexdo das coisas, pode dizer-se que,
na alma de Alexandre, ha, desde sempre restos de tudo o que lhe
aconteceu e sinais de tudo o que Ihe acontecera, e até mesmo vestigios de
tudo o que se passa no universo, embora s6 a Deus caiba reconhecé-los a

todos. %

Na passagem acima, Leibniz exemplifica a afirmacdo de que cada
mobnada € um espelho de todo o Universo. Para tanto, tera de lancar méao da
nocao de hecceidade - forma que faz alguma coisa manifestar-se de uma dada
maneira - para afirmar que a Deus € possivel enxerga-la (a hecceidade ou
nocéao individual) juntamente com o fundamento de todos os predicados que
se possa dizer de algo, inclusive, no que tange aos fatos da vida.*’

Esta nocéo de hecceidade se combina com o principio da harmonia pré-
estabelecida, pelo qual as varias facetas do Universo estardo representadas
nas diversas substancias individuais — que ndo tém interacao direta umas com
as outras, mas agem em triangulagdo com uma central divina.

Nesse ponto, seria possivel desenvolver a seguinte argumentacao:

1- a hecceidade é a categoria que aponta para o desdobrar fenoménico
tal como ele se apresenta; ao contrario do afirmado por alguns comentadores,
a hecceidade ndo se pde sob a alcada do ser em si mesmo, mas sob aquela
das relacdes que o ser estabelece, promovendo uma individuacao dos fatos de

uma vida;

® LEIBNIZ, G. W. Principios da Natureza e da Graga. Disponivel em: < www.lusofia.net >Acesso em
11/08/2013, p. 11.

% | eibniz, Discurso de Metafisica, pag.25-26; a passagem refere-se a Alexandre Magno, conhecido
como Alexandre, o Grande, discipulo de Aristoteles e rei da Grécia, por volta de 334 a.C.

37 Cf. Discurso de Metafisica, p. 25.
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2- este desdobramento no continuum do tempo se dé& pelas relagbes que
se estabelecem entre os existentes compossiveis;

3- estas relagBes se forjam pelas representacdes mentais em relagdo as
percepcdes de cada monada;

4- os constructos mentais que se forjam a partir destas representacoes
séo harmonizados pela Mente Divina, de forma que novas cadeias causais sdo
gestadas;

5- o tecido do continuum possui, portanto, uma natureza inextensa, ja que
seu fundamento esta nas percepcdes e representacdes das mdnadas.

Assim é que Leibniz afirma que tudo o que nos pode acontecer sdo
pensamentos e percepcdes: esse é o real leibniziano. *® O tecido desse real se
constroi a partir desta urdidura entre as representacdes das mentes criadas e
a harmonizacgao perpetrada pela Mente Divina que “faz o particular ser publico
para todos”.*

Estas representacOes seriam razdo suficiente de nossas percepcdes e
pensamentos futuros, ja que seriam decorréncias, “ainda que contingentes, de

nossos pensamentos e percepcdes precedentes™

Através, portanto, desta
cadeia de representacdes mentais, estariam sendo forjadas as relacbes que se
estabelecem entre as varias hecceidades que contracenam em um dado tempo
e lugar.

Assim sendo, poderiamos dizer que, a partir de um determinado
momento, Leibniz teria formulado a nocéo de real considerando a interacédo da
mente com a matéria do mundo sensivel, adentrando a esfera de uma
concepcdo de mundo pautada no pampsiquismo — algo que estaria em

absoluta conformidade com a heranca neoplaténica.**

% |bidem, p. 39.
% |bidem p. 39.
“lbidem, p. 39.

e Pampsiquismo. A posi¢do que sustenta que todas as partes da matéria implicam consciéncia, ou entdo
a visdo mais holistica segundo a qual o mundo inteiro "ndo é mais do que o véu de um reino infinito de
vida mental" (Lotze). O mundo, ou a natureza, produz criaturas vivas, e, em conformidade, deveria ele
mesmo ser concebido como um organismo vivo e animado, que pode literalmente descrever-se como
possuidor de razdo, emog¢do e de uma "alma do mundo”. A tese de que o homem é um microcosmo, ou

uma pequena versao do cosmo que pode, portanto, ser compreendido em termos antropomorficos, é tema
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Cito, em abono da hipétese acima, excerto do Discurso de Metafisica:

Mais, toda a substancia € como um mundo inteiro e como um espelho de
Deus, ou de todo o Universo, que cada uma exprime a sua maneira, quase
como uma mesma cidade é diversamente representada segundo as diferentes
posicdes de quem a vé. Assim, o Universo esta, de certo modo, multiplicado
tantas vezes quantas as substancias existentes (...) 2

Compare-se, no entanto, agora, com outra passagem, igualmente do

Discurso de Metafisica:

Finalmente, as gracas de Deus sdo gragas totalmente puras sobre as quais as
criaturas ndo tém pretensdo alguma; contudo, como, para explicar a escolha
que Deus faz ao dispensar estas gracgas, ndo basta recorrer a previsao absoluta
ou condicional das ag¢Oes futuras dos homens, tambhém n&o é preciso imaginar

decretos absolutos, que ndo tenham nenhum motivo razoavel.*®

Caberia, aqui, perguntar como seria possivel coadunar a
compossibilidade, como uma lei logica que preside a configuracdo das
circunstancias que se apresentam no mundo, com uma interferéncia divina
aleatodria, que distribui gracas ao seu talante?

Na citacdo anterior, podemos observar que, novamente, Leibniz trata o
Universo e Deus como algo similar — fato que volta a reforcar a ideia do carater
imanente do divino que permeia o tecido do Universo — fazendo contraponto
mais intenso com a propriedade transcendente do Deus cristdo, presente na

citacdo acima.

essencial da filosofia grega; foi posteriormente transmitida & Idade Média através do neoplatonismo, e
muitos filésofos a adotaram, entres eles Leibniz, Schopenhauer e Schelling. Sua versdo moderna
mais inteligivel é talvez a posicdo que defende, por razdes ecoldgicas que deveriamos conceber 0 mundo
como um organismo complexo (as vezes denominado de modo um tanto pedante, Gaia) cuja unidade é
tdo fragil quanto a de qualquer ser vivo. ( BLACKBURN, Simon. Dicionario Oxford de Filosofia.
Consultoria da edicdo brasileira, Danilo Marcondes. Traducdo de Desidério Murcho ... et al. Rio de
Janeiro: Zahar, 1997).

“|pidem, p. 27.

*3 Cf. Discurso de Metafisica, p. 75.
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3.4- POSSIBILIDADE, COMPOSSIBILIDADE E
INCOMPOSSIBILIDADE:

Deixemos de parte, por ora, as interferéncias divinas no mundo e vamos
nos ater ao alcance do conceito de possibilidade em Leibniz que, para ser
definido em seu real teor, precisa ser sopesado sob o viés de outros dois
conceitos correlatos: o da compossibilidade e o da incompossibilidade.

Algo é compossivel quando pode ser suportado por uma mesma
substancia individual sem contradi¢do; a incompossibilidade é a negacado desse
conceito. Ora, tal definicdo significa dizer que o conceito de possibilidade, em
Leibniz, é uma relacdo de ordem légica. A substancia de Jodo nédo pode conter
qualquer atributo que seja contraditério; assim sendo, Jodo nao pode ser
branco e negro, ao mesmo tempo, pouco e muito inteligente, agil e vagaroso.
Logo, a hecceidade de qualquer substancia individual é dada a partir de
possibilidades de ordem logica e todas as hecceidades assim se processam e
se combinam dessa forma para que o tecido do melhor dos mundos possiveis
possa ser construido.

O alcance, portanto, da expressédo “o melhor dos mundos possiveis” se
da na esfera da otimizacdo matematizante: trata-se de um mundo que é
abordado sob um prisma organico, feito sob a intencdo de promover as
melhores condi¢cdes de aprimoramento moral, em que as possibilidades se
realizam sem contradi¢do, tanto no que diz respeito a constituicdo interna das
moénadas, quanto no que diz respeito ao conjunto de todas as mbénadas, vistas
em orquestra.

Se tomarmos por ponto de partida a criacdo sob um viés neoplaténico, a
emanacdo continua da esséncia de Deus — que se processa por
transbordamento — d& ensejo a instanciacdo das qualidades do Ser Supremo
em varios niveis de proximidade e perfeicdo. A medida em que se afastam do
Uno, as instanciacdes vao decaindo em fidelidade a fonte primordial, dando
ensejo a cristalizacdo de algumas qualidades que ndo se contradizem dentro
da hecceidade de cada substancia individual e que se coadunam com outras

hecceidades que, por sua vez, guardam, igualmente, coeréncia interna.
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No conjunto, todo o sistema reflete a totalidade perdida e cada uma das
possibilidades de conjugacgéo vai se realizando no fluxo do continuum. Adotado
0 viés neoplatbnico, temos, entdo, uma atualizacdo de aspectos metafisicos
regidos por leis imanentes que buscam otimizar as condigcbes de
aprimoramento moral do sistema.

A leitura teoldgico-crista traria dois problemas de resolucéo discutivel: a
participagao da vontade divina na criagdo do mundo fenoménico retiraria a este
ultimo qualquer mérito no direcionamento para o aprimoramento moral, ja que,
ab ovo, ndo existiia qualquer desdobramento em cadeias causais que
pudessem estar dissociadas da escolha de Deus, exercida no ato inaugural do
mundo.

Igualmente, a infusdo do antropomorfismo na finalidade do cosmos
deixaria a margem de qualquer explicagdo o sentido dos existentes nao-
humanos.

Podemos aqui observar que na Monadologia — obra escrita em 1714,
portanto, dois anos antes de seu falecimento — Leibniz sustenta, sob a tese 73,
de forma genérica, que ndo ha morte absoluta na natureza, no sentido de
separacdo da alma, e que morte significa envolvimentos e diminui¢des. Ou
seja: seu pensamento vai além dos limites do humano, no que tange as suas
consideracdes. Logo, a assuncao teologica provoca um estreitamento das
fronteiras, quando cotejadas com aquelas que séo filosoficamente admitidas.

No que tange a questado da liberdade na configuragcdo do mundo, dado
gue Leibniz admite que todos os seres dotados de mente podem, igualmente,
criar por emanacdao, temos que admitir, por amor a coeréncia, que é plausivel
um certo grau de liberdade na dimenséo condicionada do existir fenoménico, ja
gue, diante de certas circunstancias, abrem-se algumas variantes para o
desdobramento dos fenbmenos; mas qualquer desdobramento tera, no
entanto, consequéncias que serao refletidas no conjunto.

Nesse sentido, transcrevo excerto retirado de artigo de Edgar Marques:

A existéncia, no intelecto divino, de representacbes que agrupam
subconjuntos do conjunto dos possiveis somente pode ser afirmada,
portanto, em fungdo da pressuposicdo de que nem todos 0s possiveis sdo

compossiveis, 0 que faz com que se possa considerar que as representacdes



50

referentes aos mundos possiveis sdéo um produto da aplicagdo ao universo
total dos possiveis, das relagdes de compossibilidade e incompossibilidade
mutuas. Teriamos, dessa maneira, as representacbes das substancias
individuais como bésicas e as representagdes dos mundos possiveis como

derivadas.*

Existiria, portanto, uma logica necessitante que presidiria a configuracéo
dos compossiveis, sem que se possa negar - ainda que dentro de uma
margem estreita - um certo grau de liberdade que reconfiguraria a
harmonizacao de todos os compossiveis no fluxo do continuum.

Edgar Marques sugere a existéncia de uma tensdo no pensamento de
Leibniz, no que tange a natureza da ménada — que nao é passivel de interagir
com outras mbénadas — mas que, ao mesmo tempo, pode ser classificada como
compossivel ou ndo com outras. A solucdo para o problema — ele préprio a
aponta - estaria no principio da harmonia pré-estabelecida que, no entanto,
permaneceria como uma relacéo exterior a ménada, responsavel pela diccédo
do que seria compossivel e incompossivel — algo que, de qualquer forma,
deveria estar incompatibilizado com a nocdo que dela se tem ( sem portas,
nem janelas, portanto, sem comércio com qualquer coisa que lhe seja exterior).

Penso que a dificuldade apontada por Edgar Marques poderia ser diluida
com a consideracdo de que as mobnadas podem ser substancias
aparentemente distintas, mas que possuem, a rigor, um substrato comum, ja
gque compdem um Todo Organico Universal. A compossibilidade das
substancias ocorre, portanto, pela participacdo na natureza desse Todo: o
direcionamento comum deste corpo universal infunde em cada uma das
substancias individuais que lhe sdo inerentes a mesma tendéncia. Ha que
haver, pois, uma coeréncia ( uma compossibilidade) das partes com o Todo,
ou, em outras palavras, com a Mente Universal por triangulacéo.

Pensemos em um organismo saudavel, onde cada célula cumpre a sua
funcdo, em sintonia com sua natureza individual;, o seu papel, no entanto, no

conjunto do organismo é dado - ndo por interacdo direta com outras células -

* MARQUES, Edgar. Possibilidade, compossibilidade e incompossibilidade em Leibniz. In Kriterion:
Revista de Filosofia, vol. 45, no. 109, Belo Horizonte, Jan-Junho de 2004.
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mas por leis biolégicas de mediacdo das fungdes dentro do corpo. E da
natureza, por exemplo, do pancreas prover o corpo de insulina. Mas a insulina
que regula o aclcar no sangue nao é produzida diretamente por um apelo do
proprio aparelho circulatério, mas por uma determinagdo que transcende o
corpo, no sentido de que deve ser mantido um estado de homeostase, de
equilibrio geral, para que o todo organico se mantenha em funcionamento
otimizado. Ora, aberraria contra a coeréncia organica se 0 pancreas nao
mantivesse uma fidelidade, a um s6 tempo, interna e externa, com as suas
fungcbes no conjunto. Ele obedece, portanto, & sua propria natureza e a
finalidade para a qual existe dentro do corpo.

De forma que, seria plausivel agregar ao predicado “sem portas ou
Janelas” a seguinte explicacdo: ndo ha portas ou janelas nas ménadas, porque,
em verdade, nao ha interior e exterior, em sentido forte, a serem delimitados;
as mbnadas sédo atomos espirituais que, na configuracdo do conjunto, tornam-
se amalgama de um cenario danico.

Quer-nos parecer que uma leitura que aborda o cosmos sob esta
estrutura organicizante, seria passivel de uma metafora, tal como acima
expusemos. Por Obvio, a inser¢cdo da liberdade em um tal sistema resta
prejudicada em parte: a liberdade ndo € uma prerrogativa absoluta dentro de
um sistema que impde um proposito. O conjunto transcende o existente
singular e o direciona para um papel a ser cumprido dentro do todo. Mas este
papel pode ser bem ou mal cumprido: nisso consiste o espectro da liberdade
das monadas.

Metaforicamente, o sistema esta voltado para a manutencdo do corpo,
mas possibilidades ‘genéticas’ dormentes, por exemplo, podem ser acordadas
para prejudicar a matematica do conjunto e, com isso, reconfigurar a expressao
das forcas singulares em interacdo mediada. Atitudes nefastas podem acordar
estas forcas de sublevacdo. Atitudes em consonancia com a economia do
sistema levam a sua otimizacdo, ou, em termos metafisicos, em maior
aproximacdo com o Bem Supremo.

Uma tal hermenéutica honraria o tributo evidente que os filésofos
ocidentais devem a tradi¢cdo grega — Leibniz incluido — j& que as préprias leis

naturais seriam demonstracdo inequivoca de que uma Inteligéncia Universal
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patrocina as manifestagbes fenoménicas, dispensando um ato de vontade
divina.

No que tange a essa questao, ha varios comentadores que buscam definir
qual teria sido o critério utilizado por Deus para a escolha do melhor, no ato
inaugural do mundo, entre eles, Nicholas Rescher, David Blumenfield e Donald
Rutherford. *> No entanto, quer-nos parecer que Bertrand Russel foi, mais uma
vez, preciso, ao observar que a lei légica que preside a compossibilidade
dispensaria qualquer ato deliberado de criagéao divina. Reproduzo:

O existente — diz Leibniz — é o ser que é compativel com o maior nimero de
coisas. Nestes termos, ndo ha mencao a Deus, e aparentemente, ndo ha ato de
criacdo. Nem ha necessidade de qualquer outra coisa que nao a pura légica
para determinar o que existe. (...) Disso decorre, teoricamente, que a légica
pode decidir a questdo de qual grupo de compossiveis é 0 mais abrangente, e

esse grupo, consequentemente, existira.*®

Em resumo, a compossibilidade é a ndo-contradicdo entre os atributos
de uma substancia individual e entre as varias substancias individuais de um
todo. O melhor dos mundos possiveis € aquele que, regido por esta lei de néao-
contradicédo, produz a maior variedade possivel com o maximo de simplicidade
possivel, obedecendo, portanto, a leis matematicas de otimizacdo e
maximizacao, que o proprio Leibniz compararia a estrutura da arte barroca.

Se fizermos a ponte entre estas no¢des relativas a compossibilidade e a
possivel afirmacdo de que o mundo contingente possui uma textura psiquica,
teremos como resultado a conclusdo de que todos os existentes sao produto
da mesma substancia inextensa proveniente da atividade das mentes e,
portanto, todas as substancias extensas (atualizacdes das ménadas inextensas
ou enteléquias) sdo manifestacdes degeneradas da mesma substancia, dai a
razdo pela qual elas guardam entre si relacbes de compatilidade logica e
respondem pela coesdo do cosmos. Nos varios pontos do fluxo do continuum,
portanto, todas as substancias individuais estariam em resposta unissonante as

cadeias causais contingentes deflagradas dentro de um dos mundos possiveis.

**  RESCHER, Leibniz’s Metaphysics of Nature, p. 4, apud ROINILLA, Markku, In Leibniz On
Rational Decision Making — acesso pela internet em 24/03/2013 -< http://philpapers.org/rec/ROILOR>.
¢ RUSSEL, Bertrand. A history of Western Philosophy. New York: Simon & Schuster, p. 594.
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O principio da identidade dos indiscerniveis garante que a interacéo de
todas as substancias individuais estar4d de acordo com a manifestacdo dos
modos pelos quais elas sdo reconhecidas como tais. H4 quem entenda, no
entanto, este conceito, fazendo extensédo dele para todas as manifestacdes
possiveis da mesma substancia, ainda que ndo atuais, sob o argumento de que
a hecceidade de uma substancia envolve tudo o que ela é no passado, no
presente e no futuro.

Entendo, no entanto, que a hecceidade de uma substancia s6 pode ser
aquilatada diante da substancia atual e existente. Assim, a substancia de Joéo,
como existente, guardard uma coeréncia entre todos os atos no passado e no
presente, que condicionardo o futuro. Mas as possibilidades da substancia
virtual de Jodo, em interacdo com todas as outras possibilidades de todas as
outras substancias virtuais, estariam vinculadas cada qual a um sistema
diferente, onde as respostas de otimizacdo do conjunto seriam harmonicas
dentro daqueles outros sistemas. Seriam previsiveis as atitudes passadas,
presentes e futuras das acdes virtuais de Jodao, em combinacdo com todas
as atitudes de todas as outras substancias virtuais. Assim, por exemplo,
Brutus, em outra configuragdo dos mundos possiveis poderia ndo ter matado
César, sem que isso fizesse colapsar a hecceidade de Brutus, ja que estamos
falando de uma nova configuragdo conjunta de manifestacbes dessa
hecceidade — alias, definida por GILLES DELEUZE e FELIX GUATARRI como
individuacdo sem sujeito.*’

Transcrevo texto de MURILO DUARTE COSTA CORREA que,

igualmente, aborda o conceito de hecceidade sob o viés de DELEUZE:

A hecceidade € um modo de individuacdo muito diverso daquele de uma
pessoa, um sujeito, uma coisa ou uma substancia. Tudo nela é relagédo de
movimento e de repouso entre moléculas e particulas, poder de afetar e
de ser afetado. Mesmo quando os tempos sdo iguais, a individuacao
de uma vida néo é a mesma que a individuacgdo do sujeito que a suporta.

N&o se trata do mesmo plano: plano de consisténcia ou de composicéo

“" MONTEIRO, Silas Borges. Hecceidade como individuagdo sem sujeito. Acesso pela internet em
23/03/2013 < http://egrifo.wordpress.com/2011/02/26/hecceidade-como-individuacao-sem-sujeito>.
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das hecceidades, que sd conhece velocidades e afetos, e o plano
inteiramente outro das formas, das substancias e dos sujeitos..*®

O conceito, tal como enunciado acima, j4 subtrai do seu horizonte o
elemento que toca no cerne da substéncia; em outras palavras, as hecceidades
se forjam na interacdo com o Universo: movimento e repouso entre particulas e
moléculas, poder de afetar e de ser afetado.

Ora, é possivel, entdo, afirmar a liberdade?

Como ja dissemos, a manifestacao dos existentes no mundo contingente
ndo pode ser dita absolutamente livre, pela Obvia razdo de que a prépria
estrutura do espaco-tempo, bem como a extensdo — atributo inerente as
relagcbes entre as substancias, segundo Leibniz - ndo permitem o exercicio
pleno de qualquer escolha que pudesse ser feita em um mundo virtual. Mas
dentro de um espectro limitado, alguns caminhos poderiam ser escolhidos e
outros, rejeitados. Mantida a coeréncia do sistema, quaisquer opc¢oes
individuais guardariam ressonancia com as opc¢oes individuais de todas as
outras substancias individuais, dentro de um mesmo mundo possivel — e, por
isso, organico. O resultado final poderia ser a afirmacédo da liberdade do
macroorganismo, ja que, no conjunto, seu caminhar poderia ter sido diferente
do que foi, posto que o desdobramento de sua histéria ndo estava submetido a
gualquer acao logicamente necessaria.

Se a finalidade da existéncia é o aperfeicoamento moral, poderiamos
dizer que a razdo imanente empreende esfor¢cos para que um apuro ético se
imponha.

Lembramos que, a prevalecer a influéncia neoplaténica, ser livre é
submeter-se a uma ordem racional, imitando a natureza em sua submisséo a
ordem natural.

Neste ponto, podemos detectar uma tenséo entre a tradicdo da filosofia
classica e as concepcdes paradigmaticas da filosofia moderna, onde o conceito
de razdo se divorciou completamente da natureza e se tornou privilégio
exclusivo do sujeito cognoscente — o homem. Tao dificil, por isso, resgatar a

nogcédo de que a Natureza possui uma ordem racional imanente, de primeiro

“8 CORREA, Murilo Duarte Costa. Sobre o conceito de hecceidade. In A Navalha de Dali,

<http://mww.murilocorrea.blogspot.com.br> acesso pela internet em 20/04/2013.
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estrato, que deve ser seguida de uma ordem moral, de segundo estrato, onde
uma nédo se contrapde a outra, mas a inclui.

Para os pensadores modernos, vinculados a tradicdo cristd, ha uma
dificuldade em destituir o homem de um estatuto privilegiado diante do
Cosmos, ja que seria a espécie humana aquinhoada de plena liberdade de
escolha, pelo proprio Deus.

De qualquer forma, o que temos a pontuar € que ndo entendemos
plausivel que se conceda ao conceito de hecceidade a extensdo de uma
identidade para além da mobnada atualizada: enquanto possibilidades
combinadas, as substancias individuais aguardam a conjugacao com todas as

outras para definirem sua acéo de resposta.
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4 TRANSCENDENCIA DO DIVINO OU IMANENCIA NA NATUREZA?

A mim, me satisfaz a ideia de que a maquina do mundo foi construida com
uma grande sabedoria, que todas estas maravilhas se produzem por seu
préprio funcionamento e que 0S corpos organicos em particular se
desenvolvem - assim me parece — a partir de uma sorte de pré-formacao.
Concordo, entdo com o autor, quando ele rejeita a ficcdo de uma natureza
criada, dotada de razdo, e que formaria e dirigiria a maquina dos corpos. Mas
ndo creio que disso decorra que devamos negar toda a forca criada ativa,
inerente as coisas, nem que essa Negacdo entre em consonancia com a

razdo.*

Leibniz desenvolve, neste texto, publicado em 1698, a ideia que ja se
encontrava no Discurso de Metafisica — que foi publicado em 1686 :existe uma
forca criada ativa nas coisas ; esta € que se mantém, na natureza, ndo a
guantidade de movimento, como afirmava Descartes; a forca ativa (évépyéia)
— que é inerente as préprias coisas *° - conta, No entanto, com um substrato
de ordem metafisica, que requer uma inteligéncia ou substancia espiritual.

O excerto acima diz respeito a uma polémica havida com Jean
Christophe Sturm, professor de matematica e fisica em Altdorf, no que tange a
dois problemas: primeiro, o da natureza das coisas e segundo, se ha, nas
coisas criadas, algum tipo de forca, o que Sturm parecia negar.

Pretendemos nos ater ao segundo problema, posto que a questao
subjacente é: o divino € imanente a natureza fenoménica ou o divino é um ser
transcendente ao mundo criado?

A resposta a esta questao — que é subliminar a discussao travada com
Sturm — poderia, teoricamente se fazer por inferéncia logica, diante do
raciocinio que Leibniz oferece quando trata do problema do movimento e do

repouso dos corpos. Sendo, vejamos:

“ LEIBNIZ, G. De la nature en elle-meme. In Opuscules philosophiques choisis. Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin, 2001, p. 197.
%0 Cf. Discurso de Metafisica, p. 44.
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4.1 - Polémica com Sturm: forga criada ativa x atuagéo divina

Tentemos reconstruir a argumentacao de Leibniz, no enfrentamento com

Sturm:

1- Sturm parece negar que haja qualquer forca nas coisas criadas
gue possa explicar o seu movimento; para este autor, as coisas seriam
movidas diretamente por Deus, razdo pela qual ele se inscreve entre os
ocasionalistas, jA que as coisas se apresentam como ocasido da atuacao
divina.

2- No entanto, se Deus necessita intervir em toda e qualquer ocasiao
de movimento, ele operaria sempre de forma extraordinaria, introduzindo
milagres perpétuos no mundo: haveria sempre, em cada movimento, uma
extrapolagdo das causas de ordem fisica, e nisso residiria 0 conceito de
milagre, para Leibniz.

3- Leibniz pontua, assim, a partir disso, sua discordancia com os
postulados ocasionalistas, com os quais flertara na juventude: se Deus fosse
obrigado a agir diretamente sobre as coisas criadas, para produzir-lhes
movimento, teria demonstrado sua menor poténcia por ndo ter conseguido
produzir um mundo que apresentasse uma economia de funcionamento
otimizada.

4- Apresenta, entdo, o conceito de forca ativa existente nas coisas,
mas proveniente, contudo, da Inteligéncia Divina, sendo, portanto, a Sua marca
nas coisas criadas.

5- Em suma: Leibniz quer chamar a atencdo para o fato de que o
ocasionalismo acabaria por desaguar, de alguma forma, no spinozismo; ou
seja: haveria uma Unica substancia no universo, dotada de poténcia causal - a
substancia divina®".

A polémica, nesse ponto, ganha contornos de embate, jA que o0s
defensores do ocasionalismo invalidam a critica leibniziana, sob o argumento

de que Deus pde as leis da natureza que justificam as ocasifes para a

1 Cf. JOLLEY, Nicholas. Leibniz. London: Routledge, 2005, p. 44/45.
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interferéncia divina no mundo; portanto, ndo ha qualquer milagre na atividade
motriz de Deus.

Em abono do que acima afirmamos, reproduzimos NICHOLAS JOLLEY:

O problema com o ocasionalismo é devido a que este introduz milagres
perpétuos no mundo, e isso seria contrario a sabedoria divina. Bayle, com sua
peculiar inteligéncia, da voz a um certo sentimento de perplexidade diante
desta objecdo, que sera compartilnada pelos leitores com um minimo de

conhecimento quanto aos ensinamentos ocasionalistas (...).>

E segue, reproduzindo BAYLE:

A razdo pela qual esse homem inteligente (Leibniz) entende o sistema
cartesiano (i.e. o de Malebranche) como sendo-lhe pouco palatavel, a mim
me parece estar baseada em uma falsa suposicdo; ndo é possivel que se diga
do sistema das causas ocasionais, com sua reciproca dependéncia do corpo e
da alma, que ele faz as a¢des de Deus incidirem em interven¢des miraculosas
de um deus ex machina. Se Deus intervém entre ambos, de acordo com as

leis gerais, em fazendo assim, ele nunca atua de forma extraordinaria.”

Resta patente que, na réplica dos ocasionalistas, ficou demonstrado que
nao foi atingido o cerne da questdo de fundo que preocupava o0 nosso filésofo.
Para que algo possa ser definido como substancia, diria Leibniz, precisa estar
investido de poténcia causal. Do contrario, teriamos leis naturais dotadas de
um mero aspecto extrinseco, fazendo com que a realidade se processe por
saltos e sem intermediarios™.

Para resolver o problema, Leibniz vai recuperar a nocdo de enteléquia,
advinda de Aristételes, para sustentar sua organizacdo de mundo, e asseverar
gue o divino transcendente deixa sua marca nas coisas para que elas se

movam a si mesmas, assumindo, neste particular, um aspecto imanente. Assim

2 JOLLEY, Nicholas. LEIBNIZ. New York: Routledge,2005, p.43 ( traduc&o nossa).

%% Ob.citada, 43-44.

> SPARVOLI, Wilson Alves. Possiveis e existentes em Leibniz. In Cadernos Espinosanos, vol. XXIII,
pag, 65— acesso pela Internet em
13/11/2013<http://www.fflch.usp.br/df/espinosanos/ARTIGOS/numero%2023/wilsonalves.pdf>.
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sendo, Deus, no pensamento de Leibniz, assumiria um aspecto dual, em
contraposicdo ao Deus dos ocasionalistas que, sendo puramente
transcendente, influi diretamente na matéria.

A argumentacao se colocaria, para Leibniz, da seguinte forma:

a) as mbénadas sdo unidades metafisicas primordiais;

b) como unidades metafisicas ( poténcia), elas sdo como células da
Ménada Suprema, que é Deus, portanto, dotadas da mesma forca criadora,

c) as mbnadas existentes ( ou enteléquias, atualizacdo das mdnadas
metafisicas), guardam em si as mesmas propriedades das moOnadas
metafisicas, de forma que elas assumem a autoria do movimento no mundo (
movimento em sentido amplo, tudo o que sofre transformacdo) e se

harmonizam entre si por uma operacao triangulada com a Ménada Suprema).

A sintese articulada deduzida acima poderia encontrar sustentacdo nos
excertos que a seguir reproduzimos, retirados do texto Da Natureza em si

mesma:

Se noés atribuimos a nossa alma a forca imanente para produzir as acoes
imanentes ou, o0 que resulta igual, para produzir o agir de forma imanente,
entdo nada impede - e, ao contrério, é l6gico admitir - que a mesma forca é
também inerente a outras almas ou formas, ou se for preferivel, as naturezas
de outras substancias; a menos que alguém suponha que, de todas as coisas
na natureza que nés conhecemos, apenas nossas almas sejam ativas, ou que
toda poténcia de acdo imanente é, por consequéncia, vital, e se assim se pode
dizer, ligada & inteligéncia — afirmacdo que certamente nenhuma razdo
confirmaria, e que ndo seria defensavel, a menos que se combata contra a

veracidade.®

E mais adiante, Leibniz complementa:

> LEIBNIZ, W.G. De la nature en elle-méme. In Opuscules philosophiques choisis. Paris: J.Vrin, 2001,
p. 215 (tradugdo nossa).
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Tenho sustentado que a comunicacdo das substancias ou ménadas entre elas
ndo se explica por um influxo, mas por um acordo existente com a sua fonte,
dentro da pré-formacéo divina: cada monada est4 harmonizada com todas as
outras que lhe sdo estrangeiras, bem como obedecem a sua forca interna e
as leis de sua natureza, e é assim também que se da a unido da alma ao

corpo.®®

O tormentoso problema da filosofia cartesiana — a unido da alma e do
corpo — encontrou, no pensamento de Leibniz, a saida da equiparacdo com a
enteléquia ( mdnada em ato), onde matéria e forma estdo unidas por forca
dessa pré-harmonizacdo perpetrada pelo divino. E indo além de Descartes,
Leibniz expandiu esta pré-harmonizacdo para todas as ménadas em conjunto,
de forma que esta configuracéo é a pedra angular da consideracdo do Universo
como um organismo, que ele bem traduziu, diversas vezes, na metafora do
Oceano.

Ora, a consideracdo do Universo como um corpo unico é o ponto de
partida para a formulacdo da resposta adequada a questédo da transcendéncia
ou imanéncia do divino na natureza; e percebemos claramente que, nos textos
onde Leibniz rende homenagem a tradicdo cristd, o sistema desmorona do
ponto de vista filoséfico, ndo raro entrando em um circulo vicioso, do qual néo &

possivel sair. Sendo, vejamos:

4.2 — Tradicao cristd x neoplatonismo

31- (...) E quanto a essa ciéncia de Deus, que é a previsdo, ndo da fé e dos
bons atos, mas de sua matéria e predisposicdo ou do que o homem, por seu
lado, contribuird para elas (...) parece a varios que se poderia dizer que Deus,
ao ver o que o homem faria sem a graca ou assisténcia extraordinaria ou, pelo
menos, o que ele fara da sua parte, abstraindo da graga, poderia resolver-se a
dar a graca aqueles cujas disposi¢des naturais fossem as melhores ou as
menos imperfeitas e mas. Mas ainda que assim fosse, pode dizer-se que estas
disposi¢des naturais, enquanto sdo boas, sdo ainda efeito de uma graca, se

bem que ordinaria, pois Deus deu mais vantagens a uns do que a outros; (...)*’

%8 Ob. Citada, p. 215-217 ( tradugio nossa).
" Cf. LEIBNIZ, G. Discurso de Metafisica. Lisboa: Edi¢des 70, 2000, p. 76.
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Ao final desta tese, Leibniz desiste de especular sobre os critérios divinos
para a distribuicdo das gracgas, e assenta que a pessoa de Jodo ou Pedro deve
existir, dotada das gracas ordinarias e extraordinarias porque “agradou a Deus
escolhé-las entre uma infinidade de pessoas possiveis”.

Se levassemos em conta apenas este texto isolado, seriamos levados a
dizer que o divino em Leibniz é transcendente e caprichoso: Deus € um
totalmente outro em relacdo ao mundo, de feicdo antropomorfica, que cria
seres imperfeitos e depois se distrai, distribuindo-lhes, aleatoriamente, gracas
ordindrias e extraordinarias, de forma a amenizar o tédio de estar s6 na
perfeicao.

Ora, a ingenuidade da construcdo nao faz jus ao sofisticado aparato
conceitual do nosso autor.

CHRISTIA MERCER levanta a possibilidade de que, apos 1671, o
pensamento de Leibniz tenha se expandido para considerar que a harmonia
reflexa possa ser encontrada em todas as substancias, sustentando que esta
forca imanente a qual o nosso autor se refere, pudesse ser encontrada em
todo e qualquer existente no mundo, ficando, assim mais proximo das
concepcdes neoplatdénicas. DANIEL SCHULTHESS faz referéncia aos anos de
1680-1690, como sendo o periodo dentro do qual o pensamento leibniziano
apresentou uma evolucéo, deixando registrado que as abordagens histoérica e
sistematica séo contraditérias entre si: 0 que se ganha por um lado, se perde
por outro.”®

Em resumo, estamos dentro de uma questdo, na filosofia de Leibniz,
onde a resposta terd que ser dada pela reconstru¢cdo da tessitura de seu
arsenal conceitual, dado o fato de que ha& uma aguda dissonéancia de
desdobramentos, quando se parte das teses teologicas e quando é seguida a
linha da tradicdo neoplatonica.

Assim sendo, em resumo, poderiamos resgatar a concepcao leibniziana
de mundo da seguinte forma: o universo € constituido por uma pluralidade de
moénadas, que se ajustariam porgue obedecem a batuta harmonizadora de

Deus; a regéncia de Deus incide sobre os varios elementos da orquestra

%8 SCHULTHESS, Daniel. Leibniz et I ’invention des phénomenes. Neuchatel: PUF, 2009, p. 26.
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cosmica, inclusive sobre as substancias ndo-humanas e ndo dotadas de
mente.

Deus, em sua onisciéncia e onipoténcia, seria 0 ser capaz de instilar em
todas as possibilidades que n’Ele existem a tendéncia para que se atualizem,
na dependéncia apenas dos elementos com 0s quais terdo que se combinar
em um dado momento. E a otimizacdo proveniente desta arte combinatdria que
regera o tempo de germinacao de cada um dos possiveis, posto que tudo se
entrelaca com e repercute em tudo. Haveria, portanto, uma liberdade — embora
nao absoluta — na consecucdo das cadeias causais que eclodem a partir de
uma interacdo com todas as outras, possiveis e existentes, mediadas pelo
principio do melhor.

Essa teia relacional presente no Universo, conferindo-lhe a feicdo de uma
tapecaria Unica, por obvio, é incompativel com a no¢do de um deus puramente
transcendente: se isso a que chamamos Universo € um todo organico,
imantado de um proposito, Deus € a Inteligéncia Superior que permeia essa
tessitura, que liga todas as partes entre si, desenhando uma paisagem
unificada. Portanto, a metafora do oceano autoriza a que se conclua pela
imanéncia do divino no Universo, sendo a transcendéncia apenas uma relacéo
de parte/todo.

No texto Principios da Natureza e da Graca, produzido em 1714, portanto,
dois anos antes de sua morte, Leibniz afirma expressamente que a producéo
do Universo é um ato de vontade de Deus. No entanto, ndo seria absurdo
sustentar que, em uma leitura de segunda camada, fosse possivel interpretar
essa escolha divina como um processo imanente a natureza, regido pela lei
I6gica da compossibilidade. Nesta lei, estaria assentada a expressao de uma
Inteligéncia Superior, que ndo poderia ser dissonante de uma vontade

gue carregasse o mesmo predicado. Reproduzo:

10. Da perfei¢do suprema de Deus depreende-se que, ao produzir o universo,
Ele tera escolhido o melhor plano possivel, onde haja a maior variedade com
a maior ordem, com o melhor ordenamento do terreno, do lugar e do tempo:
com o maximo efeito produzido pelos processos mais simples; com o
méaximo de poder, de conhecimento, de felicidade e de bondade nas criaturas,
que o universo podia acolher. Como todos os possiveis no entendimento de
Deus aspiram a existéncia na propor¢ao das suas perfeicfes, o resultado de
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todas essas pretensdes sera 0 mundo atual o mais perfeito que for possivel. E,
sem isso, ndo seria possivel dar razdo de porque é que as coisas foram assim,
endo de outro modo. (M. §854 ; 55 ; 58)>°

Em outro momento, sob a tese 14 do Discurso de Metafisica, Leibniz
assume sua filiacdo a heranca neoplatdnica, no que tange a criacdo, por

emanacao continua, de todas as substancias:

Ora, em primeiro lugar é notorio que as substancias criadas dependem de
Deus que as conserva e até as produz continuamente por uma espécie de

emanag&o, como nds produzimos 0s nossos pensamentos.®

Pela vertente do neoplatonismo, o argumento poderia valer-se da
metafora do organismo para sustentar a natureza dual do divino (
transcendente e imanente a um s6 tempo): meu corpo transcende a vida das
minhas células. Todas elas morrem e séo substituidas antes que eu mesma
experimente a morte. Eu ndo dependo da vida de uma célula singular, mas
todas as células singulares dependem da forga vital que emana do meu todo.
Essa forca vital que emana do meu todo permeia cada uma das minhas células
singulares: esta é a imanéncia da forca vital presente em cada uma das minhas
células.

A diferenca é que, quando se fala da transcendéncia do divino, estamos
falando da transcendéncia de uma forca vital infinita e perfeita, que nao esta
Sujeita a morte: ela € a transcendéncia que subsiste por si mesma a todos 0s
aspectos finitos de suas partes.

Portanto, esta imanéncia do divino que se pode vislumbrar, no mundo,
advém da nocdo de UNIDADE do Cosmos, e esta intimamente relacionada
com a ideia de que 0 universo € um corpo s, um sG organismo.

Em abono da afirmacgéo acima, cito CHRISTIA MERCER, que vai buscar
nos textos de Plotino, a sustentacdo para a transcendéncia e a imanéncia

simultdneas do UNO:

% Principios da Natureza e da Graga. www.lusofia.net, p .9 ( grifo nosso).

% Discurso de Metafisica, p. 37 ( grifo nosso).
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Estes textos sugerem a solucdo para 0 nosso problema quanto a questdo de
como o UNO pode ser, a0 mesmo tempo, transcendente em relagdo a seus
efeitos e imanente a eles. Com fito a entender isso, nds precisamos apenas
reconhecer aquilo que um pesquisador chamou de “dependéncia n&o-
reciproca”. O UNO ¢ transcendente porque existe totalmente independente de
todas as suas criaturas e ndo precisa de qualquer outra coisa para ser 0 que é.
Para as coisas criadas, tal ndo € o caso; elas dependem total e constantemente
do UNO.®

A argumentacdo de CHRISTIA MERCER deve-se, exatamente, & sua
pesquisa que aponta para a influéncia predominante da tradicdo neoplatonica
sobre a constituicdo do pensamento leibniziano.®?

A doutrina da emanacao - de extrato neoplaténico, como ja o dissemos
—sustentava que as coisas criadas emanam do Uno, e elas, por sua vez,
igualmente, criam por emanacdo, imitando a fonte criadora. Leibniz,
seguramente, ndo esteve infenso a esta influéncia que reforca o aspecto
transcendente e imanente do divino. Em abono da assercdo, menciono
STUART BROWN:

Uma excessiva énfase dada pelos Neoplatonistas da Renascenca ao mégico e
ao mistico, em detrimento da producdo de definicBes claras, pareceu a
Leibniz ndo ser fiel ao prdprio Platdo. No entanto, algumas nocoes
neoplat6nicas acabaram retidas em sua filosofia, por exemplo, o pensamento

de que todas as coisas singulares sao um microcosmos do Universo inteiro e

. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001, p.187.

82 Marsilio Ficino, por exemplo, no século XV, havia traduzido, para o latim, obras dos antigos gregos,
bem como a lendaria saga egipcia, narrada por Hermes Trimegisto - nome pelo qual o deus Thoth (
egipcio) é assimilado ao deus Hermes, da mitologia grega. Hermes Trimegisto ( Hermes Trés vezes
Grande) teria escrito um conjunto de véarios livros, nos quais deixa consignado um corpo de
conhecimentos ( Corpus hermeticum) atraves do qual a humanidade poderia chegar a conhecer a Deus.
Tais textos e tradugdes tiveram uma revivescéncia no ambiente cultural dos seiscentos, onde se buscava
reintegrar o sagrado a vida, ndo como “horizonte sempre visivel, mas como solo intelectual da mente
europeia”.( MARIAS, Julian. Histdria da Filosofia. S&o Paulo: Editora Martins Fontes, 2004, p.268).
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que todas as coisas séo emanagdo de um centro Unico ( a Mente de Deus)
e aimitam, por igual, emanando.®®

CHRISTIA MERCER registra que, pelos idos de 1670, Leibniz redefiniu a
atividade das mentes conscientes como harmonia de esforcos, tracando a
divisa entre as mentes conscientes e inconscientes pela circunstancia de que
as tentativas ou esforcos das primeiras persistem até construir uma harmonia.
Essa nocédo remete quase que imediatamente a concepcdo de mundo exposta
por Platdo, no Timeu — de raiz pitagérica, onde a necessidade vai sendo

cooptada pela Alma do Mundo para criar ordem:

Os pontos de vista de Leibniz, no que tange a atividade da mente,
caminharam  em dire¢do a uma revisdo similar entre o inicio e o fim de
1671. Em 1670, ele define 0 pensamento das mentes conscientes em
termos de harmonia de esforg¢os. Tal como exposto (...), a diferenca entre as
mentes conscientes e inconscientes estd no fato de que os esforcos da
primeira persistem até que configurem uma harmonia. De acordo com

Leibniz, o pensamento das mentes conscientes consiste nesta harmonia.®

E mais adiante:

L4 pela segunda metade de 1671, contudo, a atividade das substancias sofreu
um incremento e expansdo. H& trés mudancas notaveis: a atividade das
mentes &, agora, primariamente, descrita em termos de “acdo por si mesma”;
as mentes passam a ser supostamente capazes de perceber a harmonia; e uma

versdo da harmonia reflexiva foi estendida a todas as substancias.®

Leibniz parece sinalizar, nesta quadra, para uma concepc¢ao do real
pautada, precipuamente, pela atividade da mente.
CHRISTIA MERCER relata que os comentadores e estudiosos de

Leibniz, no século XX, estdo de acordo quanto ao fato de que, por ocasido da

®BROWN, Stuart. The seventeenth —century intellectual background In The Cambridge Companion to
Leibniz, edited by Nicholas Jolley. Cambridge: Cambridge University Press, 2004, p. 45 ( grifo nosso).

8 Cf. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p. 342

% Conferir MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p.
342.
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Monadologia, o mundo do filésofo era, inteiramente, constituido por ménadas
de natureza inextensa, a guisa de um monismo mental.®® Ela identifica trés
fases no pensamento de Leibniz quanto a isso:

1- no outono de 1670, ele decidiu negar a realidade da matéria;

2- no inverno de 1670-1671, ele transformou o principio passivo,
existente nas substancias corpéreas, em uma colecdo de mbénadas inextensas;

3- nesse mesmo periodo, Leibniz chegou ao panorganismo: cada
substancia corpérea possui um principio passivo que € constituido de uma
vasta colecdo de substancias corporeas, cujo principio passivo €, igualmente,
assim constituido.®’

Esse desdobramento do pensamento de Leibniz é pontuado, por
CHRISTIA MERCER, a partir de cartas escritas pelo filésofo®®, nas quais ha um
enfrentamento de alguns problemas, categorizados pela comentadora, da
seguinte forma:

1-o0 problema do principio passivo;
2-0 problema da plenitude;

3-0 problema da realidade;

% 1bidem, p. 255.
®7 |bidem, p.256.

%8 £ de ser ressaltado que foi muito significativa a influéncia de Jacob Thomasius, mestre de Leibniz, no
pensamento de nosso filésofo; ndo obstante as ideias de Thomasius contemplassem a influéncia
neoplat6nica, os matizes teoldgicos eram bastantes vividos, de forma que € possivel que tenha havido
uma inibicdo da exposicdo livre do pensamento do pupilo, disso derivada. Como exemplo, cito a
concepgdo de Thomasius quanto a atividade criadora da emanacéo divina - que ndo dispensa o controle
da vontade da deidade e a absoluta transcendéncia de Deus. Assumir a imanéncia do divino na natureza e
dispensar a participacdo da sua Vontade na emanacdo constituiria heresia, tanto no aspecto da
ortodoxia teolégica quanto no aspecto do uso metafisico. Ha registro, no entanto, de que Leibniz, no
Conspectus, teria admitido que o ser poderia vislumbrar Deus face a face, quando reconhecesse a beleza,
a perfeicdo e a unidade divina de forma imanente em tudo o que existe. Christia Mercer registra que, em
carta enviada a Thomasius, Leibniz imputa ao mestre 0 mérito de haver retornado a Platdo, para em
seguida expor suas novas concepg¢des, quanto a matéria e a participagdo de Deus no mundo; sua intencdo
é sentir, a partir do professor, a ressonéncia de suas proprias ideias .Esse registro confere a medida da
preocupacdo de Leibniz quanto a aceitagdo de seu sistema de pensamento e pode constituir prova de que 0

nosso filosofo foi cauteloso em expor, com liberdade, toda a grandeza de sua argumentacéo filosofica.
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4-0 problema metafisico.

Passemos a detalha-los, conforme categorizados acima, e expostos nas
cartas escritas entre 1670-1671.

4.3 — O problema do principio passivo

De inicio, Leibniz havia sustentado que a matéria € passiva e inerte e que
Deus agiria diretamente sobre ela para explicar o movimento. Neste passo,
Leibniz estava proximo dos ocasionalistas, onde a matéria se apresentava
como ocasido da atuacdo da divindade. Mais adiante, apds a polémica com
Sturm (1698), Leibniz ja advogava a existéncia de uma forca criada ativa na
matéria, que explicaria por si mesma o movimento. No entanto, ndo temos a
exposigao clara quanto ao que origina esta forca criada ativa. O encadeamento
de conceitos exsurge na correspondéncia, de onde se extrai a construcédo do
fundamento metafisico do mundo, onde a ménada tem papel essencial: por ser
uma unidade inextensa, de ordem espiritual, a ménada € o aspecto virtual do
mundo fenoménico; quando se atualiza, ela traz em seu bojo o potencial
criador de que é dotada, enquanto entidade metafisica. Esse potencial criador
permeia todo o Universo e seria de uma natureza sutil decorrente da Mente
Divina — algo que o século XVII batizou de éter, elemento responsavel pela
infusdo de movimento e vida na matéria. A matéria primeira seria inerte. A
matéria permeada pelo éter estaria sob a influéncia dos esforcos da Mente

Divina para se organizar e sair do caos.®
4.4—- O problema da plenitude:

Tal transformacéo do principio passivo se imbrica com o problema da
plenitude: o éter, a semelhanca da Alma do Mundo, € o corpo sutil que garante
a coesdao das manifestacbes fenoménicas, onde todas, em conjunto, s&o
espelho da plenitude e do universal. Cada substancia simples que compde uma

substancia complexa é de natureza espiritual — da mesma natureza da Mente

% Cf. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p.272.
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Primordial. Logo, tal substrato comum é o elo que transforma o universo em um
corpo unico. O éter, tal como a pneuma dos antigos gregos e estdicos, € o
elemento que permeia e ativa aquilo que chamamos de fendmeno, assim como
0S seres Vvivos sdo ativados pela alma. O éter €, assim, a emanacgéo primordial
do espirito de Deus que posteriormente busca organizar o produto dessa
emanacao em unidades de natureza, similares a mente primordial. Daqui se
infere que Leibniz, em verdade, pretende expurgar a matéria inerte do mundo:
o mundo sensivel é projecdo dessa emanacdo divina primordial que constitui
um corpo sutil. Da organizacéo do corpo sutil € que deflui o mundo sensivel. O
problema do intercambio entre 0 mundo de natureza espiritual e 0 mundo de
natureza material vai sendo superado em detrimento deste Ultimo, pela

negacao da realidade da matéria.

4.5 - O problema da realidade:

Da parte final da exposicao acima deflui, portanto, que o mundo sensivel
nao é o cerne do real; logo, ndo se pode imputar ao fendbmeno realidade no
sentido forte da palavra, ja que aquilo que ndo tem permanéncia, que esta
sujeito a mudanca, ndo se pode atribuir a qualidade de SER. Esta questao
tangencia o problema do fluxo do continuum, em todos 0s seus aspectos:
tempo, espaco e movimento. Entdo, para que se possa dizer que algo é real, é
preciso postular que cada parte de um corpo seja uma unidade que se combina
para formar outra unidade em um organismo mais complexo. Essa unidade é
dada pela textura espiritual inerente e inapreensivel das coisas manifestas.
Essa natureza Unica que se desdobra em fenbmeno é que sera responsavel
pelo cerne da realidade (vitalismo panorganico). O sofrimento é decorrente das
percepcdes da mente, quando, de fato, o real € algo que transcende tal
condicao limitada: todas as coisas na natureza sdo uma Unica instanciacao da

natureza divina, por isso, ativa, unificada e boa.”

4.6 - O problema metafisico:

" Cf. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p. 282.
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A saida da natureza Unica e espiritual, subjacente ao mundo sensivel,
levou Leibniz a conceber que h& nos corpos materiais, quer sejam da ordem
dos minerais, vegetais ou animais, uma semente da substancia invisivel, de
carater tdo sutil que seria infensa a corrupgéo pela morte ou pelo fogo. Assim
sendo, Leibniz pdde conceder explicacdes de ordem filoséfica a problemas de
ordem teoldgica, tais como a ressurrei¢cdo apds a morte que - de acordo com a
teologia crista - levara a alma do homem a se reunificar novamente com o seu
préprio corpo; por igual, ao problema da transubstanciacdo, na eucaristia. No
gue tange ao dogma da ressurreicdo, diz 0 nosso autor que a semente da
substancia que habitou o corpo do homem permanece apds a morte, de forma
gue sera ela a responsavel pela reconfiguracdo do corpo ao qual o homem
retornara. Nesta quadra, Leibniz dedica-se a questdes bizantinas, tratando de
problemas tais como o do corpo de um homem que fosse canibalizado por
outro. As substancias estariam, em tese, confundidas (a do canibal e a do
canibalizado). Qual dos dois corpos seria reconstruido quando da ressurreicéo
para o retorno do canibalizado? Ao que ele responde que a semente da
substancia de cada um é indestrutivel, ndo havendo possibilidade de que o
corpo do canibalizado se perdesse para o fim da ressurreicdo. No que tange a
eucaristia, o raciocinio € o mesmo, mas utilizado com a peculiaridade de que,
por ser Deus, a substancia do Cristo esta em todo o lugar e ao mesmo tempo.
Como ha um milagre, na consagracdo, o pdo e o vinho permanecem com a
aparéncia de péao e vinho, mas sua substancia cede lugar a substancia divina
gue a tudo permeia.

A parte as idiossincrasias dos dogmas provenientes da teologia crista,
aos quais Leibniz tentou vestir com argumentos de ordem filosofica, 0 nosso
filésofo esta, nesta quadra da constituicio do seu pensamento, tangenciando
guestdes que sdo hoje objeto da filosofia da mente; quando ele diz que as
percepcdes dos sentidos sdo provenientes da mente em si mesma e que estas
percepcdes sao paralelas a atividade das substancias reais de natureza
espiritual, ele esta acenando com a ideia de que o mundo sensivel é

constituido de representacées mentais.”

™ Cf. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p. 285.
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De qualquer forma, CHRISTIA MERCER deixa, por igual, registrado que
0s argumentos tecidos por Leibniz nas cartas a Arnauld sdo abstrusos e
subdesenvolvidos, tendo sido, inclusive, descartados pela maioria dos
estudiosos de sua obra, como ideias provisorias, configuradas na juventude.
Ela pretende apenas demonstrar, com este relato, a luta de Leibniz para
formular sua versdo da harmonia pré-estabelecida.’

Lembrando DELLEUZE, quando trata deste conceito, j& sob formulacao
robusta, a ménada, como espelho do mundo, é a unidade bésica do existente,
gue retira do seu fundo sombrio, os acordos/acordes com todos 0s outros
elementos. A expresséo de cada mbnada € sempre modulada a partir da maior
ou menor clareza com que opera este espelhamento, enquanto obedece a uma
harmonia vertical que se manifesta em dobras e redobras. Ou seja: ha um fluxo
gque é regido por uma harmonia que se reconfigura permanentemente,

obedecendo as injuncbes das mbénadas entre si:

No limite, o Universo material acede a uma unidade em extensdo, horizontal
e coletiva, onde as proprias melodias de desenvolvimento entrem em
relacbes, cada qual transbordando sua moldura e tornando-se o motivo de
outra, de tal modo que a Natureza inteira vem a ser uma imensa melodia dos

corpos e dos seus fluxos.”

Ou seja: a metafora da melodia remete a expressao de cada uma das
moénadas, por forca de suas proprias representacbes internas que,
harmonizadas com todas as outras, transbordam sua moldura e tornam-se
motivo de outra.

Nada mais pitagérico.

5 TEORIAS NEOPLATONICAS ASSUMIDAS POR LEIBNIZ

"2 1bidem, p. 340.
3 DELEUZE, G. A dobra — Leibniz e o Barroco. Campinas: Papirus, 1991, p. 232.
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CHRISTIA MERCER, em sua obra Leibniz’s Metaphysics,” trata, no
capitulo 5 da Parte 3 do pensamento de Platdo e dos Neoplatdnicos, que teria
sido assimilado pelo pensamento de nosso fildsofo. No capitulo 6, ela expde a
Metafisica da Divindade, deixando entrever as dificuldades l6gicas decorrentes
da tentativa de conciliacdo do pensamento lebniziano com a fé crista, por ele
professada.

E de ser registrado que o platonismo possuia duas vertentes: a paga e a
cristd. A comentadora em pauta ndo se arrisca a provar a quais pensadores,
afiliados ao platonismo, Leibniz poderia estar ligado, mas ressalta que Jacob
Thomasius - professor do filésofo de Leipzig, com quem muitas cartas foram
trocadas - refere-se, em uma delas, a importancia que o pensamento de

Plotino exerceu sobre a histdria do platonismo. Reproduzo:

No6s ndo podemos provar que esses pensadores foram a fonte principal do
Platonismo de Leibniz, mas nés podemos estar certos de que ele teve acesso
ao pensamento deles, enquanto estudante em Leipzig. Ndo apenas Leibniz
escreveu, na juventude que: “Platdo e com ele Plotino tiveram apelo sobre
mim”, como também seu professor, Thomasius, frequentemente, referia-se a
Philo e Proclus e credita a Plotino uma grande importancia para a historia do

platonismo. "

Ora, Plotino foi um neoplatbnico pagédo, ferrenho critico de axiomas
basilares da filosofia cristd. Associado a isso, Leibniz, em uma carta a
Thomasius, igualmente, proclamava, orgulhosamente, haver reabilitado a
filosofia de Aristételes — um tanto quanto proscrita, no periodo, pelo fato de que
vinha sendo considerada perigosamente anticrista. "

CHRISTIA MERCER néo adentrou, de forma incisiva, a abordagem das
tensbes existentes no desenvolvimento da metafisica de Leibniz, embora tenha
deixado pistas dessa constatacdo, consignando que muitos comentadores

recentes tém feito associacées do platonismo do nosso autor com a cabala

™ Cf. MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001,p. 191-
195.

"> 1dem, ibidem, p. 178 ( traduco nossa).

"8 Cf. ob. citada, pag. 173 e 175.
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judaica, portanto, uma das vertentes da gnose; entre eles, podemos mencionar
ALLISON COUDERT.

Incontornavel, no entanto, que a articulagdo das principais nocdes,
erigidas por Leibniz na construgdo de sua metafisica, torna-se absolutamente
fluente quando se escapa das amarras impostas pelos dogmas religiosos.

Passemos, pois, a uma sintese das colocac¢des de CHRISTIA MERCER,

guanto aos aspectos neoplatonicos do pensamento de Leibniz.

5.1 - TEORIA DA CAUSA POR EMANACAO: qualquer ser, dotado de
maior perfeicdo, pode emanar seus atributos para um outro ser, menos
perfeito, sem que, com isso, 0 ser mais perfeito perca qualquer coisa da
sua substancia. O detalhe fica por conta do ser menos perfeito, objeto da
emanacao: este, sim, opera a instanciacao do atributo de que é receptor,
de uma maneira inferior. No que tange a emanacdo primordial — aquela
gue ocorre a partir de Deus para o mundo fenoménico — a consequéncia
incontornavel é a transformacédo deste uUltimo em um organismo, onde
todas as partes se conectam com todas as outras. A mente tem, como
faculdade precipua, a acdo; nas substancias, € o seu principio ativo. A
substancia que sofre uma a¢ao esta no exercicio de seu aspecto passivo
( paixdo) e neste processo, tal substancia tem a expressao do seu ser

diminuida.

5.2- COMPLEXO DE INFERIORIDADE DA CRIATURA: todas as coisas
criadas possuem todos os atributos divinos, mas apenas conseguem
instancia-los de uma forma inferior. Assim sendo, € a multiplicidade das
instanciacbes dos atributos divinos que promove o BEM no mundo
fenoménico, porgue o divino s6 se reflete integralmente no conjunto. As
substancias criadas, porque vivem na intermiténcia de seus estados ativo
(acdo ) e passivo ( paixao), estado sujeitas a mudanca. Quando sofrem a
acao de outra substancia, tém diminuido o seu potencial de expresséo

dos atributos.

Disso decorrem duas consequéncias:
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5.3- SIMPATIA DE TODAS AS COISAS CRIADAS: todas as coisas
criadas mantém uma sintonia com todas as partes do mundo criado; a
nocao de simpatia se destina as coisas destituidas de mente, implicando
na interdependéncia de todas as partes. A autora salienta que,
originariamente, esta teoria provém dos estdicos, mas os platonistas lhe
conferiram uma extensdo maior, afirmando que cada parte do mundo esta
relacionada de uma tal forma com todas as outras, que todas se
comunicam entre si, ou seja, uma ocorréncia em uma parte qualquer do
universo produz uma reacao simpatica em todas as outras, ainda que seja

pressentida de uma forma inconsciente.

5.4- HARMONIA REFLEXA: esta nocao € aplicavel aos seres dotados de
mente e diz respeito as interconexdes existentes entre todos eles. A
autora informa que Plotino rejeitava a imobilidade estatica do mundo de
Platédo, introduzindo a nocédo de que o cosmos esta repleto de vida, que
flui a partir das proprias ldeias ( vitalismo panorganico). A harmonia
reflexa estaria interligada ao principio da Plenitude Harmonizada, ou seja:
a ordem existente no mundo, e as inter-relacbes existentes entre as

criaturas, € a responsavel pela marcha em direcdo ao Bem.

No capitulo 6, no entanto, quando trata da Metafisica do Divino, a autora
tece a sua argumentacdo, no que tange ao pensamento de Leibniz, no
sentido de que Deus escolhe, de todos os seus atributos, aqueles que

serdo objeto de sua emanacéao e instanciacédo. Cito:

Uma vez que o Ser Supremo decide por uma op¢do emanativa, duas coisas se
seguem. Primeiro, uma combina¢do proposta dos atributos divinos é
estabelecida. 1sso significa que dentre as op¢Bes emanativas ou emanagdes
possiveis da esséncia divina, uma é escolhida. Segundo: haveria um sem-

nimero de diferentes expressdes ou instanciacdes desta esséncia.’’

A comentadora, portanto, ndo entra na seara da discussdo quanto a

natureza dessa decisédo divina e suas repercussoes, por derivagcdo, em todos

" MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001, p. 226.
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0s conceitos do aparato leibniziano; ndo obstante, ela sinaliza em outro
momento que, de inicio, Leibniz se eximiu de postular a escolha divina na
criacdo, vindo a fazé-lo posteriormente.’

Na pura vertente neoplatbnica, seria possivel resolver de forma
satisfatoria o problema criado quando se formula a pergunta : como postular
que Deus, ser perfeito e infinito, seja o criador do mundo fenoménico (
imperfeito e finito) por um ato de sua Vontade?

Se 0 pensamento de Leibniz for de extrato marcadamente devedor das
doutrinas neoplatbnicas de vertente ndo-cristd - que é 0 que se investiga aqui
- promove-se a delisdo da pergunta: o ato criador de Deus ndo se da pela
sua Vontade, mas por um transbordamento da esséncia divina. Desse
transbordamento, resultam varias camadas de emanacao criadora, de forma
gue as mais distantes da fonte sdo as mais distantes da perfei¢éo originaria. O
Uno, assim, sO se reflete integralmente no Todo; ou seja, apenas a
multiplicidade fenoménica é habil a espelhar a unidade divina, e aspira ao
retorno ao seio do Uno, em um movimento circular incessante que sugere,
inclusive, um horizonte sempre inalcancavel para a contingéncia.

No entanto, se for assumido que esta escolha divina é um ato decisorio
absolutamente livre que parte de uma instancia transcendente, toda a
solidez légica do sistema terd sido comprometida. Saliento, com veeméncia,
gue se Deus esta submetido a lei da compossibilidade - de matiz I6gico - para
trazer a lume os possiveis existentes, ele esta, em verdade, submetido a
necessidade logica, neste momento; logo, ndo caberia falar aqui do
exercicio de uma vontade divina, em sentido proprio, como exercicio de uma
liberdade absoluta de escolha.

Este Deus - que esta submetido a compossibilidade - € pura razdo: um
ser racional , que tem a manifestacdo dessa racionalidade de forma imanente
no mundo fenoménico. Quer-nos parecer que tal configuracdo do divino seria
um axioma incontornavel para o pensamento de Leibniz, considerando toda a
estrutura conceitual do filosofo.

O que nos leva a concluir que, para 0 nosso autor, e sob inspiracéao direta

de Spinoza, um mundo perfeito € um mundo racionalmente necessario, em

"8 1dem, ibidem, p. 212.
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todos os quadrantes. Enquanto houver espago na contingéncia para desvios
no que tange a necessidade ( moral) ,0 mundo e as ménadas que nele se
atualizam estdo em processo de ascenséao pelo esclarecimento.

Curiosamente, para Leibniz, a liberdade parece ser, portanto,
manifestac&o inerente a seres que néo atingiram o patamar da clareza absoluta
em suas percepc¢les, porque, quando tal ocorrer, outro caminho ndo sera
buscado se ndo a submissédo absoluta a necessidade moral. Assim sendo,
paradoxalmente, seres no exercicio pleno da sua liberdade seriam aqueles

que, por escolha, submeteram-se a ordem racional, em todos os sentidos.

Postulamos, portanto, as seguintes teses de extrato neoplatonico, na

composicao do sistema metafisico leibniziano:

a) Deus é uma substancia transcendente ao mundo fenoménico e
imanente, simultaneamente;

b) Sua natureza envolve a criacdo por emanacao, na esteira da tradicao
neoplatonica;

c) Todas as ldeias estdo em Deus desde sempre e dele emanam, sendo
instanciadas em cada substancia particular, de uma forma inferior;

d) De sorte que a Unidade de Deus sO se espelha em sua integralidade

em todas as vertentes da multiplicidade fenoménica.

Com base nas premissas acima expostas, as conclusées seriam:

1- o mundo fenoménico é produto da emanacdo continua da
natureza de Deus que € instanciada de uma forma inferior pelos seus
constructos;

2- em consequéncia, o mal metafisico ndo esta na esfera da criacao
divina, ja que ndo é produto de sua vontade;

3- a prépria criacdo ndo é produto da Vontade de Deus, mas uma
condicdo inerente ao transbordamento de sua natureza ( principio da
plenitude);

4- nesse transbordamento, ocorrem varias camadas de instanciacédo
dos atributos divinos, que a medida em que se afastam da fonte primordial,

sofrem degeneracéo;
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5- h4& um movimento incessante e ciclico para que o mundo
fenoménico volte ao seio do Uno;

6- a natureza do Uno € pura Racionalidade e pura acao; as ménadas
criadas possuem graus diferenciados de clareza na percepg¢do da Harmonia
gue emana do Uno, podendo ou nao serem dotadas de mente;

7- as monadas podem ser classificadas em moénadas nuas (onde
nao existe mente), ménadas dotadas de percepcdo (animais e homens)
moénadas dotadas de espirito (homem); em cada uma delas, de acordo com
seu nivel de clareza, havera registro de mera simpatia com todas as coisas
criadas (moOnadas nuas) ou de harmonia reflexa (monadas dotadas de
percepcao e ménadas dotadas de espirito);

8- a simpatia entre as coisas criadas se da por for¢as inconscientes
da natureza; a harmonia reflexa se da pela percepcédo da acéo e do estado de
outras mentes (animais e homens) ou pela percepcao da propria racionalidade
intrinseca ao Universo (homens). Estes aspectos das mbénadas constituem seu

principio passivo (paix&o) que é o responsavel pelas mudancas e variacées.”®

L& pelos idos de 1670-71, no entanto, Leibniz passa a afirmar que o Ser
Supremo escolhe emanar seu ser e sua perfeicdo. Esse transito que ocorre
entre a emanacdao por transbordamento do ser de Deus para a emanacao pela
vontade divina trara as dificuldades de ordem ldgica, jA comprovadas linhas
atras, comprometendo a nocdo de liberdade como meio de aprimoramento

moral — por ele postulado, como causa final imanente ao mundo fenoménico.

 Em resumo: imaginemos a Mente Divina como o epicentro de onde partem circulos concéntricos de
Emanacdo Harmoénica. Os circulos mais distantes jA ndo reproduzem a Energia Divina com a mesma
intensidade e tendem a se dissipar em caos. O trabalho do Uno é o de reconduzir a multiplicidade & sua
unidade - algo que lembra bastante a concepcdo cosmogénica de Platdo no Timeu. Em abono, transcrevo
Christia Mercer, comentando as ideias expostas na obra Sobre a Transubstancia¢do: De acordo com a
relacdo genérica entre Deus e as criaturas, ele ( Leibniz)proclama que seu pensamento € similar ao de

Platdo no Timeu, quanto a alma do mundo, ao de Aristoteles na Metafisica e na Fisica, quanto a um

agente inteligente, e ao dos estoicos e outros.
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E, portanto, com suporte na articulagdo dos conceitos do sistema
metafisico do nosso filésofo, que podemos extrair a legitimidade para asseverar
gue houve, de fato, uma preponderancia da influéncia neoplatonica, na
constituicdo de sua filosofia, embora camuflada por elementos teoldgicos.
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6 PAMPSIQUISMO E INTENCIONALIDADE EM LEIBNIZ

6.1- Estrutura inextensa do mundo - natureza mental da realidade:

No momento em que o0 pensamento de nosso autor comega a tangenciar
algo que poderiamos chamar de pampsiquismo - ou seja, as percepc¢des das
mentes conscientes assumem um paralelismo em relacdo as substancias de
natureza mental ( as ideias) - ele busca levar esta relacdo para o campo
teoldgico e explicar como se da a transubstanciacdo do pao na carne do Deus
feito homem: as percepc¢des da mente podem ser muito variadas em relacéo a
uma dada coisa, mas ndo atingem a natureza mesma da coisa percebida; logo,
0 pao permanece, sob o aspecto sensivel, tal como €, mas sua natureza foi
alterada pela consagragéo.

Esta concepc¢ao dara a Kant, mais adiante, o0 mote para a constru¢gao do
seu modelo epistemoldgico que afasta a possibilidade de o conhecimento
humano incidir diretamente sobre a natureza da coisa, devendo conformar-se
ao seu aspecto sensorial.

Assim, a construcdo da nocdo de harmonia pré-estabelecida caminha
passo a passo com a ideia de que ha esse paralelismo que enunciamos, linhas
acima, quanto as percepcdes da mente e a atividade das substancias mentais.
Em ultima instancia, a concluséo seria de que as percepc¢des da mente — quer
sejam sensiveis, quer sejam representacdes — sado habeis a criar projecdes
fenoménicas.

Isso induz a concluséo de que a realidade fenoménica teria, na verdade,
uma natureza mental, sendo produto de uma projecdo da mente que percebe
e representa. Essa negacéo da realidade da matéria extensa vira encontrar seu
apogeu, anos mais tarde, no pensamento de George Berkeley, que professava
gue o ser é equivalente ao ser percebido: se a mente de Deus ndo mais
percebesse o mundo, ele deixaria de existir guando nossa mente nao estivesse
ativa.

Voltando a Leibniz, no entanto, transcrevo CHRISTIA MERCER, em

abono do que acima afirmamos:
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Que a aparéncia das coisas ndo alcancga o real, tal vem a se tornar um leitmotif
nos escritos de Leibniz a partir de 1671. Assumindo que ele rejeitou a
realidade da matéria extensa inerte, ndo surpreende que ele tenha enfatizado a

diferenca radical entre a aparéncia e a realidade das coisas.®

Se a filosofia de Leibniz n&o chega a negar, de forma absoluta, qualquer
realidade ao mundo fenoménico, como Berkeley vira a fazer, sua abordagem,
no entanto, abre um portal para a consideracdo do mundo dito objetivo como
sendo uma aparéncia ( fendmeno) projetado pela atividade das mentes. A isso,
os comentadores denominam paralelismo forte, tendo Leibniz, de inicio,
buscado, na metafora dos reldgios sincronizados, a expressao desse conceito.
No entanto, se a partir de 1671, nosso autor passa a negar a realidade ( em
sentido forte) da matéria inerte, € perfeitamente plausivel entender que o
mundo material € um constructo de ordem mental, j& que pela simpatia e pela
harmonia reflexa, todas as substancias constituintes do cosmos ( de ordem
inextensa) reagem aos estados de todas as coisas criadas, forjando no mundo
extenso 0s pensamentos e percepcdes que Ihe ocorreram, em obediéncia as
regras de producdo: exatamente como se passa em um corpo organico.

Estamos, portanto, adentrando a hipotese de que Leibniz possa ter
aderido ao pampsiquismo nesta quadra do seu pensamento. Para chegarmos a
provar esta teoria, sera preciso um acompanhamento cuidadoso e pontual de
todos o0s estagios pelos quais a argumentacdo se desenvolve. Sendo,

vejamos:

6.2- Pampsiquismo na filosofia de Leibniz

Vamos tentar este ponto a ponto, de forma esquematica:
1- Os existentes para Leibniz caracterizam-se por serem detentores
de uma sensibilidade distinta, ou seja, podem ser percebidos como algo

distinto.

8 MERCER, Christia. Leibniz’s metaphysics. New York: Cambridge University Press, 2001, p.307.
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2- O conceito de ser diz respeito a sua condicdo de ser pensavel ou
idealmente concebivel de forma distinta. O ser (o puramente concebivel) é
dotado de principio ativo; quanto maior o grau de perfeicdo do existente, mais
préximo esta do SER, que apenas age e ndo padece.

3- As substéncias sdo o tecido sobre o qual o SER age; em si
mesmas, as substancias ndo possuem quer a¢ao quer paixao; ou seja, € aquilo

gue é pensado de forma absoluta e completa.

4- Cada substancia criada (em termos aristotélicos, enteléquias)
tem um equivalente conceitual completo (forma substancial da substancia ou

monada) — que é de natureza metafisica, portanto, inextensa.

5- Deus ou a Mbnada Suprema possui apenas o estado ativo — ou
seja: Deus é pura acao, jamais paixdo (aspecto passivo). Por esta razao, € o
unico ser perfeito, que ndo esta sujeito a degradacédo de seus atributos e ao

movimento.

6- J4 as substancias criadas, além do estado ativo, possuem,
igualmente, o estado passivo (paixao), ou seja, sofrem a atividade de algo; por
isso, estdo sujeitas a variacdo e a mudanca e, por via de consequéncia, ao

decréscimo de perfeicao.

7- O grau de perfeicdo das substancias criadas pode variar de
momento para momento; quanto mais a substancia € caracterizada por seu
aspecto ativo, menos variacdo ela sofre, ou seja, menos a mercé esta de seu

aspecto passivo.

8- Assim sendo, a maior ou menor perfeicdo que se manifesta na
instanciacdo da Substancia Suprema esta diretamente relacionada a maior ou
menor clareza da ménada, ou seja, a presenca nela de mera percep¢ao ou de

apercepcao (consciéncia das percepcoes).

9O- De qualquer forma, todas as substancias sdo dotadas de
capacidade de comunicar a todas as outras 0s seus estados; disso resulta a

simpatia entre todos os existentes e possiveis, jA que Leibniz assume que
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todas as coisas criadas contribuem, mesmo antes de existir, com a existéncia

de todas as outras.

10- Em sintese, € possivel concluir disso que Leibniz, nesta quadra, ja
havia colocado as bases para afirmar que a natureza do mundo fenoménico €,
de fato, da ordem do espiritual ou mental: é a atividade da mente que cria as
formas e as formas se projetam em fenbmenos que se cristalizam em matéria

com extensao.

11- Nisso consiste o pampsiquismo de Leibniz.

As teses aqui elencadas nao seguem, ipsis literis, aquelas postas por
CHRISTIA MERCER, mas procuram recuperar, dentro de uma mesma linha de
interpretagdo, um sistema de pensamento coerente com a tessitura possivel
dos escritos de Leibniz. Nosso autor orbitou determinados problemas — que séo
bastante identificaveis como centrais — sem que tenha, no entanto, tratado
deles, em suas obras, de forma incontestavel, a dispensar um esforco mais
aprofundado de interpretacao.

O que parece restar claro é que a arquitetura do universo leibniziano se
da a partir da Mente Primordial que, por emanacéo, da ensejo a instanciacao
de varias camadas de “realidade”, e que guardam graus diferenciados de
fidelidade a fonte. As mentes criadas, por sua vez, guardam uma sintonia que
as faz, no conjunto, uma manifestacdo coerente da Mente Primordial, e que,
por igual, sdo dotadas de um principio que age, mas também de um principio
gue sofre.

Neste Ultimo -principio passivo - € que esta a razdo do movimento, no
sentido de variacdo. As substancias ndo agem umas diretamente sobre as
outras, mas seus estados se intercomunicam entre si, quer de uma forma
puramente sensivel e sem consciéncia, quer de uma forma consciente. A
substancia que sofre a acdo perde perfei¢do; a que age, ganha. No conjunto, o
movimento de todas as mentes criadas e seus respectivos estados da ensejo a
razdo suficiente dos fenébmenos, através das regras de producdo. As mentes
transitérias se propagam por tradicdo — ou seja: passando as geracOes

seguintes a sua semente.
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Os fendmenos séo forjados em algo que o século XVII chamava de éter,
ou vitalidade universal - um corpo sutil sobre o qual se plasmam as aparéncias.
Esse conceito deita raizes diretas no pitagorismo, que considera o éter como o
quinto elemento ou a quintesséncia que une todas as formas substanciais.®

Do ponto de vista pitagérico, o éter — ou quintesséncia - € o elemento
que fecha o dodecaedro, figura geométrica construida por varios tridangulos
superpostos. Tais figuras geométricas sdo 0 suporte para interpretacdes
simbdlicas do cosmos, criando uma teia relacional das partes entre si e das
partes com o Todo.

Digna de registro, a riqueza das analogias criadas pela Escola Pitagérica
compde um pano de fundo para a compreensdo do mundo como uma
manifestacdo viva da racionalidade e da beleza das forcas imanentes no
Universo: ndo ha um instante criador, fixo e identificavel em algo que seja uma
linha do tempo, com direcdo Unica, posto que o mundo se cria e se recria
incessantemente.

O dodecaedro — que é formado por doze pentagonos regulares — é a
forma que remete ao numero cinco ( aos cinco elementos, a quinta nota

musical que cria a harmonia), etc. Ou seja: 0 conceito de harmonia, que €&

81 Desvestido, por ébvio, de seu aspecto metafisico, abro um paréntesis para observar aqui que nao deixa
de ser curioso que tenha a Fisica Contemporénea ressuscitado a no¢do de quintesséncia para designar a
hipotese de que haja, de fato, um elemento —a energia escura - que seria responsavel pela aceleracdo do
Universo. Essa energia escura — de natureza relativistica — responde, igualmente, de par com a matéria
escura, por noventa e cinco por cento do contetdo total de elementos do Universo. Transcrevo excerto do
artigo publicado por JOSE ADEMIR SALES DE LIMA, Professor de Fisica da USP: No contexto da
teoria da relatividade geral, proposta por Einstein em 1915, esse fendmeno pode ser explicado pela
existéncia da chamada quintesséncia ou energia escura, uma componente extra e desconhecida de
energia cujo efeito gravitacional liquido é repulsivo e supera a atra¢do gravitacional ordinaria entre as
partes do universo. Isoladamente, essa descoberta gerou um novo desafio as proprias leis da fisica, ja
que a nova componente ndo é prevista pelo modelo padrao da fisica de particulas. Qual é a natureza da
quintesséncia? Sera um campo cdsmico fundamental que existe desde 0s primdrdios do universo, e
que se manifesta no presente apenas devido ao alto grau de diluigdo da matéria cosmica? Como serdo 0s
altimos estagios da evolugéo do universo se a quintesséncia for a componente dominante, ou seja, qual o
destino do cosmos na presenga dessa componente extra? Qual a razdo do nome “quintesséncia”? Serd
essa substéncia uma versdo pés-moderna do quinto elemento (transparente, inalterével e imponderavel),
que foi essencial para tornar a cosmologia grega consistente? Ou serd apenas mais uma metamorfose do

éter pré-relativistico?®
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retirado da musica, leva os adeptos da Escola de Pitdgoras a afirmar que o
cosmos € inteiramente sustentado pelas ressonancias harménicas das varias
esferas planetarias e estelares.

Mas a questdo a ser posta neste momento €: como surge a extensao?
Qual é a sua natureza? Vamos aos argumentos passo a passo:

1-As substancias simples (inextensas) ndo impedem a existéncia de
outras substancias simples;

2-Isso vale dizer que as substancias simples sdo o fundamento da
realidade: tudo aquilo que € composto tem, como pressuposto, uma substancia
simples que Ihe é ontologicamente anterior; ou seja: 0 que € inextenso é
primeiro, o0 que é extenso é derivado.

3- A questdo que se pde, portanto, é: como € possivel derivar o que é
extenso do que é inextenso?

4- A constituicdo das substancias compostas envolve uma miriade de
substancias simples que sdo de natureza inextensa ( ou mental).

5- Quando compdem um corpo, as substancias agregam qualidades que
sdo puramente representacdes mentais ou percepgoes.

6- Assim ocorre com a extensado, a figura e o movimento ( qualidades
ditas primarias da matéria), como também com as cores, 0s sons, 0s odores,
0s sabores e as percepcOes tateis (qualidades secundarias); toda e qualquer
apreenséao daquilo que é aparentemente objetivo €, na verdade, proveniente de
uma atividade da mente que percebe e representa.

7-Ha, portanto, um fosso entre o que € aparente e 0 que é substancial ou
essencial nas coisas.

8- Ora, se a mente € a produtora das aparéncias, se ela é dotada de
capacidade de emanacéo e, ainda, se todas as coisas criadas possuem uma
estrutura calcada em substancias de natureza inextensa (mental), ndo seria
arbitrario concluir que a mente é capaz de produzir as aparéncias de uma
forma projetiva, ou seja, de uma forma em que as aparéncias ganhem uma

“realidade” fora da mente.

Esta negacdo da matéria inerte, roubando-lhe a possibilidade de que
dela se afirme a realidade, em sentido forte, vem a caracterizar o

pampsiquismo de Leibniz: o real €, em verdade, todo ele de extrato mental, o
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gque néo implica negar ao fendmeno uma existéncia objetiva, oriunda da
projecao das mentes.

Neste ponto, estd aberto o portal para a especulacdo quanto a
intencionalidade do cosmos: se toda manifestacdo fenoménica tem origem na
atividade das mentes, seria legitimo carrear para o mundo dito objetivo uma
caracteristica que se considera presente na atividade mental, qual seja, a
intencionalidade?

Essa parece ser uma conclusédo inescapavel, dentro do pensamento de
Nnosso autor, e em consonancia com o quanto foi, até aqui, objeto de nossa
argumentagao: 0 cosmos, Vvisto como um organismo Vivo, que possui um corpo
e é permeado pela atividade das mentes, tanto a divina, quanto as criadas,
necessariamente é transpassado por um sentido, portanto, por intencionalidade
e finalidade.

O tempo e 0 espaco sS40 como que 0s cenarios criados pelas mentes que
estabelecem relacGes entre as coisas, tanto no que tange a localizacdo delas
(espaco) quanto no que tange a sua sucessao (tempo). De forma que tanto as
gualidades primarias da matéria (extensdo, movimento, figura e numero)
guanto as suas qualidades secundarias ou gualia (imagens, sons, sensacdes
tateis, odores e sabores) sao filmes projetados pelas mentes; ndo se entenda
com isso, no entanto, que Leibniz teria entendido o mundo dito objetivo como
uma fantasmagoria, mas, sim, como um phaenomenon bene fundatum.®

Ao substrato mental, inerente a configuracdo do mundo — responsavel
pela nocéo de real, em sentido forte - ndo poderia ser furtada a propriedade de
ser intencional, inerente a atividade das mentes, tanto as criadas quanto a
Suprema: se tudo esta presente na Mente Divina, que conta com 0 concurso
das mentes criadas para a atualizacdo de suas possibilidades, todos estes
conteudos sdo objetos intencionais, consonantes desse macrossistema de
extrato mental, todas as ménadas expressando sua moldura, afetando e sendo
afetadas pelo estado de todas as outras em acordos/acordes (relembrando
Deleuze) que respondem pela tessitura da sinfonia césmica.

E por mais que a contemporaneidade pareca ter feito uma opcéo, sem

volta, pelo mundo dessacralizado, cremos que ainda esta de pé o bastido da

8 REALE, G. et al. Histéria da Filosofia. S&o Paulo: Paulus, 1990, p. 455.
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possibilidade légica de atender a uma visdo organica de mundo, onde néo seja

anacronico aspirar ao sentido da existéncia.
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CONCLUSOES

Nesta quadra, penso que ja se encontra delineada uma confirmacédo, a
partir da proposta inaugural do trabalho: a metafisica de Leibniz adquire
consisténcia com a contribuicdo do pensamento afluente que vem da tradicao
neoplatonica, estoica e plotiniana, e perde solidez com a tentativa do fil6sofo de
integrar os dogmas religiosos cristdos, por destoarem da construcao légica que
€ inerente as correntes filoséficas mencionadas.

Esta constatacdo - quer-nos parecer — é ratificada por Plotino, que rejeita
os dogmas do deus que se fez homem, da ressurreicdo da carne e da doutrina
da graca sobrenatural, posto que incompativeis com as doutrinas fundamentais
do seu pensamento.

Por igual, Jodo Escoto Erigena rejeita que Deus tenha concebido o mal
em sua Mente, posto que o mal é a falta, a lacuna, a auséncia do bem,
decorrente Unica e exclusivamente da imperfeicdo humana. A liberdade do
homem, portanto, € a possibilidade de escolher entre o mal e o bem.

Posto isto, poderiamos arrolar como teses de sustentacdo da metafisica
de Leibniz, assumindo o viés neoplatonico - que melhor atende a urdidura
tecidual do pensamento do autor:

1- acriacdo do Cosmos se da pela emanacao continua do ser divino;

2- as mentes criadas cooperam com a tessitura das cadeias causais,
porque séo igualmente dotadas de capacidade de emanacéo;

3- as cadeias causais sdo entrelacadas por uma lei imanente de
compossibilidade: os atributos de uma ménada ndo podem ser contraditérios
entre si, tanto quanto ndo podem contraditar a coeréncia do préprio organismo
cosmico;

4- exatamente porque o cosmos é um todo organico, todas as cadeias
causais sdo interligadas entre si e todos 0s existentes cooperam com a
existéncia de todos 0s outros;

5- 0os mundos possiveis, portanto, sdo todos aqueles que resultam das
combinacgdes virtuais das varias monadas: a hecceidade €, assim, uma nogao
gue sO pode ser entendida como a manifestacdo das mbnadas, em ato,

afetando ou sendo afetadas de forma indireta por todas as outras, dentro de
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um organismo cosmico; o principio da identidade dos indiscerniveis, portanto,
significa que os existentes sdo individuos, mas néo séo sujeitos;

6- as possibilidades existem, assim, no plano do conjunto, e a liberdade
em um tal sistema sé poderia ser afirmada como possivel para o conjunto, ja
que, dentro de um determinado leque, o conjunto poderia ter configuracoes
diferentes, sem contradicao logica;

7- a compossibilidade tem sua norma de regéncia na harmonia pré-
estabelecida e estd sujeita a uma verdade de razdo: o principio da nédo
contradicdo; esta verdade de razdo, no entanto, ndo impde um carater
necessitante ao mundo, posto que ha uma arte combinatéria das
possibilidades;

8- a textura do real, no mundo de Leibniz, & de extrato psiquico: 0 mundo
fenoménico é um constructo de miriades de substancias de natureza espiritual
gue, em conjunto, dotam a matéria de seus aspectos aparentes: extensao,
figura e movimento, além dos atributos que s&o intrinsecos a mente que
percebe — cores, sons, sensacdes tateis, sabores e odores. O mundo é€,
portanto, uma projecdo das mentes que ganha objetividade e densidade, e
onde ha uma finalidade intrinseca de servir ao aprimoramento moral;

9- a liberdade é um exercicio que aspira a plenitude da ordem racional,
dentro da qual a escolha ultima serd a de estar submetido a necessidade

moral, como corolario da necessidade l6gica.
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APENDICE
O CENARIO CULTURAL DO SECULO XVII: RAPIDAS PINCELADAS
ACERCA DAS CHAMADAS TRADICOES OCULTISTAS,
RETOMADAS NOS SEISCENTOS

1- Pitagoras:

Conta-se que Pitagoras teria tido uma conversa com Ledo, tirano de
Flionte e, que nesta conversa, teria se valido de uma metéfora para simbolizar

o papel do fildsofo no mundo:

(...) a vida humana é comparavel a essas assembleias as quais a Grécia inteira
comparecia, por ocasido dos grandes jogos. Alguns vém para lutar e obter
uma coroa; outros tratam de fazer comércio; outros, enfim, ndo se interessam
nem pelos aplausos, nem pelo ganho, mas vém para ver, simplesmente, o que
se passa nos jogos. Do mesmo modo, na vida, alguns sdo escravos da gldria,
outros do dinheiro, mas outros, mais raros, observam com cuidado a
natureza: sdo esses que chamamos de amigos da sabedoria, quer dizer,
filésofos. (...) A meio caminho entre o deus e o homem, o filésofo serd
doravante este ser enigmatico, que langa um olhar sereno sobre o teatro da
existéncia. Pode-se imaginar que no fim do espetaculo ele sabera jogar seu

manto na espadua direita e partir, com o gesto soberano do homem livre.®®

A influéncia pitagorica é indeclinavel, em todos os campos do saber, ndo
sendo de pér-se ao largo as consideracdes de epistemologos contemporaneos,
tais como Karl Popper, no sentido de que certas teorias cientificas de hoje
deitam raizes em mitos e crencas que se desvelaram como que antecipacfes
de descobertas posteriores.®*

Em verdade, o modo do pensamento pitagérico é a matriz de toda a
filosofia e ciéncia do ocidente: fazendo uso da matematica pura e prescindindo

de toda a experiéncia sensivel, na busca da unificacdo das leis do universo,

8 MATTEI, Jean- Francois. Pitagoras e os Pitagéricos. Sdo Paulo: Editora Paulos, 2007, p. 6.
8 Ob.citada, p.7.
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estamos no ato inaugural da razdo que persegue explicacdes para o existir e
para o mundo.

Poucos sdo os fragmentos originais que nos chegaram de Pitagoras;
dele temos noticias mais confiaveis a partir dos escritos dos chamados
neoplaténicos e neopitagoricos.

N&ao obstante, ndo parecem ser poucas as evidéncias de que a propria
obra de Platdo pode ser um testemunho das doutrinas pitagoricas; de forma
gue falar de neoplatonismo seria algo similar ao resgate da filosofia de Platéo,
com a absorcao de elementos basilares desta vertente — refletida nas doutrinas
ndo-escritas - e desenvolvendo um corpus teorético marcadamente alegorico,
tal como nos informa Giovanni Reale.®® Atesta esta assercéo, a aproximacao
da Metafisica de Platdo a matematica, e a caracterizacdo dos principios
supremos como polaridades entre o Uno e a Diade.

E é pela licao de Giovanni Reale que comecaremos a rastrear o aparato
conceitual do pitagorismo, no qual se abeberou o neoplatonismo®.

Para os pitagoéricos, a M6nada € o Uno Incorporeo, principio primeiro,
inextenso, que guarda em si o gérmen da Diade — principio indiferenciado dos
pares antagbnicos (macho/fémea, noite/dia, inverno/verao, etc). A Ménada é o
Supremo Bem e o principio ativo; a Diade, o mal e o principio passivo,
formador da matéria, na qual se plasmam as realidades contingentes,
caracterizadas pela dualidade. Toda a realidade, portanto, é deduzida da
Ménada imaterial; logo, estamos no ambito de um monismo de origem
espiritualista. O estoicismo, ao contrario, adotava um monismo de origem
materialista.

Haveria, ainda, uma subdivisdo da Ménada, condicionada a corrente do
pitagorismo que dela se utilizava, que faria mencéo a Primeira M6nada, como
principio supremo e a Segunda Moénada que, opondo-se a Diade, geraria a
multiplicidade. Entre os pitagéricos mais recentes, haveria trés niveis do Uno —
concepcao da qual Platdo foi herdeiro. A Ménada Suprema € o Primeiro Uno,

ou o Bem; o segundo Uno é o Ser Absoluto, ou o Inteligivel ou as Formas; o

% REALE, G. Para uma nova interpretacéo de Platdo. Sdo Paulo: Loyola,1997, p.27.
% REALE, G. Renascimento do Platonismo e do Pitagorismo. S3o Paulo: Edicdes Loyola,2008, p. 342 a
358.
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Terceiro Uno é a alma que participa da natureza do Primeiro e do Segundo
Uno. O mundo sensivel é uma sobra do ndo-ser, ndo participando da natureza
do Uno, mas recebendo suas ordens por reflexo.

Com Numénio, existe um esforco de amalgamar as doutrinas médio-
platdnicas extraidas da leitura do Timeu, com a doutrina da Ménada e da Diade
extraida dos neopitagoéricos. Dessa forma, ele ird conceber a divindade em trés
niveis: o Primeiro Deus é estavel, simples e imével, ou o Bem em si; o
Segundo Deus é o Demiurgo, que € bom, mas ndo € o Bem; é o artifice do
mundo sensivel; o Terceiro Deus é o mundo sensivel ou o Cosmos. O Bem se
atinge por unido mistica com o Supremo, em absoluto siléncio e soliddo, onde
ndo h& qualquer outro ser vivo.

O que podemos dizer de Pitagoras, em si mesmo, ndo € muito, mas uma
das principais teses da Escola Pitagérica é a de que todo o Universo presta
homenagem a um espirito que a tudo permeia, sem excluir qualquer das
espécies animais vivas — razdo pela qual os pitagéricos adotavam a dieta
vegetariana.

No que tange a cosmologia, os Pitagoricos advogavam a doutrina dos
varios mundos, representados pela figura geométrica do dodecaedro - sdlido
constituido por doze pentagonos. Essa multiplicidade de mundos, no entanto, é
derivada do Uno.

A harmonia musical guarda estreita relacdo com a propria constituicdo
do Universo; ela é derivada das relagbes numéricas existentes entre 0s sons,
produzidos pela velocidade das vibracfes através do ar ou do éter; é desta
forma que os mundos sdo construidos: a partir das vibracdes emitidas pelas
esferas celestes, temos as distancias e as velocidades de rotacdo dos corpos
siderais. Assim sendo, a harmonia se manifesta em sua dupla forma: musical e
césmica. Ela nasce para a unificacdo do que é complexo e para o acordo do
gue é contrario. Esta tese matematico-ontolégica de que ha uma harmonia

Gnica do universo é o traco unificador de todas as formas de pitagorismo.

2- Estoicos:

A filosofia do Pértico — ou Stoa, de onde deriva a palavra estoico — tal

como a dos pitagoricos, pautava-se, precipuamente, pela nocdo organica do
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Cosmos, entendido como um ser vivente, animado e racional e regido pelo
éter. Concebiam, ainda, um principio ativo — racional, criativo e doador da vida
— e um principio passivo — de cunho material. Ambos, no entanto, eram de
natureza corporea.

O tempo para os estéicos era ciclico: durante a ekpyrosis ( ou
conflagracdo) o divino esta presente em toda a substéncia, mas durante o
ciclo interveniente (diakosmesis), 0 regente existe apenas em uma parte dela.
Isso vale dizer que no ciclo da ekpyrosis, o divino consome toda a matéria do
Universo para dentro de si mesmo, para posteriormente conduzir novamente
para fora ( diakosmesis).

O demiurgo é o fogo criador, imanente e corpéreo na Natureza e o
pneuma é constituido de fogo e ar, responsavel pela respiracdo do Cosmos e
principio diretor dos processos naturais, movendo para dentro e para fora,
simultaneamente, produzindo, no primeiro caso, a unidade e a substancia, e no
segundo, as quantidades e as qualidades.

O mundo dos estdicos é governado pelo determinismo causal rigoroso,
pugnando, inclusive, pela repeticdo absoluta de todos os fatos ocorridos sob a
égide de um determinado ciclo cosmico, quando ocorre o retorno dos corpos

celestes a uma dada posicdo anterior ( 0 eterno retorno do mesmo).®’
3- Plotino:

O pensamento de Pitagoras bem como sua doutrina da Moénada e da
Diade sdo componentes nucleares do pensamento de Plotino. No que tange a
obra de Platdo, interessaram a Plotino seus dialogos de cunho mistico, tais
como o Fédon, o Fedro, o Banquete e o Timeu.

Dos estoicos, aceitou as doutrinas da simpatia universal e do nous.

N&o obstante haja vozes dissonantes, ndo é improvavel que Plotino tenha

recebido influéncias do neoplatonismo e de suas teorias emanatistas, de

¥'WHITE, Michael J. Filosofia Natural Estéica. In Os Estdicos. Org. Brad Inwood. S&o Paulo:
Odysseus Editora, 2006, pag. 139-169
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origem hindu, ja que pugnava pela emanacédo do ser de deus e pelo retorno ao
Uno, através da ascese mistica.®®

Plotino posicionou-se expressamente contra o dogma cristdo da
ressurreicdo da carne, bem como contra a doutrina da graca sobrenatural.
Igualmente, ele ndo aceitava a ideia da encarnagdo de um deus em forma
humana, permanecendo deus. Seu pensamento nao poderia ter incorporado tal
fato, nem na sua significagdo de evento historico, nem na dimensdo metafisica
e teologica.®

Sua convicgdo apontava para uma energia espiritual natural, proveniente
da dialética circular entre a emanacao criadora primordial e o retorno ao Uno.
Com isso, seria possivel ao Homem a unido mistica com o divino.

Seu pensamento, pois, esta suportado por trés pilares:

1- 0 Uno — ou o Absoluto, o principio primeiro ao qual é possivel retornar
pela ascese e pela unido mistica;

2- 0 Nous — ou o Espirito, onde o0 ser ou a esséncia se identifica com o
pensamento;

3- Psyqué — ou a alma, responsavel pela participacdo no Espirito e no
Uno.

Cada um desses elementos deriva do outro de uma forma escalonada,
compondo as trés hipdstases plotinianas, isto €, os trés conceitos que se
substancializam, onde um deriva do outro sem que haja “perda de ser” para o

elemento emanador.

4 — Hermes Trimegisto:

Hermes Trimegisto € a assimilacdo helénica do deus Thot — egipcio —
responsavel pela interconexdo entre o0 mundo material e espiritual. O epipeto
Trimegisto - trés vezes grande — pretende designar, pois, aquele que trouxe
uma revelacdo ao mundo, aquele que era detentor de dons proféticos.

Os escritos de Hermes sdo, em verdade, produto de varios autores em

varias épocas diferentes, acreditando-se que sejam uma miscelanea de seitas

% REALE, G. Plotino e o Neoplatonismo. S&o Paulo: Edicées Loyola, p. 27.
8 Cf. REALE, Giovanni, Plotino e o Neoplatonismo, p. 27.
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religiosas do Egito, incorporadas pelo helenismo tardio, como ensinamentos
mistéricos.

Ha profundas analogias entre o hermetismo, o médio-platonismo e o
neopitagorismo, acentuando o caminho do éxtase mistico como forma de
conhecer a deus e de ser tocado pela luz inteligivel do divino.

Sao, igualmente, ressuscitadas as nog¢des da MoOnada e do Uno, de
extrato neopitagorico, como elementos de caracterizacdo de Deus, além de
multiplicados os intermediarios entre o Primeiro Deus e o0 Mundo — tendéncia
presente em todas as correntes da gnose. %

A concepcgdo hermética contemplava, ainda, o mundo material como o
mal absoluto, ao qual o homem rendeu-se ao enamorar-se do mundo sublunar.
Assim sendo, o homem, como ser detentor de uma existéncia fenoménica, é
produto de uma “queda” neste espago que € reservado a treva. SO o
conhecimento ( gnose) pode salva-lo e fazer com que haja a libertagédo ou
desprendimento deste mundo.

Este desprendimento deve ocorrer pelo exercicio das faculdades do
intelecto, que ndo obstante exista potencialmente em todos os homens, s6 em
alguns havera de se manifestar em ato. Esta € a faculdade que faz com que o
ser humano, de fato, participe da natureza divina, sendo uma conquista sua,
por seus esfor¢cos e méritos.

O telos da vida humana, em ultima analise, é a sua propria diluicdo no

seio de Deus.
5- Pico della Mirandola:

A formacdo de Pico della Mirandola deu-se sob o influxo do
escolasticismo medieval e podemos testemunhar, em seu pensamento, a
mesma tonica presente no hermetismo: a vida corpdrea, com suas exigéncias,
acaba por reduzir o poder da razdo humana que, de forma geral, ndo atinge o
apice da utilizacédo do intelecto, vivendo em uma escuridao relativa. A analogia
existente com o simbolismo do mundo sublunar deve-se a isso: assim como a

Lua tem uma de suas faces sempre mergulhada na escuriddo, assim também a

% Cf. REALE, Giovanni, Renascimento do Platonismo e do Neopitagorismo, p. 382.
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razdo humana néo pode conhecer o seu esplendor no mundo material. Apenas
com a libertacdo da alma em relacdo aos sentidos € que se torna possivel ao

ser humano contemplar as coisas divinas a luz pura do Sol.

6- A Escolastica Medieval - A Cabala Judaica:

A filosofia religiosa da Idade Média - ou Escolastica - deve essa
expressdo ao ensino que era levado a efeito na escola dos claustros. Sao
inimeras as vertentes da Escolastica, mas quer-nos parecer que a influéncia
da Cabala Judaica foi marcante para a filosofia de Leibniz, além, é claro, de o
nosso autor haver-se valido da nocdo de substancia, bem como de haver
ressuscitado o finalismo, nas consideragdes sobre o mundo.

Os textos que nos chegaram da Zohar ( Livro do Esplendor), pelas
caracteristicas, sdo provavelmente do século Xlll, trazendo teorias emanatistas
no que tange a criagdo do mundo, a guisa do encontrado entre 0s
neopitagoricos e neoplatdnicos.

Para a Cabala, ha dez substancias chamadas Sephiroth, responsaveis
pela unidade de Deus e por toda a configuracdo do mundo fenoménico. A alma
humana reflete as trés primeiras substancias emanadas; sdo elas: a Coroa, a
Sabedoria e a Inteligéncia, que reproduzem o mundo inteligivel, em
consonancia com a trindade neoplaténica.®

Conclui-se, pois, por essa breve exposicao, que € evidente o tributo que o
pensamento de Leibniz pagou as tradicbes aqui mencionadas, retomando,
inclusive, algumas noc¢des de forma expressa, tais como a no¢cdo da moénada, a
coesdo do cosmos pela harmonia pré-estabelecida e o principio da

continuidade.

L cf. ABBAGNANO, N. Histéria da Filosofia — vol.ll1. Lishoa: Editorial Presenca, p. 185-186.



