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ResuME : L’absence de travaux sur les missions intérieures jésuites en Espagne et
au Portugal ne correspond pas a ’abondance des documents qui attestent une forte
activité missionnaire depuis la deuxi¢me moitié du xvr° siécle. Le caractere fonda-
mentalement quadragésimal de I’activité initiale des jésuites déterminera le sens
pénitentiel des missions ibériques et, par conséquent, les stratégies missionnaires
elles-mémes. Les formes de « présentation » des jésuites et le genre de prédication
qu’ils adressent aux fideles sont des exemples de ces stratégies, vouées a I’objectif
final, propres aux missions pénitentielles, de mener les fideles 2 la « conversion ».
Toutefois, cette idée de conversion prend un sens politique, qui trouve sa manifesta-
tion la plus évidente dans lactivité de pacification des communautés. L’action
accomplie par les jésuites aupres des saisonniers dans les madragues de Conil et de
Zahara en Andalousie montre le 16le joué par la mission intérieure comme moyen
d’articulation du corps social, selon les modeles de comportement et d’organisation
politique de 1I’époque.

Morts-cLEs : missions intérieures, Espagne, Portugal, histoire religieuse, histoire politique,
xvI™-xvIi® sigcles.

Asstract : The paucity of works on internal Jesuit missions in Spain and Portugal
does not correspond to the abundance of accounts that attest to a strong activity
from the second half of xvith century. The fundamentally quadragesimal character
of the initial activity in this field would determine the penitential sense of the Ibe-
rian missions, and, as a consequence, the missionary strategies themselves. The
« self-presentation » of Jesuits and the type of preaching that they made to the faith-
ful are examples of such strategies, devoted to the ultimate objective of the peni-
tential missions to lead the people to « conversion ». In any case, this idea of
conversion takes on a political sense, which is demonstrated most evidently in their
peace-making activity. In this regard, the action undertaken by Jesuits in the Alma-
drabas of Conil and Zahara demonstrates the role played by internal missions with
regard to the means of articulation of society, according to the patterns of beha-
viour and the models of political organization of this period.

Keyworps : internal missions, Spain, Portugal, religious history, political history, xvith-xvirth
centuries.
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ZusamMENFASSUNG : Der Mangel an Arbeiten iiber die innere Missionierung in Spa-
nien und Portugal seitens der Jesuiten steht in keinem Verhdltnis zu den zahlreichen
Zeitzeugen, die iiber eine starke Missionierungsaktivitit seit der zweiten Hilfte des
16. Jahrhunderts berichten. Die missionarischen Titigkeiten sind hauptsichlich in
den Karwochen durchgefiihrt worden. Dadurch erhielten sie ihren reumiitigen Cha-
rakter, und dadurch bestimmte sich auch die Missionierungsstrategie selbst. Die
Darstellungsformen der gliubigen Jesuiten und die Art der Predigt, mit der sie sich
an die Glaubigen wandten sind Beispiele solcher Strategien, die darauf abzielten,
durch Reue die Gliubigen zur Umkehr zu bewegen. Jedoch beinhaltet die Idee der
Umkehr auch eine politische Komponente, die sich vor allem in den Pazifizierungs-
aktivititen niederschligt. In dieser Hinsicht zeigen die Aktivititen, die die Jesuiten in
den Almadrabas von Conil und Zahara unternommen haben und unterstreichen in
der Tat die Rolle der inneren Missionierung als Mittel sozialer Artikulation, gemafs
den Verhaltensregeln und den Modellen politischer Organisation jener Zeit.

STiCHWORTER : innere Missionierung, Spanien, Portugal, Religionsgeschichte, politische
Geschichte, 16. und 17. Jahrhunderte.

Resumen : La falta de estudios sobre las misiones interiores jesuitas en Espafia y
en Portugal es contradictoria con la abundancia de documentos conservados que
indian muy al contrario una actividad misionera intensa en la segunda mitad del
siglo xvi. La caracteristica fundamentalmente cuaresmal de la primera actividad de
los jesuitas determina la orientacion penitencial de las misiones ibéricas y de las
mismas estrategias misioneras. Los modos de « presentacion » de los misioneros y
el tipo de predicacion dirigido a los fieles son unos ejemplos de estas estrategias,
gobernadas por la ambicion final de toda mision penitencial : la conversién. Pero
aqui la conversion toma un sentido politico, cuya manifestacion mds clara es la
tarea de pacificacion de las comunidades. La accion desarrollada por los jesuitas
entre los trabajadores estacionales de las madragas de Conil y Zahara, en Andalu-
cia, demuestra la importancia de las misiones interiores como medio de articula-
cion social, segiin los modelos de comportamiento y las formas de organizacion
politica de su tiempo.
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La péninsule ibérique des xvi® et xvi’° siécles est souvent identifiée au
catholicisme, instrument idéologique au service de la monarchie confes-
sionnelle des Habsbourg : les combats contre le crypto-judaisme, contre
Pérasmisme et le protestantisme, contre 1’Islam jalonnent 1’histoire de
PEspagne et du Portugal. Cette volonté de convertir a ét€ exportée dans les
territoires conquis puis colonisés et 1I’évangélisation des populations améri-
caines a donné lieu a des controverses célébres, a des récits nombreux de
missions lointaines. Mais qu’en est-il des populations péninsulaires? N’y
a-t-il eu qu’un catholicisme militant dirigé vers 1’extérieur de la péninsule ?

Les récits de missions intérieures témoignent pourtant du dynamisme de
ce catholicisme tout aussi engagé que celui qui marque la politique inter-
nationale de I’Espagne et du Portugal de Philippe II. La réforme tridentine
a mobilisé dans un effort important d’acculturation des masses les tribu-
naux inquisitoriaux, les évéques et les ordres religieux, notamment la Com-
pagnie de Jésus qui a connu une expansion rapide dans la péninsule au
cours de la deuxiéme moitié du xvi® siécle. Si son implication dans la mise
en place de la réforme tridentine est incontestable, la bibliographie reste
cependant sommaire sur le déroulement de cette participation a I’éducation
religieuse des populations ibériques’. L’existence de I’Inquisition, instru-
ment de la Couronne, donne a 1’histoire du catholicisme péninsulaire une
nuance singuliére grice, en partie, & la capacité de I’institution a produire
des archives. En effet, I’étude de la répression des minorités religieuses et
des courants hétérodoxes dans la péninsule a retenu ’attention des cher-
cheurs plus que la religion des « vieux chrétiens ». Ces derniers n’ont pour-
tant pas échappé au Saint-Office dans les moments de pénurie de groupes
dissidents et d’offensives évangélisatrices de 1’Eglise. La documentation
inquisitoriale a servi 4 des analyses quantitatives et qualitatives sur la reli-
gion populaire mais presque toujours sous le prisme de la répression. Les
archives jésuites permettent d’aborder le degré antérieur, en quelque sorte

1. Pablo Ant6n SoLg, Los Picaros de Conil y Zahara. Estudio historico sobre los jesuitas y
las almadrabas del duque de Medina Sidonia en la segunda mitad del siglo xvi, Cadix, Jerez
Industrial, 1965 ; Antonio Dominguez Ortiz, « Delitos y suplicios en la Espafia imperial. La
crénica negra de un misionero jesuita », in Ip., Crisis y decadencia de la Espafia de los Aus-
trias, Barcelone, Ariel, 1973, p. 13-71; Michele Orivar, « Lettura “ politica ” dei resoconti
missionari di Pedro de Ledn, gesuita andaluso (1580-1620) », Rivista di storia e letteratura
religiosa, anno XII, 3, 1986, p. 475-491 ; Eugénio pos Santos, « Missdes do interior na regido
de Guimaraes (séc. xvim) », in Actas do Congresso histérico de Guimardes e sua Colegiada,
Guimarées, s.1., 1981, p.219-236, et Ip., « Missdes do interior em Portugal na época
moderna. Agentes, métodos, resultados », Arquipélago, 6, 1984, p. 29-65; Bernard VINCENT,
« Jesuitas y Moriscos (1545-1570) », in Ip., Minorias y marginados en la Espania del siglo xv1,
Grenade, Diputacioén provincial, 1987, p. 101-118.
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un seuil premier de I’« évangélisation ». Les initiatives de 1’ordre fondé par
Ignace de Loyola ont regu I’appui tant du pouvoir central que des pouvoirs
locaux grice a I'intérét politique et doctrinal qu’a soulevé la mise en place
de la réforme de I’Eglise définie lors du concile de Trente. Il en a résulté
une importante quantité de documents encore en friche. Leur analyse
devrait permettre de prétendre a4 une meilleure connaissance des « Indes
d’ici », selon la terminologie méme des missionnaires, des techniques
employées et des finalités recherchées lors des missions.

Les récits des missions intérieures espagnoles ou portugaises a I’époque
moderne ne sont pas différents de ceux d’autres régions d’Europe* La cor-
respondance entre les maisons de la Compagnie et Rome, lettres quadri-
mestres et annuae, les instructions des provinciaux ou du général, les his-
toires des colléges ou des provinces, les récits de missions ou les
biographies de missionnaires constituent 1’essentiel des fonds. La répétition
d’un schéma épistolaire, I’apologie de I’action menée et 1’absence systéma-
tique de toute forme d’échec, ’abondance de topiques pour décrire les
lieux de missions, ’extraordinaire ou le merveilleux sont les notes domi-
nantes de ces documents. Le travail des missionnaires est toujours décrit
comme surhumain, exténuant; les missions, méme longues de plusieurs
mois, se déroulent & un rythme effréné car elles tentent de combler le vide
religieux des campagnes péninsulaires. La prédication est présentée comme
généreuse et didactique; en 1569, pendant le Caréme, un pére et un frére
jésuites parcourent le comté de Niebla, onze villages du sud de I’Espagne,
ot le profes prononce vingt-sept sermons car « dans neuf villages il n’y
avait pas de prédicateur’ ». La catéchése est destinée aux enfants mais
aussi aux villageois; au cours de la mission du comté de Niebla, le frere
« enseigne la doctrine aux enfants et réunit les gens pour leur lire la vie des
saints a I’aide d’un flos sanctorum ». Quant aux confessions, leur nombre

2. Voir, p. ex., Louis CHATELLIER, La Religion des pauvres. Les sources du christianisme
moderne, xvI°-xix° siécles, Paris, Aubier, 1993 ; Bernard DoMpniER, « La Compagnie de Jésus
et la mission de I’intérieur », in Les Jésuites a I’dge baroque, 1540-1640, éd. Luce Giarp et
Louis pE VauceiLes, Grenoble, Jérdme Millon, 1996, p. 155-179; Carla Fararui, « Le mis-
sioni dei Gesuiti in Italia (sec. xvi-xvir). Problemi di una ricerca in corso », Bolletino della
Societa di studi Valdesi, anno XCVI, 138, 1975, p. 95-112; Luigi Fiorani, « Missioni della
Compagnia di Gesii nell’agro romano nel xvit secolo », Dimensioni e problemi della ricerca
storica, 2, 1994, p. 216-234; David GENTILCORE, « “ Accomodarsi alla capacita del popolo. ”
Strategie, metodi ¢ impatto delle missioni nel regno di Napoli, 1600-1800 », Mélanges de
I’Ecole frangaise de Rome (MEFRIM), t. CIX, 2, 1997, p. 689-722; Elisa Novi CHAVARRIA
« L’attivita missionaria dei Gesuiti nel Mezzogiorno d’Italia tra xvi e xviu secolo », in Per la
storia sociale e religiosa del Mezzogiorno d’Italia, éd. Giuseppe GaLasso et Carla Russo,
vol. II, Naples, Guida Editori, 1982, p. 159-185; Mario Rosa, « Strategia missionaria in
Puglia agli inizi del Seicento », in Ip., Religione e societa nel Mezzogiorno tra Cinque e Sei-
cento, Bari, De Donato, 1976, p. 245-272.

3. Archivum Romanum Societatis Iesu (= ARSI), Hisp., 141, annua de 1568, Trigueros,
1¥ janv. 1569, f° 228 v°.
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vertigineux est exprimé par les longues heures consacrées a ce ministére ou
par une quantification hyperbolique : « Nous avons fait quelques missions
importantes, un pére a confessé en deux mois mille trois cents personnes et
au cours de deux autres mois mille six cents*», informe le collége de
Saint-Jacques de Compostelle en 1585. C’est d’ailleurs un passage obligé
des récits de missions qui aboutit a la métaphore des moissons abondantes
et, dans d’autres récits plus tardifs, aux exercices de pénitence. La relation
se termine par les interventions des jésuites destinées a rétablir 1’ordre
moral par le bannissement de pratiques sociales ou culturelies jugées scan-
daleuses : dans le village de Fifiana, dans les Alpujarras, les couples vivent
plusieurs années en concubinage avant de se marier, rapporte le jésuite en
mission dans la région, en 1591; & Antequera, vers 1600, les prédicateurs
«s’attachérent a éradiquer un désordre scandaleux » : les femmes assis-
taient « librement » & des représentations théatrales « oli se commettaient
beaucoup d’offenses a4 Notre Seigneur et c¢’était comme un séminaire de
turpitudes et d’abominations »°. Les médiations destinées a rétablir 1’ordre
politique viennent conclure les récits; en 1561, a Hallariz, en Galice, les
missionnaires pacifient la communauté : «[...} sept morts d’hommes et
d’autres maux ainsi que des scandales publics et de graves désordres ont
été évités par la grice du Seigneur grice aux exhortations et confes-
sions®, » Mais c’est souvent un cas de conversion spectaculaire qui est rap-
porté a la fin des lettres, comme a Lucena, en 1620 : « La ville fut frappée
par une conversion miraculeuse d’une personne qui scandalisait les habi-
tants en raison de la vie dissolue qu’elle menait et aprés s’étre convertie,
elle tomba malade et mourut. Ceux qui la connaissaient en furent fort édi-
fiés. » On retrouve les éléments de conversions semblables, souvent plus
développés, dans beaucoup d’autres récits de missions : description de la
faute (vie dissolue, des concubinages ou des adultéres souvent) ou de la
superstition (liée & un péché tu pendant de longues années), conversion
grice & la confession (les apparitions de la Vierge ou les tentations du
démon sont fréquentes), maladie et mort du pécheur repenti, assuré du
salut. Ainsi, si la structure du récit est fixe, le cas particulier introduit une
variante qui est une sorte d’illustration finale du pouvoir des missionnaires
a remettre de ’ordre dans le chaos initial, qu’il soit politique, moral ou reli-
gieux. Ces historiettes pourraient avoir dans le récit de mission, destiné a
circuler, la méme fonction que les exempla dans le sermon.

Cette forme du récit contribue a ritualiser 1’action missionnaire et
s’affirme surtout au xvi© siécle lorsque la phase de reconquéte des fideles

4. Ibid.

5. Libro de la historia, principio, i progreso, del colegio de la Compapiia de IHS de la ciu-
dad de Antequera, Archivo histérico de la provincia de Toledo de la Compadiia de Jesis
(= AHPT(CJ), C-195, 2 13v°.

6. ARSI, Hisp., 98, Monterrey, 4 mai 1561, £ 183-184.
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par ’Eglise, commencée, en Espagne et au Portugal, avant le concile de
Trente, accélérée par celui-ci, est achevée et semble avoir porté ses fruits.
En effet, dans le diocése de Cuenca, les habitants traduits devant I’Inquisi-
tion, de tout 4ge et de toute condition sociale, ont réalisé d’énormes progres
dans 1’apprentissage du catéchisme : si, dans la période 1544-1567, seule-
ment un tiers des personnes interrogées connaissent les quatre priéres de
base, 2 la fin du siécle elles représentent 80 % ’. Méme constat dans le dis-
trict de I’Inquisition de Tolede : avant 1550, 37 % des accusés peuvent
réciter sans erreur le Pater, ’Ave, le Credo et le Salve Regina, dans la pé-
riode 1585-1599, ils sont 68 % et 82 % entre 1600 et 1650; les chiffres
sont semblables en ce qui concerne les commandements de Dieu®. Les mis-
sionnaires relayent d’ailleurs les institutions ecclésiastiques. La création,
par exemple, de confréries du Doux Nom de Jésus instituées dans les vil-
lages pour éradiquer le blasphéme fait suite & la campagne inquisitoriale de
répression contre les « paroles scandaleuses » des années 1530-1560. On
voit apparaitre ensuite des confréries de dévotion du Rosaire qui perpétuent
les enseignements des péres en mission qui distribuent des rosaires que les
paysans portent sur eux comme des objets magiques. La constitution de ces
associations pieuses correspond a un moment oll les exigences envers les
fideles changent, au xvir° siecle, et les missions se transforment alors pour
fixer, par une théitralité accentuée, les acquis antérieurs.

Les missionnaires ont découvert, avec stupeur parfois, que les habitants
des campagnes savaient a peine dire le Pater. En 1591, mais le théme est
récurrent jusqu’au xvir siécle, le pére Antonio de Torres dresse ce bilan :

«[...] considérez que presque tout le peuple chrétien n’a ni bases ni principes
et que personne ne peut croire fidelater et firmenter [sic] ni espérer ni croire en
Dieu ex charitate, personne ne connait le culte qu’il faut rendre a Dieu ni aux
choses sacrées, personne ne sait ce qu’est le Pater noster, I’Ave Maria et le
Credo, personne ne sait se signer ni écouter la messe, personne ne connait les
obligations de son état car ce qui se passe généralement dans le christianisme,
c’est qu’une fois ’enfant baptisé ni les parents ni les parrains ni les prélats ni
les curés ne s’occupent de lui, oll peut-il donc apprendre ces choses’? »

Andrés de Mora, en mission en 1592 dans la région de Guadix, durement
éprouvée par la déportation des Morisques en Castille dans les années
soixante-dix et repeuplée par des familles du nord de I’Espagne, décrit,

7. Voir Sara T. NaLLE, God in La Mancha. Religious reform and the people of Cuenca,
1500-1650, Baltimore/Londres, Johns Hopkins University Press, 1992.

8. Jean-Pierre DebiEU, « Catéchisme, communion, messe et confirmation dans 1’archevéché
de Tolede, 1540-1650 », Mélanges de la Casa de Velazquez, t. XV, 1979, p. 261-294.

9. Tomo 3° de la Historia de esta provincia de Castilla de la Compariia de Jesiis en que se
continuan los varones ilustres de ella diuidido en otros cuatro libros, AHPTCJ, C-192, f* 130
(dans cet article, les traductions sont de M.-L. Copete et de F. Palomo).
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dans une lettre au général de la Compagnie, 1’état d’ignorance des habitants
de cette partie de 1’Espagne mais aussi des prétres car les bénéfices sont si
minces qu’aucun ecclésiastique un tant soit peu lettré n’accepte de s’y
rendre et les évéques « doivent y envoyer le premier venu aussi béte soit-il
et c’est ainsi que dans presque tous les villages lorsque nous leur préchions
et enseignions les mystéres de notre foi et le chemin du salut, ils décou-
vraient toutes ces choses'* ». L’Espagne et le Portugal deviennent alors,
dans les lettres envoyées 2 Rome, « Indes », « Indes du Japon » ou pays
peuplés de « Maures blancs ». Pendant le régne de Philippe II, ’accent est
donc mis avant tout sur 1’évangélisation des populations rurales et I’ins-
truction du bas clergé. Ainsi le déroulement de la mission est dicté par les
besoins tout comme sa forme littéraire répétitive traduit une volonté
d’homogénéisation de I’action ; ce sont plutdt les faits exemplaires qui sont
développés, les faits génériques étant fixes. Cette caractéristique se main-
tient encore longtemps, jusqu’a la fin des Temps modernes.

La mission du xvr‘siécle n’est cependant pas uniquement le résultat
d’une transformation du contexte religieux, elle est tout autant le produit
d’une expérience longue d’un demi-siécle au cours duquel la mission se
définit par sa complexité. L’ historien jésuite Mario Scaduto souligne en
1971 Yampleur du contenu sémantique que le mot « mission » a acquis
dans la correspondance de la Compagnie de Jésus au xvi° siécle. En effet,
par ’emploi de ce terme, on évoque, certes, I’activité développée auprés
des infidéles, mais également des interventions apostoliques telles que les
ptlerinages ou les pérégrinations des novices pour éprouver leur vocation,
les voyages a caractére non religieux, les incursions dans les villages
proches des colleges pour enseigner la doctrine chrétienne, les périples
dans des pans entiers de diocéses a la demande des évéques, les campagnes
de prédication faites pendant le Caréme .

Cette polysémie trouve sa justification dans la VII® partie des Constitu-
tions de la Compagnie, o I’action apostolique des membres de 1’Ordre est
fondamentalement congue comme une activité itinérante, marquée par la
mobilité qui caractérisera I’identité jésuite'>. Cette conception donne au
terme « mission » un sens élargi comprenant des formes différentes d’apos-
tolat qui, aujourd’hui, sont parfois considérées de manitre fragmentaire,
mais qui ont cependant des liens profonds entre elles et plus particulieére-
ment en ce qui concerne leur dimension « politique ». En effet, la forma-
tion d’un homo civilis christianus est implicite dans toutes ces formes de

10. ARSI, Hisp., 134, Guadix, 1% juillet 1592.

11. Mario Scapuro, « La strada ¢ i primi gesuiti », Archivum Historicum Societatis lesu
(= AHSI), t. XL, 1971, p. 323-390.

12. A ce propos, voir L. Giarp, « Relire les Constitutions », in Les Jésuites a I’dge
baroque, 1540-1640, op. cit. supra n. 2, p. 54-59.
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Paction apostolique jésuite, faisant de la mission un instrument de disci-
pline sociale™. D’autre part, le lien entre ces différents types d’inter-
vention, surtout dans le contexte européen, ne se définit pas seulement par
leur conception, mais également par I’accomplissement de pratiques homo-
geénes qui empéchent souvent une différenciation nette entre, par exemple,
les pelerinages et les campagnes de prédication . Cependant, au cours de
la deuxi¢me moitié du xvi°siécle, ce sont ces pratiques qui donnent
son identité a la mission intérieure telle qu’on la pratique aux xvi® et
xvir siécles.

Le terme de « mission » va progressivement étre utilisé dans la corres-
pondance jésuite pour identifier un type spécifique d’apostolat que la Com-
pagnie de Jésus développe dans les territoires de I’Europe catholigue.
Ainsi, des les années 1570, les litterae annuae portugaises et espagnoles
mentionnent souvent des « missions » ol 1’on reconnait une activité de pré-
dication itinérante dont les origines se trouvent dans la tradition développée
par les ordres mendiants au Moyen Age. Cette tradition sera cependant
renouvelée par les jésuites au xvi°siécle®. Ces « missions », qui sont
accomplies au moment du caréme, de I’avent ou pendant les vacances sco-
laires, ménent, grace a la détermination du général Claude Aquaviva, 2
Pinstitutionnalisation du ministére qui sera désigné par mission intra pro-
vinciam dans les années 1590.

Cette activité apostolique acquiert un aspect pénitentiel qui caractérise
au xvi‘ siécle les missions intérieures ibériques'®. En effet, malgré des
allusions dans la correspondance a des missions accomplies en dehors du
caréme, I’action missionnaire des jésuites espagnols et portugais a, au

13. Sur le caractére « politique » des missions modernes, se reporter aux travaux d’Adriano
Proseeri, « L’Europa cristiana e it mondo. Alle origini dell’idea di missione », Dimensioni e
problemi della ricerca storica, 2, 1992, p. 189-220; et Ip., Tribunali della coscienza. Inquisi-
tori, confessori, missionari, Turin, Einaudi, 1996, p. 551- 684

14. Voir, p. ex., la description du pelerlnage accompli par Francisco Estrada & Saint-
Jacques de Compostelle en 1546. Le pére jésuite, sur m]onctlon de ses superleurs et avec le
soutien probable de 1’évéque, s’est arrété deux mois & Porto ot il va se consacrer a la prédica-
tion, & la visite des hopitaux et des prisons, & la médiation et i la réforme des monastéres;
« Lettre de Francisco Henriques & Ignace de Loyola », Coimbre, 23 nov. 1546, in Litterae
quadrimestres, t. 1, Madrid, Agustin Avrial, 1894, p. 17—27.

15. Sur les origines médiévales des missions jésuites, on trouve des notes relatives a I’acti-
vité développée par Vincent Ferrier et par Bernardin de Sienne, in L. CHATELLIER, op. cit.
supra n. 2, p. 17-21.

16. La caractérisation des missions intérieures (pénitentielles et doctrinales) a été établie
par Giuseppe OrLANDI, « Missioni parrocchiali e drammatica popolare », Spicilegium Histori-
cum Congregationis SS.mi Redemptoris, t. XXII, 1974, p- 313-348. 11 faut toutefois nuancer ce
caractére pénitentiel des missions ibériques car Iactivité doctrinale jouait aussi un réle impor-
tant. Dans la correspondance, on trouve des références A une activité quas1 quotidienne de
catéchese pendant tout le temps de la mission mais aussi des mentions 4 I’ orgamsatlorl de
petites représentations théitrales a caractére doctrinal. Quelques-unes de ces pieces théatrales
manuscrites sont conservées 2 la Biblioteca publica e Arquivo istrital de Evora (= BPADE),
cod. CXIII/1-24, £ 172-216.
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cours de la deuxitme moitié du xvr°si¢cle et de la premiére moitié du
xviI® siécle, un caractére fondamentalement quadragésimal. Le caréme est
congu comme une période de préparation & Paques; la confession et la
communion sont alors obligatoires, et, par conséquent, ¢’est une période de
réforme des individus, de réconciliation avec Dieu. Le contexte quadragési-
mal conditionne I’intervention des agents missionnaires et détermine les
stratégies des missions réalisées en dehors de ce temps liturgique. Ces mis-
sions sont, d’ailleurs, considérées comme des «carémes» aprés le
Caréme . Par exemple, le recours aux thématiques centrées sur la passion
du Christ et I’accomplissement de disciplines publiques constituent des é1é-
ments propres de ces célébrations. Ces aspects s’intégrent en méme temps
dans la procédure des missions intérieures qui acquierent ainsi une teneur
pénitentielle vouée a la « conversion » des fidéles. Cet objectif exige du
missionnaire la mise en scéne de certaines stratégies de communication
dont les caractéristiques se dessinent & travers I’activité apostolique et
culminent dans la deuxieéme moiti€¢ du xvir® siecle.

En 1624, Jodo Pereira, dans une lettre au recteur du collége d’Evora,
raconte les événements de la mission d’Alcicer do Sal. Parmi les dif-
férentes médiations des deux missionnaires dans des litiges, Pereira énu-
mere les efforts, que lui et son compagnon ont déployés pour obtenir le
pardon de la famille d’un homme assassiné. Convaincus de I’innocence de
I’accusé emprisonné et aprés une premicre tentative infructueuse, les deux
religieux décident de se rendre chez la veuve. Ils s’agenouillent et
commencent & pleurer devant le crucifix « trés dévot » qu’ils ont apporté.
Devant I’obstination des offensés, I’'un des péres jésuites leur rappelle
I’obligation chrétienne du pardon aux ennemis, a I’instar du Christ. Finale-
ment, émus par les propos du religieux, la femme et le jeune homme
embrassent le crucifix et, en pleurant, accordent le pardon '®.

Toute la description de la scéne est marquée par une dramatisation qui
caractérise souvent la rhétorique des lettres missionnaires, mais qui, en
méme temps, refléte la réalité des stratégies mises en place pendant la mis-
sion afin de « mouvoir » les fideles a la « conversion ». Le succes de la
mission est mesuré, selon des critéres constants, en partie a2 ’aune des
conflits résolus et des confessions réalisées. Toutefois, on trouve aussi des
manifestations bouleversantes dans lesquelles les cris et les larmes des

17. Ainsi, le P. Frutuoso ANDRE, envoyé en 1552 en mission quadragésimale & Lagos, au
sud du Portugal, se référait aux campagnes de prédication qu’il avait, par la suite, accomplies
dans toute la région, en disant qu’ « aprés le Caréme, un autre caréme avait commenceé »,
« Lettre de Frutuoso André a Ignace de Loyola », Algarve, 22 juil. 1552, in Litterae quadri-
mestres, t. 1, op. cit. supra n. 14, p. 716.

18. Joao PerEIRA, Carta da missam da Villa de Alcacere do Sal, para o padre Francisco de
Mendoga reitor do collegio da Companhia de Jesv e Vniuersidade de Euora (1624), Biblio-
teca nacional de Lisboa (= BNL), ms. 30, n° 213, > 2 v°.
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fideles constituent les signes extérieurs d’une réconciliation soudaine avec
Dieu. La représentation de ce genre de conversion, & travers ’image de
P’homme qui pleure, est attestée dans la correspondance des jésuites mais
aussi dans I’iconographie de I’époque ', et renvoie  la théorie des mouve-
ments de I’ame et de leur extériorisation de la tradition aristotélicienne du
De anima (I, 1). Ces fondements culturels faconnent le regard du mission-
naire et peuvent conditionner en méme temps les stratégies de com-
munication dont il se sert au cours de la mission. En effet, les stratégies
visant a toucher psychologiquement les fidéles, telles celles décrites par
Pereira, mettent en relief 1’élaboration des méthodes missionnaires en fonc-
tion des réponses que le religieux espére obtenir de la part des fidéles.
Ainsi, a travers les différentes stratégies utilisées, des jeux d’interaction
s’établissent entre la population et le jésuite méme ; les formes de « présen-
tation » constituent le premier des aspects qui conditionnent le succés de
son intervention auprés de la communauté®. Que ces formes de présenta-
tion soient décidées au début de la mission ou que les religieux les éla-
borent au cours de celle-ci, elles répondent au besoin d’« acquérir de
Iautorité et de gagner la confiance » des fidéles.

Ces objectifs sont clairement établis dans les instructions relatives a
I’accomplissement des ministéres de la Compagnie élaborées au xvi° siécle.
L’importance que certaines de ces régles donnent aux entrées des mission-
naires traduit bien I’intérét du premier contact. En 1610, les avis rendus a
ce sujet par le visiteur de la province portugaise, le pére Joio Alvares,
illustrent grosso modo la méthode a suivre. Les deux opérations fonda-
mentales se définissent par la présentation aux autorités de la ville et
I’annonce de la mission lors du premier sermon?’. La méthode du pére
Alvares correspond, en réalité, a celle que 1’on trouve décrite, de maniere
plus ou moins précise, dans la correspondance des provinces ibériques ou
d’autres régions de 1’Europe catholique . Toutefois, ’arrivée des mission-
naires dans la ville a souvent pris des traits cérémoniels particuliers, surtout
lorsqu’il s’agit d’'une mission de caréme. En effet, on trouve dans les

19. P. ex., la conversion était représentée dans 1’Jconologia de Cesare Ripa, Rome, 1593,
par une femme pleurant qui avait a ses pieds des vétements luxueux, des bijoux et les cheveux
coupés. A propos de ce genre de manifestations externes de la conversion, voir Esther CoHen,
« Fire and tears. The physical manifestations of conversion », Dimensioni e problemi della
ricerca storica, 2, 1996, p. 247-253.

20. Sur le role des formes de « présentation » dans les jeux d’interaction, voir le travail
classique d’Erving GorrMmaN, The Presentation of self in everyday life, Garden City, NY, Dou-
bleday, 1959.

21. Visita da prouincia de Portugal, pelo P.e Jodo Aluares, Arquivo nacional da Torre do
Tombo (= ANTT), Armdrio Jesuitico, liv. V, [1610], p. 46.

22. C. FarALL art. cit. supra n 2, p. 108; et Maria Gabriella Rienzo, « Il processo di cris-
tianizzazione e le missioni popolari nel Mezzogiorno. Aspetti istituzionali e socio-religiosi »,
in Per la storia sociale e religiosa del Mezzogiorno d’Italia, op. cit. supra n. 2, vol. 1, 1980,
p. 450.
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documents de multiples références a I’accueil des péres jésuites par les
autorités locales avant méme qu’ils aient franchi les portes de la ville.
Ensuite, un cortége est organis€ et parcourt les rues de la localité. Enfin,
d’autres références évoquent la visite de notables aux religieux . Ces ini-
tiatives, bien que modestes, ressemblent aux rituels d’entrée réservés, a la
méme époque, a certaines autorités civiles et ecclésiastiques et, notamment,
a des visiteurs inquisitoriaux ou épiscopaux*,

Si nous considérons ces pratiques cérémonielles comme des « rites
d’institution® », les entrées des missionnaires évoquées ci-dessus peuvent
étre comprises comme des stratégies de communication. En effet, la qualité
de I’accueil réservé aux missionnaires permet de mettre en exergue la dis-
tinction qui s’opére entre les missionnaires, considérés comme des agents
extraordinaires, spécialisés dans les ministeres de la prédication et de la
confession, et les membres du clergé local. A la lumiére de ces cérémonies,
on reconnait 1’autorité dont jouissent les missionnaires jésuites, autorité qui
leur octroie non seulement le droit de pardonner les péchés mais aussi
d’intervenir dans la vie de la communauté®,

Cette supériorité du missionnaire jésuite exige de lui I’accomplissement
d’autres stratégies plus subtiles mais peut-étre plus efficaces, dans la
mesure ol son comportement doit répondre aux attentes de 1’ensemble de
la population qui lui attribue son statut. La construction d’une image du
jésuite devient ainsi I’un des traits de la méthode missionnaire qui est évo-
quée systématiquement dans les rapports de mission. Cette représentation
traduit bien des formes d’« autoperception » des jésuites dans le cadre de
leur apostolat. Par exemple, Diogo Ferreira décrit ainsi la réaction des habi-
tants de ’évéché de Guarda vis-a-vis de son comportement et de celui du
pére Sebastido Barradas, lors d’une mission de caréme en 1594 :

23. Voir, p. ex., la description de ’entrée en 1570 des missionnaires dans la ville de Crato,
siége d’un des ordres militaires portugais, ot ils ont été accueillis aux portes de la ville par le
maitre prieur Dom AntoNto, fils illégitime du prince Dom Luis : Carta que o P.e Garcia
Simées escreueo do Crato aonde foi em Missdo em companhia do P.e Miguel de Sousa a 18
de Feuereiro de 1570, in Segundo tomo das cartas de Europa. Do anno de 1560 ate o anno de
1575, BPADE, c6d. CVIII/2-2, £* 305 v°-307 v°. Des cérémonies similaires sont encore rap-
portées dans les lettres de missions de Coruche (1624) et de Senibal (1650) : voir Sebastiao

vaARes, Carta da missam da villa de Curuche para o P.e Francisco de Mendoca da
Companhia de Jesus, reitor do collegio e vniuersidade de Euora, BNL, ms. 30, n° 215; et
Bartolomeu pe Brito, Carta da missdo de Setuval, pera o P.e Francisco Cabral, da Compan-
hia de Jesus, reitor do collegio, e vniuersidade do spirito santo, em Euora. De Setuval, 20 de
Abril de 1650, BNL, ms. 30, n° 214.

24. A propos des cérémonies d’accueil, dans le monde ibérique, des visiteurs inquisitoriaux
et épiscopaux, voir Francisco BETHENCOURT, L 'Inquisition a I'épogue moderne. Espagne, Por-
tugal, Italie, xv*-xix° siécles, Paris, Fayard, 1995, p. 229-232.

25. Pierre Bourbieu, « Les rites comme des actes d’institution », Actes de la recherche en
sciences sociales, 43, 1982, p. 58-61.

26. Les missionnaires jouissaient généralement du privilége d’absolution des cas réservés.
Ces privileges étaient accordés par les évéques et, A partir du xvi® siécle, par le pape.
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« Je ne puis trouver les mots pour parler a Votre Révérence du crédit que dans
cette région on accorde a la Compagnie; les gens nous obéissent comme si
nous étions des hommes envoyés par le Ciel; dans les rues, ces gens ne disent
qu’une chose : que Dieu vient les visiter a travers ces saints hommes et que si
ces derniers étaient venus chaque année dans ces parages il n’y aurait pas eu
autant de péchés. Ces gens sont trés édifiés de nous voir nous déplacer avec
nos bourdons et nos besaces a la recherche d’hopitaux et de greniers ol passer
la nuit méme si les notables de cette région le déplorent”. »

Leur attitude encourage les fideles a I’obéissance. Ces comportements
favorisent probablement leur disposition envers les missionnaires qui
laissent apparaitre des signes extérieurs de pauvreté religieuse tels que le
fait de marcher a pied, ’'usage du bourdon de pélerin et de la besace utili-
sée généralement par les prédicateurs des ordres mendiants.

Par ailleurs, depuis sa fondation, la Compagnie de Jésus a accordé une
attention particuliére a la conduite de ses membres au cours de leur action
apostolique. Les Régles de la modestie, élaborées en 1555, montrent bien
Pintérét des supérieurs de I’ordre ignatien pour cette question. Ces sont des
instructions précises sur la maniére dont le jésuite doit contrdler son
expression, ses gestes et ses mouvements et comment il doit s’adresser a
son prochain®, Il s’agit, en effet, d’une discipline du corps a travers
laquelle 1a disposition intérieure du sujet est extériorisée. L’ origine de ces
régles se trouve dans la tradition disciplinaire monastique et, notamment,
dans I’ceuvre de Hugues de Saint-Victor, De novitiorum institutione, qui
sera d’ailleurs largement diffusée en dehors des milieux religieux. En effet,
la modestie, telle qu’elle a été congue par Hugues de Saint-Victor, est a
Iorigine de toute une littérature normative séculiere qui investit cette
notion d’une fonction « politique » et qui la transforme, au xvr° siécle, en
I'un des paradigmes du bon comportement®, voire de la « discipline

27. Missions du collége de Coimbre (Caréme, 1594), ARSI, Lus., 106, Historia, f° 183 v°.

28. Monumenta Ignatiana. Series tertia, t. IV : Regulae Societatis Iesu (1540-1556), Rome,
THSI, 1948, p. 518-526.

29. Les travaux sur la littérature des « bonnes maniéres » et leur caractére politique sont
abondants, notamment depuis I’attention portée par I'historiographie a ’ceuvre de Norbert
Elias sur le « procgs de civilisation ». Toutefois, 4 propos de la tradition monastique, qui était a
la base de cette littérature, voir Dylwin Knox, « “ Disciplina ”. The monastic and clerical ori-
gins of the European civility », in Renaissance society and culture. Essays in honour of Eugene
F. Rice, Jr., éd. John Monrasant et Ronald G. Musso, New York, Italica Press, 1991, p. 107-
135; Ip., « Disciplina. Le origini monastiche e clericali del buon comportamento nell’Europa
cattolica del Cinquecento e del primo Seicento », in Disciplina dell’anima, disciplina del corpo
e disciplina della societa tra medioevo ed eté moderna, éd. Paolo Probi, Bologne, Il Mulino,
1994, p. 63-99; Daniela RomacnNoLl, « La courtoisie dans la ville. Un modele complexe », in
La Ville et la cour. Des bonnes et mauvaises maniéres, éd. D. RomacnoLi, Paris, Fayard,
1995, p.25-87; Ip., «“ Disciplina est conversatio bona et honesta” ». Anima, corpo €
societa tra Ugo de San Vittore ed Erasmo de Rotterdam », in Disciplina dell’anima, disciplina
del corpo e disciplina della societa tra medioevo ed etd moderna, op. cit. supra,
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sociale »*. Bien que les Régles de la modestie soient directement ratta-
chées a la tradition monastique, la vocation jésuite de « vivre dans le sié-
cle » donne a ces régles une autre dimension et permet d’ailleurs d’établir
des liens entre les textes normatifs visant le comportement des membres de
I’Ordre et la littérature des « bonnes manieres » de cette époque. Ces liens
sont manifestes dans les Industrias de Juan de Polanco, qui s’avérent inté-
ressantes, non seulement par leur contenu, mais également en raison de leur
diffusion dans la péninsule ibérique*'. Le texte, qui constitue une sorte de
brouillon et de commentaire aux Constitutions de la Compagnie de Jésus,
réunit sous le sixieme titre les codes de comportement jésuites, auxquels
Polanco ajoute des recommandations pour chaque ministére, celui de la
« conversation » en particulier. Ils s’articulent autour de quatre moyens
fondamentaux qui permettent de mener a bien la vocation d’aide au pro-
chain des compagnons d’Ignace de Loyola. La vie exemplaire du religieux,
la maniere de gagner la confiance des fideles, la crédibilité et 1’autorité, la
connaissance du milieu ol le jésuite est appelé a intervenir charpentent le
texte des Industrias. Les stratégies présentées par Polanco pour offrir une
image « vertueuse » du jésuite s’organisent autour de ’aspect extérieur, la
retenue des mots et des gestes, le mépris pour les choses temporelles,
I’humilité, le refus des ostentations doctrinales, la patience et la prudence.
En effet, cette figure apparait en filigrane dans les Industrias comme un
processus de communication mettant en scéne des formes de présentation

p. 507-537; Giovanni Pozzi, « Occhi bassi », Thematologie des Kleinen. Petits thémes littéraires,
éd. Edgar MarscHo et Giovanni Pozz, Fnbourg, Editions Umversxtaues, 1986, p. 185-191.

30. Sur le concept de « discipline sociale » et le rdle joué par celle-ci dans I’histoire poli-
tique de I’Europe occidentale, voir Gerhard OesTreICH, « The structure of the absolute state »,
in Ip., Neostoicism and the early modern state, Cambridge, Cambridge University Press,
1982, p. 258-273; Winfried SchuLzE, « Il concetto di “ disciplinamento sociale nella prima eta
moderna ” in Gerhard Oestreich », Annali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento, vol.
XVIIL, 1992, p.371-411; Pierangelo ScHERa, « Disciplina, disciplinamento », Annali
dell’Istituto storico italo-germanico in Trento, vol. XVIII, 1992, p. 315-334; Ib., « Disciplina,
Stato moderno, disciplinamento. Considerazioni a cavallo fra la sociologia del potere ¢ la sto-
ria costituzionale », in Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e disciplina della societa
tra medioevo ed eta moderna, op. cit. supra n. 29, p. 21-46; P. Propl, « Presentazione », in
ibid., p. 9-17.

31. Juan pe PoLanco, Industrias con que uno de la Compariia de lesis mejor conseguird
sus fines, in Polanci complementa. Epistolae et complementa P. Joannis Alphonsi de Polanco
Societate lesu, t. 11, Madrid, Gabriel Lopez del Horno, 1917, p. 776-807. Une copie manus-
crite de ce texte se trouve dans les instructions données par Jérdme Nadal aux jésuites portu-
gais en 1561 (ARSI, Institutum, 208), d’autres copies sont conservées dans des volumes portu-
gais qui contiennent des régles de la Compagnie et qui appartenaient probablement & des
novices ou a des maitres de novices jésuites (BNL, c6d. 3648 et c6d. 4214). Pedro de Ledn
incluera le texte dans les volumes relatifs aux missions qu’il avait faites dans la deuxiéme
moitié du xvi° siécle et au début du xvi’ siécle, voir Pedro e LeoN, Compendio de algunas
experiencias en los ministerios de que usa la Compariia de Jesis, con que prdcticamente se
muestra con algunos acontecimientos y documentos el buen acierto en ellos por orden de los
superiores por el padre Pedro de Leon de la misma Comparita. Afio de 1619, Biblioteca uni-
versitaria de Granada (= BUG), caja B-76.
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congues pour avoir un impact efficace sur les fideles. Toutefois, I’ extériori-
sation de telles vertus ne peut pas €tre considérée uniquement comme le
résultat d’une action préméditée, mais également comme le produit d’un
habitus propre au jésuite, intériorisé a I’issue d’une éducation spirituelle
essentiellement vouée a ’intervention apostolique.

La « présentation » des jésuites devient ainsi une stratégie essentielle des
formes d’interaction entre les missionnaires et les communautés de fideles.
Elle dispose favorablement les populations visitées envers les péres mis-
sionnaires et elle prépare les objectifs finaux de conversion recherchés a
travers la mission. Toutefois, cette finalité méne a la mise en scéne d’autres
tactiques dont la charge dramatique a des conséquences visibles sur I’esprit
des fideles poussés au repentir, a la confession et a la réforme des meeurs.
Il peut s’agir de visites d’hopitaux, d’assistance aux pauvres ou de pacifica-
tions. Elles trouvent cependant leur cadre le plus adapté dans la prédica-
tion, ou le missionnaire se sert de son habileté rhétorique, mais aussi
d’autres moyens non discursifs qui frappent le public.

En effet, la prédication constitue, avec la confession et la catéchése, le
ministére le plus important de la mission. Il s’agit cependant d’un genre de
prédication qui va progressivement se distinguer des autres formes de 1’élo-
quence sacrée des xvi° et xvi° siécles, surtout des sermons a caractere céré-
moniel prononcés généralement a 1’occasion de fétes ou d’événements
importants. Toutefois, le nombre d’études qui ont abordé la prédication
missionnaire a I’époque moderne est encore réduit et les sources sont par-
fois peu prolixes en raison méme de la nature d’un genre qui ne suppose
pas toujours un travail d’écriture. Il est cependant possible de saisir les
caractéristiques de la prédication missionnaire depuis la fin du xvr° si¢cle,
tant en ce qui concerne la rhétorique utilisée, le langage employé et les thé-
matiques abordées que la mise en scéne des sermons, a travers 1’étude de
quelques collections de sermons imprimés et manuscrits**, ou, encore, de
descriptions d’interventions de prédicateurs rapportées dans la correspon-
dance.

Pedro de Le6n™ n’hésite pas a écrire qu’il n’a pas « le talent des prédi-
cateurs qui occupent des chaires importantes en ville » mais que les péres
plus aptes a la prédication missionnaire sont « ceux qui ne sont pas célébres

32. La premiére compilation imprimée de sermons de mission ne date que de 1652. I
s’agit de la Predicacion fructuosa du P, Pedro Jeronimo ConTINENTE publiée & Saragosse par
Diego DormERr. Autres collections de sermons manuscrits d’auteurs ayant développé une acti-
vité apostolique : Inicio MarTINs, Sermdes, BNL, c6d. 3501-3503 et 6271; Gaspar FEr-
NANDES, Sermdes, BNL, c6d. 3021.

33. Le jésuite andalou Pedro pe Leon (1545-1632) est surtout connu pour avoir exercé, i
Séville, le ministére des prisons mais parallelement a cette activité, il a effectué de nom-
breuses missions dans toute 1’ Andalousie et en Estrémadure. Dans son Compendio, op. cit.
supra n. 31, il fait le récit de sa carriére au sein de la Compagnie de Jésus.



M.-L. COPETE, F. PALOMO : MISSIONS IBERIQUES 373

car il n’y a pas de mauvais pain si la famine est grande »*, Les trans-
formations que le Portugais Indcio Martins a introduites dans sa prédication
dans les années 1570 suivent des directions similaires aux indications don-
nées par Pedro de Ledn. Le brouillon d’une biographie anonyme sur ce
pere jésuite souligne d’abord sa vie exemplaire. Il a quitté les chaires de la
cour royale ou il a préché longtemps «avec un style beaucoup plus
concerté et apprété ». D’une fagcon impressionniste, le texte met en relief
les différences qui séparent une prédication solennelle, celle qu’exigeait un
contexte courtisan, de la prédication apostolique, identifiée a 1’activité que,
dans ce domaine, Martins a développée pendant les vingt derniéres années
de sa vie.

Le texte nous permet de déceler les contours d’une prédication qui n’est
pas destinée a délecter son public ou seulement vouée a réformer les
meeurs mais qui exige aussi un grand talent de communication. La perfor-
mance ou, si I’on préfére, I’actio et I’emploi d’un style simple se placent au
centre de la stratégie du prédicateur a c6té de sa capacité a conduire les
esprits des fideles a la « conversion » en suscitant la crainte de leurs péchés
par le recours a des formes rhétoriques ou par I’emploi des « especes sen-
sibles® ». Celles-ci, d’ailleurs, deviennent parfois I’un des éléments spé-
cialement détaillés dans les références aux prédications qui sont rapportées
dans les relations des missions et dans les litterae annuae. En 1571, par
exemple, pendant le sermon prononcé le dimanche de la saint Lazare dans
un village des alentours d’Evora, le prédicateur a soudain montré un crine
avec lequel il s’est entretenu, matérialisant ainsi aux yeux des fideles
P’image de la mort qui était probablement au centre de la thématique abor-
dée dans la prédication. Le coup de théitre du jésuite, accompli 2 la fin du
sermon, « le prédicateur et I’auditoire étant fort émus », regoit une réponse
immédiate de la part des fideles qui commencent a crier et & pleurer,
enlévent leurs bijoux, décident de réformer leurs modes de vie et d’aban-
donner leur « mauvais état »,

Alors qu’ils préchent, les missionnaires font souvent appel a des images
de la passion du Christ ou a des crucifix dont la fonction est d’impression-
ner le public®’. 1l faut cependant souligner la relation étroite qui générale-
ment existe entre I’emploi de ces « espéces sensibles », assez répandues

34, P. o LeoN, Compendio de algunas experiencias en los ministerios de que usa la
Companiia de Jesis, con que prdcticamente se muestra con algunos acontecimientos y docu-
mentos el buen acierto de ellos, repr. in Pedro HErrera Puca, Grandeza y miseria en Andalu-
cia. Testimonio de una encrucijada historica, Grenade, Facultad de Teologia, 1981, p. 167.

35. Da uida e uirtudes do Santo Vardo Mestre Ignacio Martins, BPADE, c6d. CIX/2-13,
peca 7, £* 84 v°-8S.

36. Luis PerPINAN, Annua de la province portugaise de 1571, ANTT, Livraria, ms. 690, £° 5
Ve,

37. Pour d’autres exemples, Ferndo GUERREIRO, Annua da prouincia de 80, ANTT, Livra-
ria, ms. 690, > 74 v°, et J. PERERA, doc. cit. supra n. 18, £ 1 v°.
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dans la prédication du xvi® siecle®, et le texte du sermon. En effet, celui-ci
contribue aussi 2 la dramatisation de la prédication a travers, par exemple,
I’introduction de formes dialoguées, la création d’images mentales grace a
des descriptions. C’est le cas du sermon du chemin de croix prononcé par
le pére Gaspar Fernandes dans la ville d’Arraiolos en 1618%. Le jésuite
développe progressivement le versant tragique des scénes qu’il décrit, ren-
forcé par les images successives du Christ qui porte la croix pour rédimer
I’humanité. La premiére de ces images le montre lors de sa premiére
chute :

« Le Seigneur marchait vers le Calvaire par une rue qui descendait et, quand il
arriva 3 la fin de cette rue, aprés avoir fait quatre-vingts pas, il commenga a
défaillir. 11 était couvert de sueur froide, il était livide, il blémissait, il était
épuisé et hors d’haleine et, ne pouvant plus supporter le poids de la croix, il
s’évanouit . »

Ensuite, la description de ia rencontre de Jésus-Christ avec sa mére pré-
pare émotionnellement 1’auditoire aux scénes que le prédicateur va conti-
nuer 3 évoquer pendant le sermon. L’aide de Simon de Cyréne nous pré-
sente une nouvelle image du Christ dans laquelle Fernandes a recours 2 des
éléments du langage qui relevent du pathétique :

« Son visage oil se lisait I’épuisement était couvert de sang et de sueur, meur-
tri. Il était blessé 2 la téte, il avait les yeux mi-clos et les cheveux en désordre
tant on les lui avait tirés ; bref, il était dans un tel état qu’il pouvait mouvoir les
ceeurs les plus durs 2 la douleur et 3 la pitié*. »

Le sermon s’achéve par un dernier épisode montrant sainte Véronique
qui essuie le sang du Christ, entourée d’autres femmes qui pleurent le sort
du Seigneur. La scéne vise probablement a provoquer dans 1’auditoire des
effets similaires 2 ceux relatés par le prédicateur*’. Le recours aux descrip-
tions dans la prédication est une forme rhétorique bien connue, qui sera de
plus en plus utilisée, et qui rappelle d’ailleurs les techniques de composi-
tion de lieu caractéristiques des exercices spirituels d’Ignace de Loyola. Si
I’objectif de ces images mentales est celui d’émouvoir I’auditoire qui
assiste au sermon, I’effet peut étre encore amplifié par ’emploi d’images

38. Pour le contexte ibérique, voir Giuseppina Leppa, « Forme e modi di teatralita nell’ora-
toria sacra del Seicento », Studi ispanici, 1982, p. 87-107; et Iv., « Predicar a los ojos », Edad
de Oro, 8, 1989, p. 129-142.

39. G. FernaNDEs, « Sermdo da procissdo dos passos » (Arraiolos, 1618), in op. cit. supra
n. 32, vol. II, £*143-144 v°.

40. Ibid., f° 143 v°.

41, Ibid., £ 144.

42. Ibid.
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réelles qui renforcent ainsi celles créées par le discours. Les réponses des
fideles a I’intervention du prédicateur mettent encore en exergue les jeux
d’interaction qui s’établissent entre la population et le missionnaire.
Celui-ci doit recourir a ces stratégies discursives et non discursives afin de
provoquer dans l’auditoire des réactions d’un fort contenu dramatique
(pleurs, flagellations, pardons publics)* auxquelles contribue aussi I’image
du missionnaire lorsqu’il préche. Louis de Grenade, auteur d’un des
manuels d’éloquence sacrée les plus diffusés dans la péninsule ibérique,
affirme que la « prononciation » dans le sermon « engendre dans les dmes
du public des mouvements et des émotions provoqués par la voix, le visage
et les gestes de celui qui parle* ». Le message transmis par la prédication
trouve ainsi I’un de ses supports essentiels dans la figure du prédicateur qui
devient une sorte de miroir qui convie les fidéles a imiter les sentiments
exprimés par le missionnaire au long du sermon. En outre, I’image du pré-
dicateur va devenir de plus en plus complexe. L’emploi de disciplines, de
la corde autour du cou et de la couronne d’épines, deviennent une pratique
assez fréquente dans la prédication missionnaire de la deuxiéme moiti€ du
xvir® siécle. Le prédicateur se montre ainsi devant I’auditoire comme 1’ alter
Christus, qui rachete les péchés des fideles et qui les exhorte, par 1’imita-
tion, a la pénitence **.

L’origine de ces stratégies se trouve dans les relations qui sont établies
entre le texte du sermon et 1’actio, c’est-a-dire la voix, le ton, la prononcia-
tion et les gestes du prédicateur. Cette partie de 1’ars rhetorice a été revalo-
risée 4 1’époque grice aux efforts de rénovation que la prédication a connus
depuis le concile de Trente. En effet, les instructions épiscopales et les
nombreux traités d’éloquence sacrée publiés aprés la cloture du Concile,
donnent un poids nouveau a I’actio. Ces manuels soulignent d’une facon
explicite la concordance qui doit exister entre ce que le prédicateur dit dans
le sermon et la facon dont il le formule devant un auditoire *. 1.’accentua-
tion de I’actio dans la prédication missionnaire contribuait 4 la « dramatisa-
tion » de ce ministére. Celle-ci n’est pas étrangére aux jésuites dont 1’ensei-
gnement a trouvé dans le théatre scolaire un des exercices essentiels de

43. Ces réactions sont largement rapportées dans les récits de mission. Voir, p. ex., Luis pa
Cruz, Annua de 1579, ANTT, Livraria, ms. 690, f° 66 v°.

44. Louis pe GReNADE, O.P., Los seis libros de la retdrica eclesidstica o de la manera de
predicar, 1576, in Ip., Obras, Madrid, M. Rivadeneyra, 1879, p. 614.

45. Bernadette MAIORANA, Aspetti performativi e spettacolari delle missioni popolari.
L’esperienza gesuitica nell’Italia centrale tra Sei e Settecento, thése de doctorat, Florence,
universitd degli Studi di Firenze, 1995; et Ib., « Elementi drammatici della predicazione mis-
sionaria. Osservazioni su un caso gesuitico tra xvi e xvii secolo », in La Predicazione in Ita-
lia dopo il concilio di Trento tra Cinquecente e Settecento. Atti del X Convegno dell’Associa-
zione Italiana dei professori di Storia della Chiesa. Napoli, 6-9 settembre 1994, éd. Giacomo
Martiva et Ugo Dovere, Rome, Dehoniane, 1996, p. 127-152.

46. Voir, p. ex., L. bE GRENADE, op. cit. supra n. 44, p. 613-630.
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I’apprentissage rhétorique. Les rapports entre prédication et théitre ont €té
fréquemment étudiés. Les parallélismes entre ces deux activités, qui sont
plus forts dans le théitre religieux, se réfeérent aux auditoires, aux espaces
(par exemple, le temple baroque comme espace théatralisé), a 1’énoncia-
tion, aux structures dramatiques des textes, et aux appareils non discursifs
utilisés *’. 11 est toujours possible de trouver des racines communes quant
aux processus de formation des agents engagés dans une activité et dans
I’autre. Toutefois, des travaux récents ont souligné le besoin de nuancer ces
liens dans le cas de la prédication missionnaire qui, pour ce qui est des
styles propres de la mise en scéne théatrale et du spectacle baroque, pré-
sente des traits spécifiques. Il s’agit d’'une méthode qui utilise des €léments
propres a la culture urbaine mais qui les adapte aux exigences d’un
contexte rural dans lequel la mission se développe. Ainsi, les systemes de
communication sont simplifiés, non pas au niveau de la diversité des
formes employées, mais au niveau des acteurs et des instruments utilisés.
Le missionnaire, en effet, se place au centre d’une performance qui doit
mener ’ensemble de la population a une participation active dans les divers
actes qu’il accomplit; cette participation est inconnue dans la prédication
solennelle, plus directement liée aux styles théatraux®. Cette méthode
prend des traits plus marqués lors de la prédication; elle est également pré-
sente dans d’autres interventions du missionnaire qui essaye ainsi de mener
les fideles a ’imitation et a 1’objectif final qu’est la conversion. Celle-ci, en
accord avec I’idée de la mission moderne, acquiert également un sens
« politique », qui trouvera dans ’action de pacification sa manifestation la
plus remarquable.

La mission n’a pas a I’époque moderne qu’une fonction religicuse. Les
missionnaires jésuites au cours de leurs périples remplissent aussi le role de
pacificateurs des conflits sociaux ou politiques dans les villages qu’ils tra-
versent. C’est un role traditionnel dévolu aux membres du clergé : on les
voit jouer les intermédiaires entre débiteurs et créanciers dans les procés
civils, entre accusés et victimes pour les pardons de la partie offensée dans
les causes criminelles. Mais il s’agit ici d’un autre niveau de médiation,
désigné dans les récits de missions sous le terme de pacifications (paces)
ou d’amitiés (amistades). 11 s’agit de conflits internes a la communauté qui
se cristallisent en haines, dégénérent en violences entre familles rivales ou
partis opposés, car tout habitant est tenu de choisir son camp. C’est souvent

47. P. ex., Emilio Diaz Orozco, « Sobre la teatralizacién del templo y la funcién religiosa
del barroco. El predicador y el comediante (notas a una "Introduccién al barroco”) », Cuader-
nos para la investigacion de la literatura hispdnica, 2-3, 1980, p. 171-188; G. Leppa, art. cit.
supra n. 38, 1982, passim.

48. B. MaJoraNA, Aspetti performativi e spettacolari delle missioni popolari, these citée
supra n. 45, passim.
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le fait du patriciat qui lutte pour s’approprier le pouvoir municipal. Les
habitants sont ainsi pris en otages. La médiation des missionnaires n’a alors
d’autre but que de réduire les différences, de gommer les forces politiques
qui se singularisent pour restaurer la paix troublée.

Un des exemples les plus intéressants, parce qu’il est extréme et permet
de démonter les mécanismes de la médiation, est celui des madragues dans
la deuxieme moitié du xvr° siecle. L’une des missions traditionnelles des
jésuites du collége de Séville depuis 1557 est celle de la cote gaditane,
entre Tarifa et Cadix, dans les pécheries de thon du duc de Medina Sidonia.
Elle a lieu tous les ans depuis 1557 et elle est attestée jusqu’au début du
xvir® siécle. Elle éveille les vocations missionnaires. Aprés la mission des
péres Diego Lopez et Gregorio Mata, en 1558, les candidatures abondent.
Dans son histoire de la province jésuite d’ Andalousie, Juan de Sanctivaiiez
parle d’« une nouvelle terre promise » et remarque : « [...] la madrague de
Conil se transforma en une gourmandise pour le zéle apostolique de ceux
qui ne recherchaient que la plus grande gloire de Dieu et le salut du pro-
chain. Les peres les plus connus, les hommes les plus occupés dans des
affaires d’importance demandaient a étre envoyés a cette mission®. »

Des saisonniers de toute la Péninsule, plus de deux mille personnes,
affluent alors sur les terres du Grand d’Espagne. Ces journaliers sont quali-
fiés de gueux et décrits comme des bandits et des hors-la-loi: «[...] ils
commettent mille délits et outrages. Les meurtres, vols, exces en tout genre
sont quotidiens », écrit Martin de Roa*’. Ils constituent une population flot-
tante de déclassés et de pauvres a la recherche de travail : « La période de
péche est leur caréme car ce sont des vagabonds qui ne s’arrétent jamais
nulle part et sont toujours a la recherche de leur pauvre pitance », ajoute
Roa. Pourtant la note dominante de la documentation sur les missions des
madragues est celle du chaos : «[...} Ils vivent comme des gens sans loi ni
roi », précise Roa; «ils vivent comme des Maures sans roi », note Ledn.
La pénétration du milieu des travailleurs est essentielle a la réussite de la
mission. En 1557, les deux fréres qui officient aux madragues travaillent
avec les pécheurs a remonter les filets. Ils gagnent ainsi I’amitié des journa-
liers et peuvent entreprendre de les évangéliser en leur enseignant la doc-
trine chrétienne et en remplagant leurs chants « indécents » par des can-
tiques. Les péres Lopez et Mata utilisent les mémes techniques : soins aux
malades, travail dans les madragues. Le pére de Ledn, au cours des six mis-
sions qu’il effectue a Zahara et Conil, développe I’assistance judiciaire face

49. Juan pe SANCTVAREZ, Historia de la provincia de Andalucia de la Compafiia de Jesus
por el padre Juan de Sanctivariez de la mesma Comp® de IHS y Provincia, BUG, cajas B-48,
B-49 et B-50.

50. Martin pe Roa, Historia de la Compariia de Jesis en la provincia de Andalucia, Rome,
Bibliotheca Scriptorum Societatis Iesu, 6 G 7, p. 274.
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a la justice expéditive du Duc car les autorités seigneuriales jugent en pre-
miére instance et les délinquants sont souvent exécutés sans autre forme de
proceés. Les jésuites obtiennent le bannissement des fauteurs de troubles. Le
jésuite écrit : « Depuis que les ndtres se rendent Ja-bas, les madragues sont
tranquilles car nous sommes leurs médiateurs, leurs juges et leurs avo-
cats. »

Les épisodes relatés donnent une représentation des journaliers des
pécheries qui oscille entre le stéréotype propre aux milieux criminels et
I’observation sociologique. L’absence d’organisation politique en fait des
sauvages et rend impossible un équilibre communautaire. Les rixes pour
des questions d’honneur sont nombreuses mais la violence développée par
les saisonniers des madragues n’est pas différente de celle relatée dans les
archives criminelles; elle est spécifique seulement dans la mesure ou elle
se déroule dans un cadre transitoire, un no man’s land dans lequel la renta-
bilité économique est primordiale et se heurte souvent aux valeurs, pourtant
traditionnelles, des travailleurs de la cdte. En effet, si la description du
milieu tient quelquefois, dans les chroniques missionnaires, du récit pica-
resque — Ledn dira qu’il aurait pu tirer un livre de divertissements de sa
longue expérience des pécheries de thon —, elle ne refléte que la distance
qui sépare les comportements des normes de I’Eglise postconciliaire. Ainsi
les concubinages traversent les rapports des missionnaires de toute la
Péninsule et ne concernent pas seulement les villageois ou les habitants des
faubourgs des villes mais aussi les classes dirigeantes. Les jeux de cartes
sont un passe-temps courant; leur dénonciation les lie a I’oisiveté vilipen-
dée dans tous les traités sur la pauvreté dans le but de promouvoir le travail
comme valeur morale et code de conduite, mais aussi une économie fami-
liale et des loisirs chrétiens. Ainsi les jésuites combattent les jeux de cartes
auxquels se livrent les pécheurs des madragues mais les justifient, s’ils sont
modérés, dans la maison ducale car ils sont autorisés pour la noblesse dont
le statut interdit toute activité manuelle.

Mais, au-dela des topiques qui caractérisent les couches populaires, la
pacification des conflits est une des parties importantes de la mission
commanditée par les ducs, propriétaires des madragues. Parfois, les travail-
leurs se révoltent, cessent le travail, se réfugient armés au sommet d’une
dune; ils observent ainsi des sortes de gréves qui paralysent la péche. Les
jésuites s’aventurent alors auprés des mutins qui se sont munis de pierres,
les raisonnant pour qu’ils reprennent le travail. D’autres fois, les différends
éclatent entre les groupes de journaliers; les missionnaires jouent alors les
médiateurs entre les parties pour éviter que le déchainement de bagarres ne
nuise au travail, car les pertes peuvent étre trés importantes pour le duc de
Medina Sidonia. On le voit, ils sont doublement impliqués dans un proces-
sus de construction d’un équilibre politique. Ils arbitrent les désaccords
entre le Duc et ses employés et les rivalités des journaliers. C’est cette dua-
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lité qui conditionne le succés de la mission et sa continuation. Car il ne
s’agit pas seulement de donner par des régles morales une cohésion a un
groupe mais aussi d’assurer le respect des hiérarchies sociales et des
valeurs qui s’y rattachent.

Les saisonniers des madragues n’ont pas non plus, en raison de leur
errance, d’éducation religieuse : « [...] comme ils n’ont pas de domicile et
qu’ils n’appartiennent a aucune paroisse, personne ne leur demande de
rendre des comptes et beaucoup d’entre eux disent a cor et & cri qu’ils ne se
sont pas confessés depuis de nombreuses années®’. » Tout le travail des
missionnaires consistera a les amener, par la prédication I’enseignement de
la doctrine chrétienne, 2 la confession nécessaire pour le salut de leurs
ames et pour leur rédemption sociale. Leur compréhension du milieu est
fondamentale, elle est un élément important de la pédagogie missionnaire
car elle leur assure le dialogue avec les travailleurs et donc la possibilité de
les convertir. Les sermons et confessions s’inscrivent dans un processus de
réparation. Ils visent a réintégrer ces hommes dans la communauté chré-
tienne et & les préparer a assumer une responsabilité dans I’ordre social. Le
respect des enseignements qu’ils regoivent est la garantie d’une stabilité
politique. Francisco de Borja écrivait, & propos de la prédication : « Le pré-
dicateur fera bien son métier s’il fixe et fortifie les vérités de la foi catho-
lique [...] Il rappellera I’obéissance que 1’on doit aux princes et aux supé-
rieurs ecclésiastiques et laics . »

Le travail des missionnaires se situe donc & plusieurs niveaux : organisa-
tion politique et économique de la communauté des pécheurs, moralisation
des meeurs, éducation religieuse. La mission vise a articuler le corps social.
Elle fournit un patron de comportement social et politique structuré par la
pratique religieuse. Ainsi, on passe du chaos initial marqué par les stéréo-
types propres aux milieux populaires et aux pauvres, 2 la construction
d’une cité, temporaire ici, ol les membres sont des citoyens/fideles; la
caractérisation du milieu, plus convaincante parce que plus proche d’autres
réalités sociales connues, acquiert alors des accents plus vraisemblables.
Cette association permet le passage du topique & I’élaboration d’un dis-
cours missionnaire sur des modeles comportementaux idéaux. Car il est
bien évident, comme c’est également le cas des missions rurales, que les
acquis sont fragiles et que la documentation d’une mission a I’autre est
répétitive. Les réussites fulgurantes rapportées dans ces récits ne vien-
draient-elles pas confirmer la thése, défendue par les théoriciens jésuites de

51. P. pE LeoN, op. cit. supra n. 31, p. 68-69.

52. Francisco pE Borsa, « Tratado breve del modo de predicar el Evangelio », in Vida del
santo Padre y gran siervo de Dios el beato Francisco de Borja, Madrid, Maria de Quifiones,
1644, p. 472-473.
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la raison d’Etat®, de I'indispensable relation entre politique et religion
dans laquelle cette dernieére devient un instrument de gouvernement ?

L’activité missionnaire développée par les jésuites en Espagne et au Por-
tugal entre 1540 et 1650, permet de suivre la mise en place et ’évolution
d’un ministere qui a occupé nombre de membres de la Compagnie de Jésus
et dont I’importance est soulignée par la masse de documents que ces mis-
sions intérieures, essentiellement rurales a cette époque, ont produite. Leur
caractere quadragésimal leur donne un fort contenu pénitentiel qui souligne
la finalité de conversion de cette activité apostolique et commande des stra-
tégies de communication particulierement visibles dans la prédication.
Mais la conversion revét aussi un sens politique dans la pacification des
communautés, notamment dans la pénétration des milieux marginaux
comme les saisonniers des madragues de la cote gaditane. La mission inté-
rieure apparait alors comme un instrument d’articulation du corps social
dans le cadre d’une subordination du politique au religieux. L’action mis-
sionnaire devient ainsi un mécanisme extraordinaire d’imposition d’une
discipline sociale, catholique, fondamentale a I’édifice politique de 1’épo-
que moderne.

Marie-Lucie CopetE et Federico ParLomo
(février 1999).
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