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JOSE RAMON FABELO

El problema de la autenticidad del filosofar
latinoamericano es una de las tematicas mas cons-
tantes y trascendentales de |a historia del pensamien-
to subcontinental, asociada a la preocupacién esen-
cial por la autenticidad misma del latinoamericano,
de su ser, de su cultura; preocupacion que ha matiza-
do toda la historia de nuestra América, desde que ésta
fue conquistada por Europa.

Este problema llego a convertirse, como bien se-
Aala Francisco Mird Quesada en su obra Despertar y
proyecto del filosofar latinoamericano, en una especie
de obsesion o fiebre que se extendid practicamente a
todos los filésofos del continente.? Esto no fue nada
casual, implicaba una nueva conciencia de sf, un de-
seo de enfrentarse a Occidente, una asunciéon de la
necesidad de libertad e independencia también en el
plano tedrico y espiritual, una lucha contra el intento
de universalizacion exclusiva de los valores origina-
dos en Occidente.

Tal vez el antecedente mas remoto de esta pre-
ocupacion haya sido la polémica que en el siglo XVI
protagonizaron Bartolomé de las Casas y Juan Ginés
de Sepulveda sobre lo que podriamos llamar “la au-
tenticidad humana del indio”. El objeto de aquel de-
bate estaba asociado a la necesidad de ofrecer una
“justificacion moral” a la conquista al partir, en unos
casos, de la total negacién de la hutnanidad del indio
y, en otros, del reconocimiento de su naturaleza infe-
rior, requerida de la evangelizacion.

El europeo llegd a nuestras tierras dotado de un
concepto de hombre producto de su propia historia y
culturay, en cierto sentido, era légica su perplejidad al
encontrarse con otros seres alejados de su prototipo
humano. Contodoy eso, el europeo, especialmente el
ibérico, necesitaba del cuestionamiento de la calidad
humana del aborigen como factor conciliador de sus
ansias de riqueza con su moral cristiana.

Por eso, entre otras cosas, la puesta en duda
de la igualdad de los seres del lado acéa del Atlan-
tico no desaparecid, ni con el llamado “descubri-
miento”, ni con la conquista. Al centro focal de esta
vision limitadora de humanidad se fue incorporan-
do, poco a poco, el negro traido del Africa en cali-
dad de esclavo, el mestizo resultante del cruce de
razas y el criollo blanco nacido en nuestras tierras.
“Para la Metropoli todos los nacidos en América
son considerados inferiores, racial y culturalmente.
Los hombres de estas tierras son vistos, no como
hijos de la epopeya espanola de la conquista, sino
como bastardos de la misma y sin derecho algu-
no".® Tal visién del latinoamericano resultaba ser una
especie de tranguilizante espiritual para la concien-
cia del europeo ante la evidente injusticia e inhuma-
nidad de su sistema colonial. Esta misma visién —

.por supuesto ya no tan burda y mucho mas “maoder-
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“LA INCAPACIDAD NO ESTA EN EL PAIS NACIENTE, QUE PIDE FORMAS QUE SE LE ACO-
MODEN Y GRANDEZA UTIL, SINO EN LOS QUE QUIEREN REGIR PUEBLOS ORIGINALES,
DE COMPOS[OION SINGULAR Y VIOLENTA, CON LEYES HEREDADAS DE CUATRO SI-
GLOS DE PRACTICA LIBRE EN LOS ESTADOS UNIDOS, DE DIECINUEVE SIGLOS DE
MONARQUIA EN FRANCIA”.

nizada"- sigue matizando hoy las relaciones de
 Occidente con Latinoameérica.

Los latinoamericanos, por su parte, sumidos du-
rante mucho tiempo en esta vision que se le imponia
por todos los medios que encontrara a su alcance,
comienzan a tomar conciencia de sl mismos sin poder
deshacerse del todo de la duda acerca de la esencia
de su ser, de la autenticidad de su existencia. Momen-
to decisivo en este proceso de desarrollo de la auto-
conciencia fueron las luchas de liberacion por la
Independencia. El méas grande protagonista de esta
gesta, Simén Bolivar, se hacia la misma pregunta:
4quiénes somos? Y se respondia: “no somos indios ni
europeos, sino una especie media entre los legitimos
propietarios del pais y los usurpadores esparioles”.*

Ahf estaba la clave. El despertar de la conciencia
latinoamericana no podia significar una simple prolon-
gacion de la conciencia aborigen. La América Latina
era sustancialmente distinta a la América precolombi-
na. Demasiados sucesos habfan ocurrido como para
que no cambiase el rumbo de nuestra historia, culturay
conciencia. Se trataba, de hecho, del nacimiento de un
nuevo conglomerado humano, de un “pequeno género
humano” —al decir de Bolivar—° heredero de multiples
tradiciones: autdctonas, africanas y eurcpeas. No era
nuestro caso el de ninguna region del planeta, era “el
caso mas extraordinario y complicado” ®

Latinoamérica se sentia heredera de Europayy, al
mismo tiempo, diferente a ella. Pero, éhasta qué punto
heredera y en qué medida diferente? Es esa una inte-
rrogante que ha martillado las cabezas latinoamerica-
nas desde entonces. Es la misma interrogante que ha
aflorado cada vez que nos hemos propuesto proyec-
tar nuestro rumbo econémico, politico y cultural. Co-
menzando por el propio Bolivar y seguido por Andrés
Bello, Domingo Faustino Sarmiento, Francisco Bilbao,
Juan Bautista Alberdi, Justo Sierra, José Marti, José
Enrique Rodo, Antonio Caso, José Vasconcelos, y mu-
chos otros —que harfan la lista interminable— todos se
han planteado la misma cuestion.

Tal vez el primero que se planted el problema
desde el angulo de nuestro proyecto filoséfico haya
sido el argentino Juan Bautista Alberdi (1810-1884).
En una conferencia dictada en el afo 1842, este pen-
sador argentino argumentaba la idea de la necesidad
de una filosofia americana, filosofia que debia estar

dirigida a resolver nuestros problemas locales partien-

dode los sistemas filosdficos universales. Para Alberdi
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nuestra filosofia debfa ser una filosofia de aplicacion,
al tiempo que pensaba que “la abstraccion pura, la
metafisica en s, no echaré raices en América”.” Creia,
a su vez, que la mejor filosofia a aplicar en nuestras
circunstancias era la francesa, por la cercania de su
espiritu, inteligencia y caracter con los nuestros. Es
evidente el vinculo que establece Alberdi entre el pro-
yecto filosofico y la preocupacién esencial por nuestra
identidad y destino. "Americana sera la [filosofia] que
resuelva el problema de los destinos americanos... Lo
que interesa a cada pueblo es conocer su razon de
ser, surazon de progreso y de felicidad...”.®

Era la epoca en que la intelectualidad america-
na abogaba por una emancipacion mental que per-
mitiese romper los Ultimos lazos que nos unian a la
vieja Iberia, para lo cual se sonaba con la Europa Oc-
cidental o con los Estados Unidos como arguetipos a
realizar. Por eso, mas que ta idea de Alberdi de partir
de nuestras propias circunstancias, se impuso su otra
intencion de buscar nuestro modelo en el prospero
mundo occidental. El pragmatismo estadcounidense
y, sobre todo, el positivismo francés e inglés constitu-
yeron los prototipos filoséficos a seguir. Una oleada
positivista invadié a todo el continente, con el indis-
cutible saldo favorable gue esto significaba como al-
ternativa a la escolastica y como impulso al desarro-
llo de la ciencia y de la educacion. El positivismo era
visto como “la doctrina idonea para romper con la
‘barbarie’ del pasado ibérico y lanzar definitivamente
a América Latina por los cauces de la «civilizacion»

Mas pronto llegd la desilusion. América Latina no
se convirtié en Europa Occidental. Se frustraron los sue-
fios de quienes aspirabana ver estas tierras transforma-
das en los Estados Unidos del Sur. La historia iba apun-
tando mas bien hacia un sentido opuesto: estabamos
mas distantes de Europay los Estados Unidos; los lazos
de dependencia perduraban, ahora con relacion a los
europeos y norteamericanos; estos Ultimos pujaban por
convertirse en nuestros Unicos amos y sefores. Comen-
zaba a percibirse-que la solucién a nuestros problemas
no podia consistir en la simple copia de modelos extran-
jeros, nique nuestro futuro podria construirse apelando
meramente a una actitud pragmética o a las diferentes
variantes de las doctrinas positivistas.

Uno de los primeros en rebelarse contra esta he-
rencia fue el cubano José Marti (1853-1895). En un
inmortal ensayo escrito en 1891 con el nada casual
titulo de “Nuestra América”, Marti exigia volver los ojos




sobre nosotros mismos. “Los pueblos que no se cono-
cen —decia— han de darse prisa por conocerse”.' Y
mas adelante: “La incapacidad no esté en el pais na-
ciente, gue pide formas que se le acomoden y gran-
deza Uitil, sino en los que quieren regir pueblos origi-
nales, de composicion singular y violenta, con leyes
heredadas de cuatro siglos de préactica libre en los
Estados Unidos, de diecinueve siglos de monarquia
en Francia”." “La Universidad Europea ha de ceder a
la Universidad Americana”.'

Nueve anos mas tarde, exactamente en 1900,
otra obra imperecedera del pensamiento latinoameri-
cano, el Ariel del uruguayo Joseé Enrique Rodé (1871-
1917), califica de "nordomania” la intencion de copiar
modelos extranos.'® Arie/ constituye la mas con-
tundente argumentacion de los peligros que repre-
senta para America Latina la tendencia a proyectar su
futuro aimagen y semejanza de los Estados Unidos. El
utilitarismo norteamericano no puede ser el modelo a
generalizar. “Su prosperidad es tan grande como su
imposibilidad de satisfacer a una mediana concep-
cién del destino humano”.' Tampoco niega Rodo el
uso en provecho propio de los adelantos de aguelia
sociedad. “La obra del positivismo norteamericano ser-
viré a la causa de Ariel [léase América Latina - J.R.E],
en dltimo término™.'® Pero “el cosmopolitisme, que
hemos de acatar como una irresistible necesidad de
nuestra formacion, no excluye, ni ese sentimiento de
fidelidad a lo pasado, ni la fuerza directrizy plasmante
con que debe el genio de la raza imponerse en la re-
fundicion de los elementos que constituiran al ameri-
cano definitivo del futuro".'

Junto a la critica generalizada al positivismo, gue
caracterizé el ambiente filosdfico latinoamericano du-
rante las primeras décadas del presente siglo, s pro-
dujo un replanteamiento de nuestro proyecto filosofi-
co. El mexicano José Vasconcelos (1882-1954) pedia
evitar tanto el nacionalismo filoséfico como la que &l
llamaba “filosofia de simios atentos al gesto, preocu-
pados de la moday el estilo, pero incapaces de adver-
tir el sentido profundo del momento que atra-
vesamos”.'” En su opinidn los latinoamericanos, en
correspondencia con el caracter de su raza, han de
desarrollar una filosofia basada “en la l6gica particular
de las emaociones y la belleza”.™®

Desde Argentina Alejandro Korn (1860-1936)
aboga por oponerle a la filosofia “cientificista” del po-
sitivismo una filosofia de corte axiolégico-ético, com-
prometida con la historia concreta del hombre, ligada
al acontecer argentino™ (y, por anadidura, latinoame-

ricano). Nuestra filosofia habra de disefarmos los valo-
res a construir. Para ello debemos apelar ala més alta
cultura filosdfica que, “al pasar por nuestra mente, re-
vestira su forma especifica. Se pondra al servicio de
nuestros valores".? La respuesta a nuestros proble-
mas no podemos importarla ni solicitarla a titulo de
préstamo. Tendremos que hacer uso de los aportes
extranjeros, pero la esencia de nuestra filosofia sera el
resultado de desentranar los valores subyacentes en
nuestra propia historia '

Vasconcelos y Korn, junto a Antonio Caso, Carlos
Vaz Ferreira, Alejandro Octavio Deustua, Enrique Molina
y Raimundo Farias Brito, constituyen lo que algunos han
llamado “fundadores” o “patriarcas” de la filosofia
latinoamericana.® Esta nominacién ha sido cuestionada
por ofros autores.® Pero lo indudable es que estos filo-
sofos representan la primera generacion de pensadores
que fipifican la etapa contemporanea —posterior al po-
sitivismo-— del filosofar latinoamericano, etapa que arran-
ca con las primeras décadas del siglo y que entrafa un
cambio incuestionable en la forma de hacer filosofia.*
Todos ellos unen, a la critica al positivismo, el cuestiona-
mientodel sentido de nuestro filosefar

En la generacion siguiente el asunto aflora nue-
vamente, aunque de manera relativamente distinta.
Se hace mas independiente el problema de |a filosofia
latinoamericana de la critica al positivismo. No sélo se
habla de cémo debe ser nuestra filosofia, sino que se
trabaja por la realizacion efectiva del proyecto. Co-
mienza a verse el asunto no s6lo en términos de pro-
yecto, sino tambien de presente y pasado: iha existi-
do una filosofia latinoamericana?. Por Uitimo, empieza
a observarse en esta generacion una bifurcacién entre
los que intentan hacer filosofia a la europeay los que
toman el camino de una filosofia centrada en temas
propios. Los maximos exponentes de ambas lineas
son, respectivamente, el argentino Francisco Romero
(1891-1962) y el mexicano Samuel Ramos (1897-1959).

Romero es, al decir de Miré Quesada, el forjador
consciente del proyecto recuperative y asuntivo del
filosofarlatinoamericano.® Recuperar y asumir signifi-
ca hacer nuestra la herencia filosdfica europea, domi-
nar su pensamiento contemporaneo, asi como la his-
toria de la que este pensamiento es un resultado. Esta
es la via para lograr una filosofia auténtica.?® Mucho
hizo Romero en la linea de la asimilacién y divulgacion
del pensamiento europeo.?” Estaba convencido de que
su generacion tenia condiciones para iniciar el cami-
no, aunque no lograra completarlo. Por eso califica la
etapa en que vive como la del paso a la "normalidad

NUESTRA FILOSOFiA HABRA DE DISENARNOS LOS VALORES A CONSTRUIR.
PARA ELLO DEBEMOS APELAR A LA MAS ALTA CULTURA FILOSOFICA QUE,
“AL PASAR POR NUESTRA MENTE, REVESTIRA SU FORMA ESPECIFICA. SE
PONDRA AL SERVICIO DE NUESTROS VALORES”
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filosofica”, cuando la filosofia pasa a ser un ingredien-
te con derecho propio de la cultura, cuando surge una
oleada de profesionales dedicados a ellay en perma-
nente comunicacion, cuando se forja una especie de
“clima filoséfico”.*®

Ramos, por su parte, influenciado por la concep-
cion historicista y perspectivista de Ortega y Gasset,
arranca de una posicion distinta. Para él la filosofia “no
vale solamente como concepcion del mundo y de la
vida humana, sino como instrumento para encontrar
lo gue es nuestro mundo y nuestra vida y la posicion
gue tenemos en ese ambiente general. Queremos ver
ese mundo descubierto por la filosofia europea, pero
con ojos americanos, y fijar nuestros propios destinos
en relacion con el todo de ese mundo”.? Ramos fue,
tal vez, el primero en hablar de la filosofia de lo mexica-
no® y su obra mas importante, £/ perfil del hombre y la
cultura en Meéxico (1934), es un intento por desentra-
far la “circunstancia” mexicana y el tipo de hombre
que ésta ha producido. Ramos se convierte asi (aun-
que no haya tenido plena conciencia de ello) en el
iniciador de la linea que mas tarde desembogcaria en
la llamada “filosofia de lo americang”

Noereo prudente seguir adelante sin antes ha-

cer mencion de alguien que, siguiendo cﬂ_tenos for'

males, no cabe. ubicarlo en la segunda ger
nace en Espafiay unos anesméstafdequelosmpre-

sentantes tipicos de esta generacién. Sin embargo,

por su real incidencia en los destinos de la filosofia en
América Latina, por la intensidad y alcance de su acti-

vidad y por su vinculo directo con el tema que esta-

mos tratando, es uno de los mas activos representan-
tes de esta generacion. Me refiero a José Gaos (1800-
1969). La guerra civil espanola lo trae a Mexico en

1939 y desde la Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM) realiza una gran labor formadora de

estudiosos de las ideas, cultura e historia latinoameri-
canas. Constituye uno de los puentes mas importantes
entre la herencia orteguiana vy la filosofia latinoa-
mericana. Para Gaos, filosofar en América Latina es
filosofar sobre nuestras circunstancias.® Partiendo de
esta tesis, no solo estimula extraordinariamente los es-
tudios filoséficos sobre lo latinoamericano, sino gue es
uno de los primeros en reconocer la existencia ya de
una filosofia americana que, aunque distinta a la euro-
pea, posee sus valores propios. Considera que tanto
Vasconcelos y Caso, como Andrés Bello en el siglo
pasado, constituyen ejemplos de una filosofia original,
merecedores de alinear junto a otros sistemas filosofi-
COs europeos.®

A partir de la década del 40, con la entrada al
escenario filosofico latinoamericano de la tercera ge-
neracion posterior al positivismo (nacida alrededor de
1910), el problema de si existe o no una filosofia lati-
noamericana, el grado en que ella es auténtica y los
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derroteros que ha de seguir para serlo, se convierten
en preocupacion de primerisimo orden en la comuni-
dad filoséfica continental. El asunto adquiere tal relie-
ve gue se convierte en tema de discusion de cuanto
encuentro o evento internacional se realiza en tierras
americanas. Una muestra lo fue el celebrado en La
Habana en 1953 y que incluy¢, dentro de la teméatica
central, este problema.®

Miré Quesada capta muy bien la psicologia pre-
dominante en esta generacién —que es la suya—al se-
Aalar que sus miembros, todos, tienen el proposito
consciente de hacer filosofia auténtica como “Leimotiv
del gran proyecto latinoamericano del filosofar".® “Mi
generacion —nos dice— se caracteriza por el afan de
hacer filosofia auténtica en el sentido de que no sea
una mera repeticion académica de lo hecho en otras
regiones del mundo, especialmente Europa y Esta-
dos Unidos".* Pero, a la vez, esta generacion se divi-
de en dos grupos fundamentales, de acuerdo al mo-
mentoy la forma en que se concibe el filosofar auténti-
co: una mayoria que “considera que nuestra filosofia
debe ocuparse de los grandes temas que preocupan
ala comunidad filoséfica oceidental” (universalistas o
asuntivos) y “una minoriamuy bien erganizadaeinte-
lectualmente agresiva, [que] sostiene que nuestro filo-
sofar no podra ser auténtico mientras no medite sobre .
nuestra propia realidad”,* (regionalistas o afirmativos).

Para este Ultimo grupo ya existe filosofia auténti-

_ca en America Latina, es la filosofia que versa sobre

temas americanos y cuyo modelo de autenticidad no
es el europeo, sino otro, construido a partir de nues-
fras circunstancias. En realidad, larespuesta afirmati-
vay regionalista al problema de la filosofia latinoame-
ricana se venia perfilando desde Alberdi, convirtién-
dose en un torrente de pensamiento con fuerza propia
que incluyd, entre otros, a Marti, Rodd, Vasconcelos,
Korn, Ramos y Gaos. Con estos dos Ultimos se per-
filaron claramente sus contornos, recibiendo un nuevo
y impulso en México con Leopoldo Zea
(1912) y su grupo “Hiperién"* desde el comienzo de
la produccion académica de la tercera generacion.
El otro grupo —el asuntiva- continda la linea tra-
zada por Francisco Romero, asume como suyo el mo-
delo europeo de filosofia auténtica, por lo que niega la
existencia de esta Gltima en Ameérica Latina, al tiempo
que reconoce que ella es posible y alcanzable en el
futuro.[80-86] El grupo asuntivo es, como bien sefiala
Miré Quesada, mayoritario. Entre sus representantes
mas destacados se encuentran Risieri Frondizi, Eduar-
do Garcia Maynez, Alberto Wagner de Reina, Antonio
Gomez Robledo. Todos han expuesto, en algiin mo-
mento, su concepcion universalista de la filosofiay su
apoyo a la tradicién euroccidental, al tiempo que le
niegan originalidad al pensamiento filoséfico latino-
americano que ha existido hasta ese momento.*



Existen dos casos importantes de la tercera ge-
neracion que parecen no atenerse con exactitud a nin-
guna de estas dos lineas. Ambos son peruanos: uno
es Augusto Salazar Bondy (1925-1978) y el otro es &l
propio Miré Quesada (1918). No es casual que este
ultimo, en una ponencia presentada al coloquio sobre
“culturay creacion intelectual en América Latina” (Méxi-
co, 1984), distinguiera no dos, sino cuatro posiciones
ante el problema de la existencia o inexistencia de
una filosofia latinoamericana. En esa ponencia Mird
Quesada sigue hablando de la posicion afirmacionista
y de la posicion desarrollista —que es en esencia la
asuntiva—, pero incluye dos nuevas: la liberacionistay
la integralista. Con la primera identifica a Salazar
Bondy, con la segunda se identifica a si mismo.*

Es logico gue Mird Quesada disenara una posi-
cion distinta para si mismo, puesto que en la realidad
ve en las otras dos extremos no necesariamente in-
compatibles. El pensamiento miroquesadiano
evoluciond desde una postura universalista hacia una
identificacion cada vez mas cercana con la filosofia de
lo americano, sin abandonar nunca del todo sus ideas
originales. Esto dio como resultado una actitud congci-
liadora o integralista con respecto a las dos lineas fun-
damentales. Estima que si existe filosofia auténtica en
Ameérica Latina, sobre todo a partir de la tercera gene-
racion, y que esta autenticidad es observable tanto en
aquellos que siguen la linea del tratamiento de pro-
blemas americanos, como en los que se ocupan de la
epistemologia, la légica, la metateoria u otros temas
universales de la filosofia. “Si se tiene en cuenta —dice—
los aportes que se han hecho y se estan haciendo en
la filosofia de lo americano, en historia de las ideas, en
filosofia de la liberacién y del Tercer Mundo; si se con-
sidera, ademas, que en la tematica clasica de la filo-
soffa como metafisica, antropologia filosdfica, ética,
estética, filosofia del derecho, se estan haciendo no
pocas contribuciones de valor; si, por Ultimo, se tiene
congiencia de lo que existe de original y creador en
temas que, hasta hace pocas décadas, eran conside-
rados del exclusivo dominio de las potencias occiden-
tales, como la légica, la metamatematica, la episte-
mologia de las ciencias naturales y sociales, la filoso-
fia analitica de los lenguajes naturales y sociales, et-
cétera, se tiene que llegar a la conclusion de que la
filosofia latinoamericana esta ya alcanzando la etapa
de la creacion enddgena.™"

Salazar Bondy desarrolla su posicion en su libro
¢Existe una filosofia de nuestra América? (1968). En su
opinion, en América Latina no podra haber filosofia

“EL PENSAMIENTO HISPANOAMERICANO HA OBEDECIDO DE HECHO A MOTIVACIONES
DISTINTAS A LAS DE NUESTRO HOMBRE Y HA ASUMIDO INTERESES VITALES Y METAS
QUE CORRESPONDEN A OTRAS COMUNIDADES HISTORICAS. HA SIDO UNA NOVELA PLA-
GIADA Y NO LA CRONICA VERIDICA DE NUESTRA AVENTURA HUMANA”

auténtica mientras no se emprenda el camino de la
liberacion definitiva. Hasta el momento “el pensamien-
to hispanoamericano ha obedecido de hecho a moti-
vaciones distintas a las de nuestro hombre y ha asumi-
dointereses vitales y metas que corresponden a otras
comunidades histéricas. Ha sido una novela plagiada
y no la crénica veridica de nuestra aventura huma-
na".* En esas condiciones no puede haber pensa-
miento autentico, porque no es auténtico nuestro pro-
pio ser. Vivimos sumidos en una cultura de la domina-
cion.® Nuestra filosofia puede dejar de ser inauténtica
siempre que se transforme en una conciencia
liberadora, en un "medio para cancelar el subdesarro-
llo y la dominacion que tipifican nuestra condicion
hitérica”.** Como puede apreciarse, Bondy tiene de
comun con el grupo asuntivo el no reconocimiento de
la originalidad y autenticidad de nuestra filosofia, pero
difiere en cuanto al modelo a seguir, que ha de ser
totalmente distinto —y hasta opuesto- al europeo. Se
emparenta con el grupo afirmativo en la medida que
reconoce la prioridad de las exigencias regionales en
el quehacer filoséfico, pero se distingue de aquél en
tanto proyecta la esperanza de autenticidad sélo ha-
cia el futuro.

Un ano después de publicado el libro de Augus-
to Salazar Bondy, Leopoldo Zea le responde
criticamente con su famosa obra La filosofia america-
na como filosofia sin mas (1969). No era la primera vez
que Zea abordaba el tema; desde mucho antes venia
perfilando sus ideas al respecto. Ya en el afo 1945
habia publicado un folleto con el titulo £n torno a una
filosofia americana, en el que afirmaba que la cuestion
fundamental de nuestra filosofia es buscar la solucién
alos problemas reales que afronta el hombre de estas
tierras, que la originalidad vendria por anadidura.*
Toda la obra de Zea avanza en esta direccion que él
mismo trazara. En 1966 afirmaba que la cultura lati-
noamericana ha sido auténtica en la medida en que
ha asimilado los productos foraneos de acuerdo con
sus propias necesidades, y original, por la forma en
que se ha producido esa asimilacion.* El libro de 1969
constituye un nuevo peldano sintetizador de su com-
prension de la autenticidad del pensamiento
latinoamericano. Zea no comparte la idea de Bondy
de transferir la autenticidad filoséfica hacia la futura
sociedad liberada, ni tampoco hacia la esperada con-
ciencia liberadora. Eso seria negarle autenticidad a
todo lo que se ha hecho hasta ahora. Aun en los casos
en que, como se afirma, nuestro pensamiento ha sido
una “mala copia” de los originales europeos, ese “ser
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NUESTRA FILOSOFiA PUEDE DEJAR DE SER
INAUTENTICA SIEMPRE QUE SE TRANS-
FORME EN UNA CONCIENCIA LIBERADORA,
EN UN “MEDIO PARA CANCELAR EL SUB-
DESARROLLO Y LA DOMINACION QUE
TIPIFICAN NUESTRA CONDICION HITORI-
CA”

una mala copia” evidencia autenticidad. Se ha copia-
do mal porque distintas son nuestras circunstancias,
porque aquella filosofia que nos sirve de modelo es
manifestacion de un hombre distinto al nuestro, por-
gue no es expresion de una universalidad real, aun-
que se presente como tal. La anhelada autenticidad de
nuestro filosofar ha de encontrarse en la historia misma
del pensamiento filosdfico y social latinoamericano, en
la medida en que éste ha dado respuesta a los proble-
mas que la realidad social le plantea. "La historia de la
filosofia en América cobra para nosotros, los america-
nos, un interés fundamental. Si no lo tiene como reve-
lacion de doctrinas o sistemas originales, y menos
como fuente de eventuales conquistas de validez
intemporal, lo adquiere, en cambio, como expresién
de nuestro espiritu en su historicidad personalisima:
en las ideas y en las circunstancias que han protago-
nizado su desenvolvimiento”.

Con Zea se inicia en América Latina un poderoso
movimiento de historia de las ideas. Claro que esle
movimiento estuvo precedido y acompariado durante
algun tiempo por la labor de Samuel Ramos y José
Gaos. Pero es con Zea que adquiere fuerza continen-
tal. En 1947, después que ya habia realizado una apre-
ciable contribucion al estudio del positivismo mexi-
cano,* Zea propuso la creacion del "Comité de Histo-
ria de las Ideas” en el seno de la Comision de Historia
del Instituto Panamericano de Geografia e Historia,
asociado a la Organizacion de Estados Americanos.
Desde entonces ha sido el presidente de este Comité,
logrando reunir organicamente a todos los investiga-
dores y coordinando la publicacién de muchas obras.

Resulta imposible resefar en pocas palabras el
papel de Zea en este movimiento y, mucho menos, la
evolucion del movimiento mismo.* Mas que todo inte-
resa aqui exponer la légica de su surgimiento y desa-
rrollo: si el problema esencial del latinoamericano, de
su cultura y de su filosofia es el problema de su auten-
ticidad (originalidad, identidad, etc.); si se compren-
de que esa autenticidad se revela en la forma especi-
fica en que se le da respuesta a las exigencias de las
circunstancias en cada momento de la evolucion his-
térica de nuestros pueblos; si uno de los modos

fundamentales en que se plasma y perpetta esa res-
puesta, con sus diferentes interrogantes, opciones y
alternativas, es a través de las ideas, incluidas espe-
cialmente las filoscficas; entonces es légico ir a la his-
toria de las ideas no sélo con la intencion de resaltar la
autenticidad de aquéllas, sino también como ruta ha-
cia un filosofar auténticamente latinoamericano.

En su condicion de movimiento continental la his-
toria de las ideas ha sido incluida como una de las
lineas fundamentales del pensamiento filoséfico con-
temporaneo en América Latina.*® Su fuerza y pujanza
llega hasta hoy.®' Sin embargo, en su evolucion ha te-
nido dos derivaciones que merecen destaque espe-
cial: la filosofia de lo americano y la filosofia de la libe-
racion. Ninguna de las dos significd que desapareciera
el movimiento mismo, ni que se subsumiera de mane-
ra total en las nuevas vertientes. Fueron méas bien
desprendimientos naturales de su evolucion.

La filosofia de lo americano representé la amplia-
cién necesaria del horizonte tedrico de la historia de las
ideas, ampliacién dirigida hacia la comprensién del ser
latinoamericano en su integridad, de su lugary papel en
la historia, de sus vinculos con el resto del mundo vy,
especialmente, con Occidente.’? Como ha sefialado Mird
Quesada, "la historia de las ideas tiene como meta lti-
ma el conocimiento del propio ser latinoamericano. Por
eso el movimiento empalma répidamente con una filo-
soffa de lo americano. Por causa de la estrecha relacion
entre ambos temas, la historia de las ideas y la filosofia
de lo americano siguen una marcha paralela en la cual
cada una de tales disciplinas refuerza a la otra. De esta
manera se va acumulando un conocimiento sobre nues-
tra propia manera de ser que contribuye a la formacion
de unanueva conciencia histérica... Descubrimos valo-
res que hablamos desvalorizado, intelectuales a los que
nunca habiamos dado importancia, comprendemos que
nuestra realidad, a pesar de lo que habian tratado de
hacernos creer los dominadores occidentales, es llena
de vigor, hermosa, deslumbrante. Conforme avanza el
movimiento de historia de las ideas y de filosoffa de lo
americano, vamos descubriendo un panorama que ha-
blamos ignorado © que apenas sospechabamos, es
como si se hubiera producido un redescubrimiento de
Ameérica".®

La historia de las ideas y la filosofia de lo ameri-
cano constituyen, cuando menos, uno de los torrentes
mas importantes de los que se nutre la filosoffa de la
liberacion. Es logico desde todo punto de vista, ya
que el estudio de nuestras ideas y de nuestro ser ha-
bia develado la situacion de dependencia que carac-
teriza nuestra relacién con Occidente a través de toda

ESTA PRETENSION DE FILOSOFAR LATINOAMERICANAMENTE VA ASOCIADA A LA CON-
VICCION DE LA NECESIDAD DE DESTRUIR LA SITUACION DE DEPENDENCIA QUE SOPOR-

TA LATINOAMERICA.
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la historia poscolombina, situacion que marcé siem-
pre las ideas y proyectos de los latinoamericanos y
que se expresa hoy en la aspiracion a una liberacién
definitiva. La filosofia de la liberacion viene a ser, den-
tro de esta linea de pensamiento, la respuesta al tan
cuestionado asunto de como ha de ser la filosofia ame-
ricanay para qué ha de servir,

La filosofia de la liberacién es un movimiento hete-
rogéneo, nacido en Argentina a inicios de la década
del 70, aungue con claros antecedentes en la obra de
Leopoldo Zea, Augusto Salazar Bondyy otros. En 1975,
con la firma por parte de Enrique Dussel, Francisco
Miré Quesada, Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas
y Lepoldo Zea de la Declaracién de Morelia,* el movi-
miento adquiere carta de ciudadania subcontinental >
Horacio Cerutti caracteriza su surgimiento con cuatro
rasgos:

.Primero, “se trata de hacer una filosoffa latinoa-
mericana. Una auténtica filosofia, con valor universal,
pero situada concretamente en Ameérica Latina”.

.Segundo, "esta pretension de filosofar latinoa-
mericanamente va asociada a la conviccion de la ne-
cesidad de destruir |a situacion de dependencia que

“NO SE TRATA DE INVENTAR UNA NUE-
VA FILOSOFiA, SINO DE EXPLICAR
CRITICAMENTE LAS NECESIDADES DE
LAS GRANDES MAYORIAS EXPLOTADAS,
LAS URGENCIAS DEL PUEBLO POBRE Y
OPRIMIDO LATINOAMERICANO”.

soporta Latinoamérica. Dependencia apafada por
una filosofia justificatoria y academicista que la con-
solida cada vez mas”.

- Tercero, "no se trata de inventar una nueva filo-
sofia, sino de explicar criticamente las necesidades
de las grandes mayorias explotadas, las urgencias del
pueblo pobre y oprimido latinoamericano”.

- .Cuarto, “este pueblo, los pobres y oprimidos lati-
noamericanos aparecen como los portadores de la no-
vedad histérica. Una novedad que debe ser pensada
y expresada eny por una filosofia de laliberacién”.%

Esta linea que va desde la historia de las ideas
hasta la filosofia de la liberacion es la que en las Glti-
mas décadas mayor atencion ha prestado al tema de
la naturaleza de la filosofia latinoamericana, su origi-
nalidad, autenticidad, su pasado, su presente y su fu-
turo. La problematizacion de la filosofia latinoamerica-
na es destacada, incluso, como una de las modalida-
des de la actual filosofia de la liberacion, la cual tiene
como pretension no la originalidad por la originalidad
misma, sino la realizacion de un esfuerzo por buscar
un nuevo filosofar que reclame para si la asimilacion
critica de toda tradicion humana, pero basada en la
afirmacion de lo originario y propio.*

Claro que no sélo los representantes de esta Ii-
nea de pensamiento han mostrado interés por el asun-
to. Tambien entre los filésofos analiticos y los pensado-
res marxistas el problema se discute. Dentro de los
analitico puede senalarse a Luis Villoro, quien habfa
comenzado a trabajar con el grupo Hiperién de Zea y
que después, aunque paso a posiciones analfticas,
mantuvo su interés por la tematica;* también podria
mencionarse a Jorge J.E. Gracia.® Por su parte los
marxistas, que tenian algunos antecedentes desde la
época de Mariategui,*® han comenzado a trabajar el
tema con cierta sistematicidad.?' Ultimamente han
aparecido algunas obras que, desde una perspectiva
posmodernista, ofrecen también un acercamiento par-
ticular a la tematica.®

Todo lo hasta aqui expuesto indica la importan-
cia, profundas raices y vigencia actual de la proble-
maética de la autenticidad y el contenido de la filosofia
latinoamericana. He querido exponer las mas impor-
tantes lineas del debate y su evolucidn, sin avanzar
enjuiciamientos criticos sobre las principales posicio-
nes adoptadas, a fin de que el lector tenga la oportuni-
dad de forjarse su propia opinién. Mas que una eva-
luacion terminal sobre el asunto, prefiero exponer aho-
ra algunas reflexiones que la histérica polémica sugie-
re, con la finalidad, sobre todo, de agregar algunos
elementos al debate mismo.

Es evidente que, si bien el logro de la autentici-
dad filoséfica ha sido aspiracién comun de varias ge-
neraciones de filésofos latinoamericanos, no todos han
estado de acuerdo en lo que eso significa ni en el mo-
delo gue para ello habria gue tomar como patrén. Ya
han sido descritas las dos posiciones fundamentales
que al respecto han existido: la afirmativa y la asuntiva.
Hoy parece evidente que ambas posturas, sobre todo
en sus formas iniciales de manifestacion, entranaban
cierto extremismo y una falta de vision de la real dialé-
ctica entre lo general y lo particular, entre lo universal y
lo regional (o nacional), entre la cultura de la humani-
dady la cultura latinoamericana.

La polémica en torno a la autenticidad entre
universalistas y regionalistas remitia (y todavia hoy remi-
te) al problema de la naturaleza de la filosofia. Como
bien advierte Miré Quesada, “las respectivas actitudes
de los dos grupos de la tercera generacion revelan dos
concepciones antagoénicas de la filosofia” & (Qué es la
filosofia?, écual es su papel en la sociedad?, écémo se
correlaciona en ella lo cognoscitivo y lo valorativo?, itie-
ne en si misma un valor intrinseco o es portadora de un
valor instrumental? Todas estas interrogantes estéan real-
mente en el fondo de los asuntos que se discuten.

La filosofia es la méas antigua forma de concien-
cia tedrica de que ha dispuesto el hombre. Ha acom-
pafado a este Ultimo por los mas diversos sistemas
sociales. Ha estado presente, con mayor o menor de-
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sarrollo, con distintas proporciones de lo enddgenoy
lo exdgeno, en todos los pueblos y regiones del mun-
do. Creo gue ello hubiese sido imposible si la filosofia
no desemperiase una importante funcién social, si sélo
se justificase por el deseo de los filésofos de hacerla,
sin ninguin tipo de condicionamiento circunstancial.
No basta, como al parecer pensaban muchos
miembros del grupo asuntivo, en la mera intencion de
hacerfilosofia, de-crear sistemas que permitan alcan-
zar a los europeos, estar a su altura, desgajarse del
complejo de inferioridad, sin que importase mucho el
para qué servira esa filosofia. Esto podria darle senti-
doalavida de un filésofo o incluso a la de una o varias
generaciones de filosofos. Pero no ha de identificarse
el sentido individual o generacional de la filosofia con
su significacion y valor para la sociedad. Este Ultimo
es el gue le da sentido social, el que justifica su.exis-
tencna en las Clrcunstanc:as dadas el que ie otorga.

lifica €Omo una pa

fuar es su mas unporiml;e?unmon social. .
No es en simismo censurable el hecho de que el

ﬁléaofo latinoamericano recurra a Europa en busca de
un pensamiento avanzado cuando éste no existe sufi- e
cientemente en su contorno y sea necesario para in-

terpretar su propia realidad, enriquecer su medio cul-
tural y proyectar la transformacion de su entorno so-
cial. No hacerlo seria ingenuo, seria privarnos de una
parte importante de la cultura universal, seria conde-
narnos a transitar un camino ya recorrido.

Es asi mismo admirable la obra de aquellos
gue han dedicado su vida al “pensamiento puro”, a
la especulacion, a la filosofia, dotando a su medio
cultural de productos necesarios no existentes con
anterioridad. Muchos de ellos creen ver —y de he-
cho ven- en la filosofia un valor en si mismo. Pero lo
que justifica socialmente este tipo de actividad es
el valor instrumental de su resultado, es su reper-
cusion préactico-humana. Es eso, como ya se ha se-
falado, lo gue la hace racional en cualquier tipo de
sociedad.
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Esto nos indica que no hemos de aferrarnos aun
concepto Unico y estéatico de filosoffa auténtica. Filo-
sofar autenticamente no puede significar siempre 1o
mismo. En mucho depende del estado de la propia
filosofia autdbnoma, de sus carencias y necesidades.
Por eso, en determinada época y circunstancias, o
para ciertos temas, hacer auténtica filosofia puede re-
ducirse, como se afirma en Despertar y proyecto..., a
comprender auténticamente, a re-pensar lo ya pensa-
do en otros contornos, que es ya un pensar por si mis-
mo.* Bajo otras condiciones esto puede ser insuficien-
te para calificar a una filosofia como auténtica, debido
aque la necesidad de “actualizacion” esta ya satisfe-
cha. Lo que si no ha de perderse de vista es que la
asimilacién del pensamiento foraneo no puede ser el
fin Gltimo de la filosofia en ninguin lugar, aunque pueda
serlo para ciertos filosofos o para toda una generacion...
de filosofos: Esa asimilacion sdlo tendra senfido en su
vfnculo con las hecesidades reales en Ias mrcmstan- =

= cias hlsténcas de que se trate.
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;j'tode lo anterior, debe tafnarse en cuen— -

A
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conocimiento, al estilo de las ciencias naturales: 0s0-
c ﬁes La ﬁfosoﬁa posee un importante componente
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mento éspmtuaipara sus creadores, Mir6 Quesadac&;_.
oja del pensamiento purg el he-
cho de que el indivlduo flosoficamente armado tiene
una atacapaadad paraentendery ofrecer solucionesa
fos: proﬂanassodﬁes “En realidad no se trata denin-
guna casualidad. Es el valor que como método tiene el
conocimiento filoséfico. Es que lafilosoffa ensefaapen-
sary, u'ansmvamente, ensenatambién a actuar, Esteac- :

compomntggaiarm = 53 2%
Q;M@mwhsmﬁncimiantos que prest
ilosofia, a pﬂaﬁ@g:e son ellos los qugrr@sia.‘_-
aseme;m a la ciencia, también poseen su s;ngulam 5
dad con respecto aesta tltima.
Uno de los rasgos que caracterizan esta pamcu
laridad es lo que podriamos llamar “pretension de

_universalidad”. En efecto, Iafrlosoffa desde sus orige-

nes, pretende captar los nexos mas generales, la de-
terminacion esencial y universal gue caracterizan al
objeto, al sujeto, a las relaciones intraobjetivas,
intersubjetivas y objetivo-subjetivas. Esta pretendida
-y muchas veces lograda- universalidad del cono-
cimiento filos6fico® es lo que hace posible que mu-
chos de sus resultados, obtenidos bajo la influencia
de cierto tipo de circunstancias y como expresion
generalizada de ellas, sea valido y utilizable también
alli donde las circunstancias son totalmente distintas.

Sitomamos en consideracion, ademas, que todo
este proceso, que Mird Quesada califica como “des-
pertar” del filosofar latinoamericano y que abarca una
buena parte de nuestro siglo, se corresponde con una
etapa muy concreta del proceso de universalizacion
de la historia, cuando América Latina intenta integrar-
se convoz propia a esa universalidad historica, secom- -
prende gue es l6gico, comprensible y necesario el
acercamiento de nuestros filbsofos a Europa. Sila filo-
sofia pretende la universalidad y nosotros formamos
parte de esa universalidad hay que ir a buscar aquella
alli donde més desarrollada esté.



NO TODO LO EUROPEO, POR EL SIMPLE HE-
CHO DE SERLO, ES UNIVERSAL Y APLICA-
BLE A NUESTRO CONTORNO. EL FILOSOFO
LATINOAMERICANO ESTA NECESITADO DE
UNA ESPECIAL SENSIBILIDAD PARA DIS-
TINGUIR LO UNIVERSALMENTE VALIDO DE
LO PASAJERO Y CIRCUNSTANCIAL.

De ahi que con respecto a los conocimientos que
presupone el filosofar sea indiscutible el significado
de la asimilacién de la herencia filosdfica europea, ex-
presion de una ldgica en el desarrollo del conocimien-
to filosofico universal.

Ahora bien, esa asimilacién sélo en parte es de-
terminante en relacion con la creacion filosdfica lati-
noamericana. La otra parte esta asociada al compo-
nente valorativo e ideoldgico de nuestro filosofar, com-
ponente que es expresion de intereses humanos, deri-
vado del ser real que vive Latinoamerica. Este compo-
nente valorativo siempre ha estado presente en toda
filosofia y en no pocas ocasiones ha determinado, por

encima del talento, la capacidad creativa y el conjun-

to de conocimientos acumulades per el filésofo, el lu-
gar que aquella ha ocupado en el decurso histdrico-

filoséfico. Independientemente dela universalidad de
su objeto, problémas y temas, la filosofia lleva en si el

sello, la impronta, de las circunstancias en gue fue

elaborada, y esas circunstancias pueden ser expre-
sion de una mayor o menor universalidad. Por eso la
asimilacion del pensamiento europeo debe ser crea-
doray selectiva. No toda lo europeo, por el simple he-
cho de serlo, es universal y aplicable a nuestro contor-

. no. El ﬁlésofoiatmoamencaﬂoasﬁ necesitado de una

especial sensibilidad para distinguir fo universalmente
valido de lo pasajero y circunstancial.

Esta asimilacion presupone, ademas, Un conoci-
miento profundode la realidad propia, de su historia,
de sus demandas, de sus tendencias de desarrollo,
de su pensamiento e ideas. De o contrario serfaimpo-
sible reconocer la presencia de la universalidad en lo
propio, ni distinguir en lo universal su aplicabilidad a
nuestras circunstancias. Como tendencia, el pensa-
dor latinoamericano ha sabido captar esa doble ten-
sion en la que necesariamente se ha movido. La histo-
ria del filosofar latinoamericano ha estado asociada —
y no podia ser de otro modo-a la historia misma ame-
ricana, a la conquista, a la colonia, a las luchas por la
independencia, al nacimiento de las naciones, a la
dominacién neocolonial, a las aspiraciones de eman-
cipacion. Es cierto que no todo, dentro de la filosofia,
puede ser explicado apelando a la historia social, pero
también es errénea la posicion opuesta que desesti-
ma todo vinculo con esta Ultima. Habra sido mayor o
menor la conciencia del ser latinoamericano, pero lo
cierto es que ese ser, en la misma medida en que se

fue conformando y consolidando, fue marcando con
su signo al filosofar.

Por lo tanto, hacer filosofia auténtica no significa,
unilateralmente, ni meditar sobre los Gltimos temas de
moda en otras latitudes, ni reducir el objeto de la re-
flexion al ser latinoamericano. Se trata, por supuesto,
de hacer una filosofia desde Latinoameérica y para
Latinoameérica, pero utilizando los recursos universa-
les de la filosofia y sin olvidar que pertenecemos a una
historia que es no sdlo latinoamericana, sino también
universal.
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