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SCHOPENHAUER E NIETZSCHE: DO DUALISMO METAFISICO
AO PRINCIPIO DA UNIDADE-MULTIPLA

Luiz Carlos Mariano da Rosat

RESUMO: Perfazendo a primeira filosofia existencial tragica, a doutrina de Schopenhauer atribui
a origem do carater simultaneamente tragico, absurdo e doloroso da existéncia ao querer viver,
implicando um pessimismo que impoe a felicidade uma condicdo negativa, a medida que o
sofrimento emerge como o fundamento de toda a vida, constituindo-se o prazer estético uma
possibilidade quanto a superacao da dor e do tédio, conforme assinala o artigo cujo trabalho
mostra a correlacdo envolvendo a perspectiva da metafisica da vontade e o pensamento de
Nietzsche que, detendo-se no niilismo como um acontecimento que expressa a negacao da vida e
converge para a sua propria superacao, sobrepoe ao dualismo metafisico o principio da unidade-
multipla através da construcdo da sua metafisica de artista, que supde um movimento da
consciéncia ética para o pathos artistico.
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ABSTRACT: Making the first tragic existential philosophy, the doctrine of Schopenhauer ascribes
the origin of the simultaneously tragic, absurd and painful character of existence to wanting to
live, implying a pessimism that imposes a negative condition to happiness, as the suffering emerges
as the foundation of all life, becoming aesthetic pleasure as a possibility to overcome the pain and
boredom, as noted in the article whose work shows the correlation involving the perspective of the
metaphysics of will and Nietzsche's thought that, pausing in nihilism as a event that expresses the
negation of life and converges to its own overcoming, overlaps the metaphysical dualism the
principle of multiple-unit construction through its metaphysical artist, which implies a movement
of ethical awareness for artistic pathos.
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INTRODUCAO

A transposicao da distincao kantiana que envolve fenémeno / niimeno para o
horizonte que abrange a oposic¢ao representacao (fen6meno)2 / vontade (coisa em si)3, para
cujas fronteiras convergem a leitura de Schopenhauer, se impoe uma abordagem que acena

com o desenvolvimento do idealismo transcendental que, segundo a perspectiva em

1 Prof. Pbés-graduado em Filosofia. Escritor, poeta e ensaista, letrista e articulista. E-mail:
marianodarosaletras@terra.com.br

2“Fenomeno se chama representacao, e nada mais. Toda representacdao, nao importa seu tipo, todo
objeto é fendmeno. Coisa-em-si, entretanto, é apenas a vontade.” (SCHOPENHAUER, 2005, p.
168)

3Se a vontade que, sob a acepcdo de “coisa em si”, detém liberdade, escapa, pois, a esfera da
necessidade, o fendmeno, circunscrito as categorias da razao, se lhe mantém atrelado, convergindo
para a contradicdo que caracteriza a relacdo que envolve o mundo que, emergindo como
objetividade da vontade, ndao se impde sendo como fendmeno, ao determinismo de cujo governo, a
causalidade do qual, enfim, a vontade guarda condicao de imunidade.
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questao, carrega a nocao de que o mundo tal como o conhecemos € a nossa representacao,
a qual, se nao escapa ao principio de razao, se atribui, através de um viés que nao se
configura sendao como deformador, um fundamento fisiologico, a medida que, trazendo
este tipo de substrato, o referido processo nao guarda mais correspondéncia com as
categorias do entendimento, alcancando relevincia no arcabouco deste pensamento a
reducado do fendmeno ao ambito de uma aparéncia, que supée um movimento de
aproximacao em relacdo ao pensamento de Platdo4, tendo em vista que o mundo como
minha representacdo nao consiste sendo em um sonho coerente, cuja realidade ou
consisténcia equivale aquela que se atribui aos sonhos que ocorrem durante o sono.

Se o idealismo guarda indicios que acenam com a possibilidade de engendrar a
ilusao através das aparéncias, a necessidade metafisica, enquanto exigéncia de absoluto,
que emerge como um espanto perante o mundo, a existéncia, o sofrimento e a morte
inevitavel, converge para a leitura do mundo como um enigma que demanda decifracao,
detendo-se nas fronteiras que questionam se ele sera apenas representacao ou ainda outra
coisa qualquer, estabelecendo uma ruptura com a perspectiva intelectualista
Schopenhauer o descobre, através de uma experiéncia interior quase existencial, como a
minha vontade, a medida que, efetivamente, a manifestacio desta se impoOe,
primeiramente, ao sujeito encarnado, cujo sentido interno possibilita a sua apreensao
como absolutamente vinculada ao corpo, que surge como “fendémeno” da vontade, a sua
“objectivacao”, tendo em vista a possibilidade de traduzir imediatamente por seu

intermédio toda a necessidade e todo o desejo.

(...) meu corpo e minha vontade sdo uma coisa s6; ou, o que como representacao
intuitiva eu denomino meu corpo, por outro lado denomino minha vontade, visto
que estou consciente dele de maneira completamente diferente, ndo comparavel
com nenhuma outra; ou, meu corpo é a objetividades da minha vontade; ou,
abstraindo-se o fato de que meu corpo é minha representagio, ele é apenas minha
vontade, etc. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 160)

No sentido de determinacao racional, pois, a vontade®, segundo a leitura de

4Caracterizando a vontade como a coisa em si e atribuindo a ideia a condicdo que implica a
objetividade imediata desta vontade em um grau determinado, o que se impde é uma relacao que
envolve a coisa em si de Kant e a ideia de Platao, ambas as quais, guardando o mesmo sentido,
convergem para a exposicdo do mundo visivel sob a acepcao de um fenémeno, destituido, pois, de
existéncia em si. (SCHOPENHAUER, 2005)

50bjektitdt, neologismo que emerge da leitura schopenhaueriana e converge para designar a
perspectiva que identifica o corpo sob a acepcao que implica uma interseccdo envolvendo
subjetividade e objetividade, encerrando uma condicdo que se impoe ao interior das objetividades,
se lhe possibilitando alcancar os outros corpos. (BARBOZA, 1997)

6A conceituacio da vontade o que se impde a leitura schopenhaueriana nio é senio uma
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Schopenhauer, se circunscreve a ao ambito de um grau superior daquela que se impoe a
esséncia de todos os corpos vivos na dimensao das formas animais e que traz a sexualidade
como a sua expressao objetiva, configurando uma manifestacao que envolve do vegetal ao
homem segundo uma classe que guarda proporcao em relacdo a complexidade dos seres,
convergindo, analogicamente, para além disso, para a conclusao que a identifica sob a
acepc¢ao que implica uma forca césmica na origem de todas as coisas que converge para

realizar a unidade do ser, perfazendo, pois, a esséncia oculta do real, a coisa em si.
SCHOPENHAUER: metafisica da vontade e pessimismo

Se a experiéncia interna da vontade como niimeno acena com o dogmatismo pré-
kantiano, a questao que emerge no tocante a cognoscibilidade da coisa em si se impoe a
conclusao que a assinala como objeto de uma intuicdo de carater psicologico, nao
intelectual, designando, pois, o fenomeno que, em face da sua familiaridade, possibilita,
em sua objetividade, a apreensao, carregando o pensamento de Schopenhauer, a medida
que propoOe a transposicao que envolve do mundo como minha vontade ao mundo como
vontade universal, nao outra senao a pretensao de dialogar com a esséncia metafisica do
ser. Nesta perspectiva, se o processo em questao guarda possibilidade de gerar uma
contradicao, ao grau de dificuldade que emerge Schopenhauer propoe uma leitura que se
contrapoe ao uso ontologico do principio de razao suficiente, que acena com o horizonte
que assinala que “nada existe sem razao de ser” e se impoe como fundamento do saber,
encerrando, pois, sob a acep¢ao que circunscreve essa formulacao de carater geral desta
comum expressao a condicao de um instrumento que se dispoe para pensar muitas coisas
numa soO, quatro aspectos que contemplam, em suas aplicacoes, uma pluralidade
irredutivel, a saber, a lei da causalidade (que implica os objetos da experiéncia), o principio
de conhecimento (que abrange o ambito dos conceitos e das representacoes abstratas), o
principio da razao de ser (determinante das relacoes que envolvem posi¢ao e sucessao no
tocante a intuicao a priori do espaco e do tempo) e a lei de motivacao (remetendo, no que
concerne ao objeto do sentido interno, a uma relacdo necessaria entre as acoes e 0s seus
motivos), se sobrepondo o seu pensamento a ilusdo de que todas as coisas estdo
submetidas a um principio tnico, que as dirige e governa, nao se lhe reconhecendo senao

um alcance fenoménico, tendo em vista as relacoes ou leis especificas que regem as classes

perspectiva que emerge das fronteiras das ciéncias biologicas e converge para a distincao
envolvendo a vontade animal e a vontade humana, alcangando relevancia o determinismo biologico
que caracteriza a construcao filoséfica do pensador em questao.
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das representacoes.

Neste contexto perspectivacional, pois, que implica na atribuicado da forma de
causalidade ao principio de razao suficiente, se 0s corpos nao emergem senao sob a
condicdo que os identifica como a particularizacao da Vontade coésmica que anima a
natureza, a separacao ilusoria dos seres e a ocultacdo da sua profunda unidade, cuja
instauracao guarda raizes nas fronteiras do principio de causalidade (principio de
individuacao), o que se impoe é a identificacdo da vontade como niimeno a partir do
incondicionado, seu atributo fundamental, convergindo para a negacao do principio de
razdo suficiente, tendo em vista a unidade da vontade, a despeito da sua individualizacao
em seres particulares (questdo da modalidade do espaco), além do seu carater
indestrutivel, 8 medida que o fim da vida individual encaminha para a esséncia dos
designios cosmicos, consistindo a morte em uma ilusao fenomenal (questao da modalidade
do tempo), e da liberdade para a qual tende a suspensao do principio de razdo suficiente
do angulo da causalidade que, correspondendo a relacao envolvendo fenomeno e niimeno,
assinala, conforme salienta a leitura kantiana, que se o primeiro, enquanto tal, nao escapa
ao determinismo, este Gltimo encerra causalidade livre7.

“A vontade, entao, é a esséncia do homem. E nao o sera da vida em todas as suas
formas e até da matéria 'inanimada'? Nao sera a longamente procurada, e ja desesperada,
'coisa em si mesma' — a realidade intima, a esséncia tltima de todas as coisas?” (DURANT,
2000, p. 298). Eis as fronteiras para as quais converge a leitura schopenhaueriana, que
acenando com uma interpretatividade do mundo exterior que se detém nos termos em
questao demanda que a causalidade se imponha a vontade, cuja condicao emerge, pois,
para despi-la do carater magico e mistico que de outra maneira a caracteriza como uma
formula que escapa a qualquer significado, a medida que se circunscreve ao ambito que
envolve meras qualidades ocultas, como “forca”, “gravidade”, “afinidade”. Se repulsao e
atracdo, combinacdo e decomposicao, magnetismo e eletricidade, gravidade e cristalizagao
nao se impoem sendo como vontade, que representa simultaneamente a forca que envolve
do amante ao planeta, a vida das plantas o confirma, demonstrando, no que concerne ao

didlogo com as formas inferiores da existéncia, quao reduzido é o papel do intelecto8,

7 Unidade, indestrutibilidade e liberdade, eis o que se impde a vontade sob a acepcao de “coisa em
si”, que se contrapde a condiciao que caracteriza o fenomeno, a saber, pluralidade, destrutibilidade
e necessidade, convergindo para uma noc¢do que guarda raizes nas fronteiras da concepgao
kantiana da razao prética.

8 A leitura em questdo, neste sentido, se contrapoe a perspectiva que defende a condiciao de
posteridade da vontade em relacdo ao intelecto, constituindo-se, inclusive, uma de suas partes, sob
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diferentemente daquela que, segundo a perspectiva em questao, carrega anterioridade em
relacdo a este, antecedendo-o, caracteristica que emerge através da habilidade mecanica
dos animais?.

Escapando ao horizonte da ética ou da antropologia, o conceito de vontade como
niimeno converge para as fronteiras de uma verdadeira metafisica da natureza, cuja
perspectiva, interpretando a experiéncia humana, mostra, caracterizando os individuos, o
impulso do fluxo incessante do querer viver, que se imp0de como absoluto se nao guarda
referéncia sendo em relacio a si mesmo, tornando-se fundamentalmente absurdo
enquanto irracional, destituido de motivo, finalidade ou significado, emergindo também
como tragico e doloroso, visto que, trazendo o desejo que, pressupondo caréncia, como a
estrutura fundamental da vida, é no solo do sofrimento que esta deita raizes, a medida que
carrega a nocao de inter-relacdo envolvendo a privacdo como uma sede inextinguivel
sempre renovada e insaciavel'°. Nesta perspectiva, pois, a privacao do objeto que se impoe
a vontade em virtude de uma satisfacao que subtrai o motivo do desejo converge para o
tédio, caracterizado como “vontade desocupada”, que guarda capacidade de gerar o
desespero, a medida que inter-relaciona o “vazio medonho” e o “peso intoleravel” da
existéncia, configurando uma doutrina que, circunscrevendo o movimento da vida ao
ambito que envolve do sofrimento ao tédio, assinala o carater negativo da felicidade, que

nao se detém senao nas fronteiras da suspensao momentanea da dor.

Se o sentido mais proximo e imediato de nossa vida nao é o sofrimento, nossa
existéncia é o maior contrassenso do mundo. Pois constitui um absurdo supor que
a dor infinita, originaria da necessidade essencial da vida, de que o mundo é pleno,
é sem sentido e puramente acidental. Nossa receptividade para a dor é quase

a acepc¢ao que implica, em suma, uma espécie de juizo volitivo, conforme o horizonte para o qual
converge a construcao cartesiana e espinosista, alcancando relevancia, no que tange ao
pensamento schopenhaueriano, a maxima de Séneca que se lhe impde, a saber, “Velle non discitur”
(o Querer nao se aprende).

9“(...) Um elefante que tinha sido conduzido por toda a Europa e atravessara centenas de pontes
recusou-se a avancar sobre uma ponte fraca, embora tivesse visto muitos cavalos e homens
atravessa-la. Um cachorro novo tem medo de pular de cima de uma mesa; ele prevé o efeito da
queda nao pelo raciocinio (porque nao tem experiéncia alguma de uma queda daquelas), mas por
instinto. Orangotangos se aquecem junto a uma fogueira que encontram, mas nao alimentam o
fogo; é 6bvio, entao, que tais acoes sao instintivas, e nao o resultado de raciocinio; sdo a expressao
nao do intelecto, mas da vontade.” (DURANT, 2000, p. 299)

10 “E que, se tornando mundo, segundo o principio de individuacio, pela sua fragmentacio na
multiplicidade, a vontade esquece a unidade primitiva e, ndo obstante todo o seu esmigalhamento,
continue una, torna-se uma vontade que estd milhdes de vezes em luta consigo mesma, que se
combate e se desconhece a si propria, que, em cada uma de suas manifestacoes, procura seu bem-
estar, seu 'lugar-ao-sol', as expensas de outra e, ainda mais, as expensas de todas as outras, nao
cessando, pois, de morder a propria carne, como aquele habitante do Tartaro que, avidamente,
devorava a si mesmo.” (MANN, 2001, p. 138)
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infinita, aquela para o prazer possui limites estreitos. Embora toda infelicidade
individual apareca como excecdo, a infelicidade em geral constitui a regra.
(SCHOPENHAUER, 1986, p. 216)

Convergindo para as fronteiras que encerram a nocao que implica uma espécie de
lucidez intelectual de carater superior o pessimismo, segundo a leitura de Schopenhauer,
nao guarda possibilidade de se impor sendo as ilusoes atreladas a individuacao, a saber,
desde aquela que envolve o supremo artificio da espécie no que concerne a perpetuacao do
individuo (ilusao do amor) até aquela que perfaz uma justificacdo acerca da vontade
irracional de viver (ilusdo do ato voluntario), além daquela que, correlacionada ao
principio de individuacao, mantém sob condicao de ocultamento, a unidade original dos
seres (ilusao do egoismo colérico).

A condicao tragica do homem, nesta perspectiva, escapa a qualquer solucao
politica e social, segundo o pensamento de Schopenhauer, que acena com o horizonte da
incredulidade no tocante ao progresso da humanidade, a medida que a Historia emerge
como um processo que envolve a eterna repeticio dos mesmos eventos, das tragédias as
guerras, dos crimes as revolucoes, constituindo-se o a-politismo um principio de
sabedoria, detendo a negacao da vontade de viver (Wille zun Leben), em um contexto que
traz a dor como um fen6meno inerente a ela, a Gnica possibilidade de extirpacao do mal,
cuja proposta, nao encerrando seniao a nocao que envolve a necessidade quanto a
libertacao da vida enquanto sofrimento, nao converge, porém, para o suicidio (que se torna
mais a afirmacao da vontade de viver do que a sua negacao), nao consistindo a morte, a
despeito de configurar a superacao da individuacao e o regresso a unidade original, na
resposta adequada.

Se o prazer estético, emergindo do exercicio da faculdade de conhecer, que
independe da vontade, caracterizando-se como fundamentalmente desinteressado, se
impoe como uma primeira etapa na dire¢ao da libertacao em questao, que se esgota neste
caso como imperfeita, porém, a medida que acena com uma suspensao provisoria do
querer viver, e se a afirmacao da vontade de viver torna-se egoismo colérico e injustica, o

esclarecimento deste pela razao conduz ao direito objetivo e a justica que, no entanto, se

11 Eis as duas teses que se impoem ao pessimismo schopenhaueriano, a saber, a primeira, que
implica a condi¢do do homem e do mundo, defendendo que, no que tange a cada individuo, teria
sido melhor ndo existir, como também que o mundo nao houvesse antes vindo a existéncia, tendo
em vista a existéncia do mal e consequentemente do sofrimento no mundo, e a segunda, pois, que
guarda relacdo com o modo de organizacio do mundo, que emerge dessa forma em func¢ido da
necessidade de perdurar, convergindo em sua totalidade para se caracterizar como “o pior dos
mundos possiveis”, conforme expde os suplementos do IV livro de sua obra O Mundo Como
Vontade e como Representacao. (SCHOPENHAUER, 1986)
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limita a desempenhar um papel negativo, alcancando relevancia a piedade que, trazendo
como fundamento metafisico a unidade da vontade de viver, guarda possibilidade quanto a
consciéncia em relacao ao aspecto ilusorio da individuacao, tendo em vista que estabelece
primeiramente a identificacao afetiva, tornando-se depois principio direto de acdo que
engendra, enfim, o zelo pelo semelhante. Conclusao: “Finalmente, para além da arte, da
justica e da piedade, a vontade elevada a mais alta e ltcida consciéncia de si mesma nega-
se no puro conhecimento: 'Quando ja s6 existe conhecimento, a vontade desvanece-se."”
(BARAQUIN; LAFFITTE, 2004, p. 360, grifo do autor). Estabelecendo uma ruptura
envolvendo todos os liames do arcabouco do mundo fenomenal, o homem alcanca a
possibilidade de aceder ao Todo ou ao Nada, eis a conclusao da supressao que, segundo
Schopenhauer, se impoe ao “ascetismo radical”2 que, caracterizando uma forma de
niilismo mistico, guarda relacao com a nocao de Nirvana’3 (filosofia hindu), que designa o
fim do desejo: “(...) Tu deves atingir o nirvana, ou seja, um estado no qual nao existem
quatro coisas, a saber, nascimento, velhice, doenca e morte.” (SCHOPENHAUER, 2005, p.
455, grifo meu).

DO “NIILISMO DO EXTASE”* E AARTE COMO PODER CRIADOR DA VIDA

“O niilismo esta a porta: de onde nos vem esse mais sinistro de todos os

hospedes?” (NIETZSCHE, 1996, p. 429)5. Ao espetaculo da decadéncia se impoe a

12 Condicao que representa, em suma, o desligamento da vontade no que concerne a vida em face
da sua afirmacdo guardar correspondéncia com as fronteiras dos prazeres, convergindo para a
instauracao de um horror no que concerne a referida correlaciao, o que implica na deflagracao de
um estado de abnegacdo voluntaria, que encerra resignacao, calma verdadeira e auséncia absoluta
do querer (Willenlosigkeit).

13 “Literalmente a palavra tanto pode significar 'ser extinguido' (extin¢ao), 'cessar por sopro',
quanto 'resfriar por sopro'. O nirvana constitui a mais elevada e tltima meta de todas as aspiracoes
budistas, a extin¢gao do 'fogo' de, ou o resfriamento da 'febre' da avidez, 6dio e desilusao (os trés
principais males no pensamento budista); e com estes também a libertacao dltima e absoluta de
todo renascimento futuro, velhice e morte, de todo sofrimento e miséria.” (COHEN, 2004, p. 251)
14 “ekstatischer Nihilismus”.

15 Convém salientar a possibilidade de que o recurso ao termo niilismo (der Nihilismus) na
construcao filosofica nietzschiana guarde correspondéncia com a influéncia exercida
principalmente pela obra de Fidédor Dostoiévski (1821/1881), que se detém tanto em
acontecimentos que encerram autodestruicao, humilhacao, assassinato, quanto em experiéncias
capazes de provocar suicidio, loucura, homicidio, sintetizando através dos seus romances a crise
instaurada pelo declinio dos "valores superiores" do arcabougo cultural em vigor, que nao converge
sendo para um processo que implica a emergéncia e a intensificacio de manifestacées que
sintomatizam a experiéncia histérica que envolve a perda de sentido, tendo em vista a
desestruturacdo dos seus fundamentos. Alcanca relevancia também, nesta perspectiva, a
interpretacdo do niilismo sob a acep¢do de negacdo que abrange desde todo artigo de fé até toda
autoridade que no romance Pais e Filhos Ivan Turgueniev (1818/1883) desenvolve.
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dentncia nietzschiana da doenca mortal da modernidade, a saber, o niilismo*¢, cuja nocao
inter-relaciona varias conotacdes que, a despeito das suas contradicoes, guardam liames
que acenam com uma filiacao logica, designando, de modo generalizado, a crise que afeta a
civilizacao e se manifesta através do definhamento das forcas vitais, convergindo para a
vitoria e o dominio dos fracos sobre os fortes, carregando, principalmente, a concepc¢ao que
identifica o momento socratico que torna a vida reativa e o pensamento ativo, tanto quanto
o processo de inversao dos valores vitais engendrado pela interpretacao moral-crista, que
converte em afirmacdo de poder o sofrimento e a lassiddao de uma vida reduzida,
convergindo para as fronteiras que encerram, em suma, uma radical recusa de valor,
sentido, desejabilidade, o que implica em um estado que traz, essencialmente, a
depreciacao da vida pela vida.

Paradoxalmente, porém, caracterizando o pessimismo radical que guarda
correspondéncia com a denuncia dos valores tradicionais, o niilismo, simbolizando a
tematica da morte de “Deus”7, se imp6e como a mais terrivel revelacao envolvendo o nada
em relacdo a todas as formas do ideal e do supra-sensivel, emergindo, pois, como uma
consequéncia logica que se traduz a medida que o homem obtém consciéncia de que os
seus ideais sao sintomas da decadéncia, convergindo a sua funcao para disfarcar o nada
que a negacao da vida esconde em seu coracao.

Se o niilismo como estado psicologico consiste em um processo que envolve a
consciéncia da inutilidade do esfor¢co empregado na busca de um sentido nas fronteiras
que implicam todo acontecer, a medida que o que emerge nao é senao que este se lhe
escapa, nada é o que se impoOe ao vir-a-ser no tocante a um suposto alvo, tanto quanto a

possibilidade acerca do alcance de algo, caracterizando-se como uma ocorréncia que

16 A relevancia que caracteriza a questdo que implica o niilismo no 4mbito do pensamento de
Nietzsche o que se impde nao € senao a perspectiva heideggeriana, que afirma: “Seu pensamento se
vé sob o signo do niilismo.” (HEIDEGGER, 1969, p. 178)

17 “Deus esta morto! (Gott ist tot)” (NIETZSCHE, 2009, p. 147). Guardando Deus a condicao que
implica o fundamento supra-sensivel e a finalidade de todo real, a afirmacao nietzschiana identifica
a perda que envolve tanto a forca imperativa quanto a forca evocadora e construtora que se lhe
impoem, conforme a leitura de Heidegger, que assinala, entdo, a partir disso, que nada mais resta
para o homem no que concerne a sua seguranca e destino (HEIDEGGER, 1971). Ao evento em
questao o que se impoe € a anulacao do dualismo envolvendo o mundo sensivel e o mundo supra-
sensivel, cuja teoria, fundamento da metafisica de Platdo, emerge do pensamento de Parménides
que, analisando o devir, descobre "uma contradicdo logica", contrapondo a “ininteligibilidade” da
filosofia de Heraclito, que propde um ser que é e nao é simultaneamente, o principio de que o ser é
e 0 ndo-ser nao é (designado posteriormente como "principio de identidade"), convergindo, através
da afirmacao do ser como unico, eterno, imutavel, ilimitado, infinito, pois, além de imovel, para a
referida distincdo, que supde um mundo auténtico e outro, caracterizado pela pluralidade,
temporalidade, mutabilidade, limitacdo e movimento, falso.
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resulta da nocao que encerra uma totalidade, uma sistematizacdo ou uma organizacao
como fundamento que, constituindo-se, na esfera da representacao global, uma suprema
forma de dominacao e governo que perfaz, em suma, um modus da divindade, acenando
com a ideia da sobreposicao do universal no que concerne ao individuo, a despeito da
inexisténcia daquele, o que supoe que, em face da perda da crenca no seu valor, o homem,
no intuito de engendra-la, concebe um todo que lhe guarda condicdo de infinita
superioridade, convergindo para conclusao que assinala que, no ambito do vir-a-ser, nao
ha nenhum tipo de unidade que se disponha como um horizonte de maximo valor,
demandando a invencao de um mundo que, sob a acepcao de verdadeiro, esteja para além
do mundo da ilusao.

A “descrenca em um mundo metafisico” (NIETZSCHE, 1996, p. 431, grifos do
autor), eis o que se impoe, nesta perspectiva, a descoberta que atribui as necessidades
psicologicas a construcao do mundo em questio, o que implica, no que tange ao homem
em sua relacdo com o mesmo, na inexisténcia de qualquer tipo de direito que se lhe esteja
atrelado, convergindo para as fronteiras que encerram o vir-a-ser como tnica realidade e
para o reconhecimento do carater insuportavel de um mundo cuja possibilidade de
negacao lhe escapa, posto que ja inexiste, consistindo nesta a tultima forma do niilismo,
que acena com a perda de todo o sentido, detendo, em suma, a depreciacao dos valores
superiores, tanto quanto a auséncia dos fins, em um processo no qual a questao que
envolve “para qué?” ou “para que serve?” permanece sem resposta, carregando a vida e o
devir uma absurdez sem medida, posto que destituidos ambos de objetivo, configurando o
apelo do vazio e do nada que emerge nas referidas fronteiras o pessimismo

schopenhaueriano, segundo a leitura nietzschiana:

- O que aconteceu, no fundo? O sentimento da auséncia de valor foi
alvejado, quando se compreendeu que nem com o conceito “fim”, nem com
o conceito “unidade”, nem com o conceito “verdade” se pode interpretar o
carater global da existéncia. Com isso, nada é alvejado e alcancado; falta a
unidade abrangente na pluralidade do acontecer: o carater da existéncia nao
é “verdadeiro”, é falso.. ndo se tem absolutamente mais nenhum
fundamento para se persuadir de um verdadeiro mundo... Em suma: as
categorias “fim”, “unidade”, “ser”, com as quais tinhamos imposto ao
mundo um valor, foram outra vez retiradas por no6s — e agora o mundo

parece sem valor... (NIETZSCHE, 1996, p. 431, grifos do autor)

As revelagoes do niilismo, que emergem como capazes de minar o querer viver do
homem, caracterizando-se, pois, como terriveis, o que se impoe nao é sendo a fase de

consumacao, fenémeno que assinala a cessacdo, seja do desejo, seja da criacdo, tanto
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quanto a precipitacdo no nada (“Nirvana” de Schopenhauer), ou a conformacao com uma
condicao de felicidade que acena com a mediocridade, dialogando com o horizonte de um
hedonismo destituido de grandeza e real aspecto ativo, estado este que, configurando o
niilismo passivo (passiver Nihilismus), invoca, afinal, a sua propria transposi¢cao para o
“niilismo do éxtase”, que se sobrepde ao desencantamento, ao prazer sombrio, lagubre,
medonho, que guardam correspondéncia com uma existéncia consagrada ao nada,
destruindo os elementos constitutivos do arcabouco entdo vigente em nome de uma
transmutacao dos valores e de uma nova ordem de vida, a medida que o niilismo,
implicando, pois, a negacao dos ideais que exprimem a negacao da vida, ndo alcanca a
consumacao senao na sua propria autodestruicao, tendo em vista o movimento de oposicao
das forcas reativas no que concerne a si mesmas:8.

Ao tltimo homem, nessa perspectiva, o que se impoe é a autosuperacao, que nao
culmina sendo na emergéncia do “super-homem™9, que implica a condicdo do homem
superior, detentor de um poder que se mantém imune a qualquer tipo de ressentimento ou
culpabilidade e que escapa também a toda a negacao, convergindo para assumir em sua
plenitude e em todas as suas formas o sentido da vida, a cuja ambiguidade se sobrepoe,
como também a tudo aquilo que guarda possibilidade de inspirar medo, tendo em vista a
sua capacidade de manter a lucidez no tocante a verdade, tanto quanto de conservar a
liberdade de espirito e coracao, se lhe caracterizando, pois, a dureza assumida no que
concerne a relacao que envolve seja a si proprio, seja aos outros, consistindo, em suma, a
sua felicidade nao menos do que a vitéria sobre si mesmo.

Ao querer viver, que detém dois polos antagonicos, a saber, a vontade de vida e a

vontade de nadaz°, se imp0Oem, seja a possibilidade de se circunscrever ao ambito da luta

18Convém sublinhar o carater divino e a condi¢iao desprezivel que se impdem ao niilismo através
da leitura nietzschiana que, convergindo para as fronteiras da ambiguidade, assinala que, se no
primeiro caso a sua manifestacdo se mantém atrelada aos doentes, aos escravos e aos que estao
contaminados pela moral do rebanho, no segundo implica os fortes, os que buscam, enfim, a auto-
superacdo. (HAAR, 1993)

19 Ubermensch, cujo sentido encerra a no¢ao de “além-do-homem”, ao qual a leitura nietzschiana
atribui um “carater de excepcionalidade”, a medida que a "vontade de poténcia" se lhe confere “um
destino que foge a qualquer regra”. (ABBAGNANO, 2007, p. 397)

20“Simplesmente nao é possivel esconder o que propriamente exprime esse querer inteiro, que
recebeu do ideal ascético sua orientacgao: esse 6dio contra o humano, mais ainda contra o animal,
mais ainda contra o material, essa repulsa aos sentidos, a razao mesma, o medo da felicidade e da
beleza, esse anseio por afastar-se de toda aparéncia, mudancga, vir-a-ser, morte, desejo, anseio
mesmo - tudo isso significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade de nada, uma ma-vontade
contra a vida, uma rebelido contra os mais fundamentais pressupostos da vida, mas é e permanece
uma vontade!... E, para ainda em conclusao dizer aquilo que eu dizia no inicio: o0 homem prefere
ainda querer o nada, a ndo querer...” (NIETZSCHE, 1996, p. 370, grifos do autor)
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em funcao da conservacao, seja, seguindo a direcdo ascendente da vida, a capacidade de
intensificacdo que gera uma vontade que, a medida que o homem torna-se, enquanto
invencao, negacao de si, converge para a superacao do eu, a vontade de poder, pois, que em
face da realizacao dos valores vitais de modo mais perfeito emerge para assumir o risco da
vida, o perigo de perdé-la, em suma, que nao encerra senao, segundo Nietzsche, o segredo
da fruicdo da existéncia, que ndo consiste no arrebatamento selvagem dos instintos, a
medida que nao precisam sendo de dominio, tendo em vista que a vontade de poder
converge para a espiritualizacao através do ato que implica a superacao de si mesma até ao

infinito.

N3ao atingiu a verdade, por certo, quem atirou em sua direcao a palavra da
“vontade de existéncia”: essa vontade - nao ha!

Pois: o que nao é, nao pode querer; mas o que esta na existéncia, como
poderia ainda querer vir a existéncia!

Somente, onde ha vida, h4 também vontade: mas ndo vontade de vida, e sim
— assim vos ensino — vontade de poténcia!

Muito, para o vivente, é estimado mais alto do que o proprio viver: mas na
propria estiamtiva fala — a vontade de poténcia!

Assim me ensinou um dia a vida: e com isso, 6 sabios dos sabios, vos
soluciono também o enigma de vosso coracao.

Em verdade, eu vos digo: bem e mal que seja imperecivel — nao ha! Por si
mesmo ele tem sempre de se superar de novo.

Com vosso valores e palavras de bem e mal exerceis poder, 6 estimadores de
valores; e esse € vosso amor escondido e o esplendor, estremecimento e
transbordamento de vossas almas. (NIETZSCHE, 1996, p. 223)

A vontade de viver, pois, que envolve a forma de aceitaciao ou recusa da vida, em
suma, se impoe como o unico critério de distin¢ao no processo de construcao da hierarquia
dos homens e dos valores, segundo Nietzsche que, atribuindo a vida o valor fundamental,
poe em questdo a verdade, alterando a perspectiva da investigacao filosofica, da qual se
requer entao que, transpondo o horizonte que encerra “O que é a verdade?”, alcance as
fronteiras que assinalam “Qual é o valor da verdade para a vida?”, tendo em vista a
concepcao de que verdadeiro corresponde ao que aumenta a vontade de viver,
caracterizando-se como falso o que, enfim, a reduz, colocando a vida em risco.

A possibilidade de que a subsisténcia da vida dependa de erros inatos, nao de
verdades inatas, se impoe as formas diversas de falsidade, a saber, metafisica, moral,
religido, ciéncia, que auxiliam a relacdo do homem com a vida, emergindo a verdade, nesta
perspectiva, como ilusdo vital, ficcao til, transpondo a arte estas fronteiras a medida que,
além de tecer um véu de ilusdes que se impoe, pois, ao abismo, se lhe ocultando, converge,

a medida que nao se identifica sendo com o poder criador da vida, para participar na

vol. 4, num. 12, 2014



70

producao e na invencao de formas cujo carater harmonioso possibilita a dissimulagao das
torpezas da existéncia, se lhes sobrepondo a alegria e o entusiasmo que, uma vez
suscitadas, estabelecem a reconciliacao entre o homem e a vida.

A possibilidade de superacao da ilusdo vital Nietzsche impde o “ceticismo viril” do
livre espirito que, transpondo as fronteiras que envolvem do dogmatismo a moral do
medo, da ortodoxia da fraqueza e da hipocrisia a crenca, guarda oposicao em relacao ao
niilismo incompleto (unvollstindig Nihilismus) do altimo homem, tendo a coragem do
verdadeiro, acenando com a capacidade de se relacionar com a tragicidade das coisas,
vendo-as tal como sdo, sem que a verdade que carregam possa diminuir a sua vontade de
viver, convergindo, a medida que a corporifica em sua plenitude, para a conclusao de que a
vida a ela se sobrepoe, visto que a verdade da vida nao reside senao na coragem de assumir

todos os riscos, o que implica um poder sempre renovado de se inventar a si propria.

DO DUALISMO METAFISICO AO PRINCIPIO DA UNIDADE MULTIPLA (Do
Dionistiaco)

E uma tradicio incontestavel que a tragédia grega em sua configuracao mais
antiga tinha por objeto somente a paixao de Dioniso e que por muito tempo
o unico heroi cénico que houve foi justamente Dioniso. Mas com a mesma
seguranca poderia ser afirmado que nunca, até Euripedes, Dioniso deixou
de ser o herdéi tragico, e que todas as figuras célebres do palco grego,
Prometeu, Edipo e assim por diante, sio apenas mascaras desse herdi
primordial, Dioniso. Haver uma divindade por tras de todas essas mascaras
¢ o unico fundamento essencial para a “idealidade” tipica dessas figuras
célebres, tantas vezes notada com espanto. (NIETZSCHE, 1996, p. 31-32)

Se Dioniso, como o ser que transborda de vida, transpondo o horizonte da
ebriedade orgiaca, se impde como a encarnacao do aspecto excessivo da existéncia como
poder criador, contraposto ao arrebatamento com o qual acena, Apolo emerge como o
simbolo que envolve a moderacao, o dominio racional e a serenidade, caracterizando-se

ambos como principios antagonicos que alcancam a sua reconciliacdo na tragédia2! que,

trazendo Sofocles e Esquilo como representantes, através de Euripedes é destinada a

21 Guardando raizes nas fronteiras da concepc¢ao aristotélica, a leitura schopenhaueriana diverge
da nocao nietzschiana, salientando o carater catartico da tragédia, a medida que mostra que o
espectador, submetido a purificagdo e a elevacdo para a qual tende o proprio sentimento, alcanca a
condicao que implica que o fenémeno, a saber, o véu de Maya, ndo mais guarda capacidade de
iludir, convergindo para a percep¢do da sua forma, o principium individuationis, e para as
fronteiras que encerram o desaparecimento do egoismo que se lhe esta atrelado, posto que nele se
baseia, sobrepondo aos motivos até entdo dominantes o conhecimento perfeito da esséncia do
mundo, tendo em vista a sua atuacdo como quietivo da Vontade, que se lhe impde, pois, a
resignacdo, a rendncia, nao unicamente da vida, mas mesmo de todo querer-viver (Wille zum
Leben). (SCHOPENHAUER, 2005)
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morte22, a medida que, sob a influéncia socratica, instaura um racionalismo que converge
para a decadéncia dos instintos vitais, corporificando a musica alema, especificamente as
composi¢oes wagnerianas, a sobrevivéncia do espirito dionisiaco (Dionysisch Geist),
segundo Nietzsche, que as concebe como o antidoto para o ascetismo socratico e cristao,
visto que visualiza a possibilidade da construcdo de uma nova cultura, a saber, uma
cultura, pois, capaz de se contrapor, enfim, a perda do sentido da vida e dos seus valores.

Se a nobreza da arte grega se impoe como uma unido entre dois ideais, a saber,
aquele que envolve a inquieta forca masculina e aquele que se relaciona a tranquila beleza
feminina, o primeiro corporificado por Dioniso e o segundo por Apolo, o drama traz o
primeiro como fonte de inspiracdo do coro, que guarda relacdo com a procissao dos seus
devotos usando fantasias de satiros, acenando o segundo com o dialogo, que emerge como
uma reflexao posterior que funciona como um elemento acessério a uma experiéncia
emocional, convergindo a composicao em questao para assinalar a conquista dionisiaca do
pessimismo através da arte23, tendo em vista que sobrepujando a alegria e o otimismo que
as modernas rapsodias expoem nao era senao a tragicidade que caracterizava a vida do
povo grego, o sofrimento e a desilusao do qual se tornam raizes do espetaculo em
referéncia.

Mantendo Dioniso sob o horizonte que encerra o Uno primordial e Apolo nas
fronteiras do principio da individuacao, Nietzsche constata a harmonia envolvendo estas
duas pulsdes contrarias que se manifestam como forcas da natureza, a primeira
configurando-se como a estrutura amorfa que contém todas as coisas, a segunda
caracterizando-se como o fundamento que possibilita o desenvolvimento da forma,
convergindo para a multiplicidade que se impbe a aparéncia, cuja leitura, emergindo
através de O nascimento da tragédia, procura uma justificativa estética da existéncia e do
mundo, a medida que carrega a pretensao de construir uma interpretacao em relacao ao
todo universal que guarde correspondéncia com o horizonte artistico, estabelecendo uma
relacdo envolvendo o processo de criacdo com o qual acena, que se impoe como modo de

efetivacdo do vir-a-ser, e a Poiesis original da vida cdsmica24.

22 “A dialética otimista, com o acoite de seus silogismos, expulsa a musica da tragédia, que so se
deixa interpretar como uma manifestacdo e figuracdo de estados dionisiacos, como simbolizacao
visivel da musica, como o mundo sonhado por uma embriaguez dionisiaca.” (NIETZSCHE, 1996, p.
36, grifo do autor)

23“0 artista tragico ndo é um pessimista - diz precisamente sim, até mesmo, a todo problematico e
terrivel, é dionisiaco...” (NIETZSCHE, 1996, p. 376, grifos do autor)

24 “(...) A atividade do artista, o seu processo de criacdo, é apenas uma imagem de espelho e uma
fraca repeticao da Poiesis original da vida cosmica.” (FINK, 1983, p. 31, grifo do autor)
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Nessa perspectiva, pois, que assinala a emergéncia da existéncia como uma obra
de arte, a leitura que estabelece uma relacao envolvendo o dionisiaco e o apolineo e a
vontade e a representacdo, se impoe a interpretacao que sublinha o aparente como o tinico
horizonte de didlogo com o mundo, a medida que a arte tragica atribui o sentido de
aparicao a aparéncia, tal como expoe através da encenacdo do drama que mostra Apolo
usando a mascara de Dioniso, corporificando ambos as duas formas distintas de
desvelamento do modo pelo qual o mundo se manifesta, nao havendo nenhuma esséncia
sob essa dupla face, segundo a leitura nietzschiana, que guarda distincdo em relacdao ao
pensamento de Schopenhauer, que recorre a figura do véu de Maia?5 para identificar
aquilo que esconde a coisa-em-si.

Se a tensao harmonica envolvendo Apolo e Dioniso se impde uma perspectiva
dicotomica que converge para as fronteiras que interseccionam aparéncia / vontade,
fenomeno / coisa-em-si, mundo aparente / mundo verdadeiro, sonho / embriaguez2¢, a
ruptura com Wagner e Schopenhauer nao significa sendo a negacao de toda e qualquer
forma de dualismo metafisico, a qual se sobrepoe a unidade dos contrarios em luta, cuja
simbolizacdo emerge através de um “deus” que corporifica o principio da unidade-
multipla, a saber, um “deus bifronte”?7, para o qual converge a mutacao do conceito de
Dioniso, que a medida que a leitura nietzschiana transpoe as fronteiras da metafisica28

schopenhaueriana acena com a capacidade de carregar as caracteristicas do apolineo.

Um vir-a-ser e perecer, um construir e destruir, sem nenhuma prestacao de
contas de ordem moral, s6 tem neste mundo o jogo do artista e da crianca.
E assim como joga a crianca e o artista, joga o fogo eternamente vivo,
constréi em inocéncia — e esse jogo joga o Aion consigo mesmo.
Transformando-se em agua e terra, faz, como uma crianca, montes de areia
a borda do mar, faz e desmantela; de tempo em tempo comeca o jogo de
novo. Um instante de saciedade: depois a necessidade o assalta de novo,
como a necessidade forca o artista a criar. Nao é o animo criminoso, mas o
impulso ludico, que, sempre despertando de novo, chama a vida outros
mundos. As vezes a crianca atira fora seu brinquedo: mas logo recomeca,

25“Véu de Maya”: “Trata-se de Maia, o véu da ilusao, que envolve os olhos dos mortais, deixando-
lhes ver um mundo do qual nao se pode falar que é nem que nao €, pois se assemelha ao sonho, ou
ao reflexo do sol sobre a areia tomado a distancia pelo andarilho como agua, ou pedaco de corda no
chao que ele toma como serpente.” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 49)

26 Torna-se relevante salientar a relacdo envolvendo a descricdo nietzschiana da embriaguez
dionisiaca e a perspectiva schopenhaueriana do referido estado que, atrelado a paixao, se impde
para possibilitar a sobreposicdo dos motivos sensiveis no que concerne aos motivos abstratos,
convergindo para o incremento da “energia da vontade”.

27 Conforme a perspectiva de Lebrun (1985, p. 46).

28 Se a condicdo da metafisica, segundo a leitura schopenhaueriana, emerge através de uma
relacdo de escravidao no que concerne a vontade, que se lhe guarda primazia, a perspectiva
nietzschiana o que se impoe nao é senao o dominio da moral.
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em humor inocente. Mas, tdo logo constroéi, ela o liga, ajusta a moeda,
regularmente e segundo ordenacoes internas. (NIETZSCHE, 1996, p. 258-

259)

Emergindo como um projeto que caracteriza o fazer artistico como paradigma da
acao criadora e destruidora, se a metafisica de artista (artisten-metaphysik), configurando
o modo de efetivacdo do vir-a-ser, guarda indicios de uma aproximacdo envolvendo o
atalho heraclitiano, ao jogo da crianca ou do artista que cria e da medida as coisas, que
acena com o jogo da unidade dos opostos subjacentes aos fendmenos da physis, cuja
regularidade mantém correspondéncia com a propria circularidade do vir-a-ser e perecer,
se impoe Zaratustra como a personificacao de Dioniso, que, representando a mudanca de
perspectiva nietzschiana, a medida que caracteriza a sobreposicao da visao agonistica em
relacio ao dualismo, remete, sob o horizonte do mundo dionisiaco, através da
simbolizacao da dinamica do vir-a-ser, a concepcao heraclitiana do cosmos, que encerra
uma visao de arkhé que nao se inclina a redutibilidade de unidade primordial da qual, por
diferenciacao e separacao, se origina a multiplicidade do mundo, mas tem como principio
originario o fogo que, simultaneamente, é unidade e pluralidade, carregando a no¢ao que
possibilita a unidade do multiplo e a multiplicidade do uno, tendo em vista que nao
encerra senao, no que tange as coisas, a condicao de elemento constitutivo, perfazendo a
physis, nesta perspectiva, no que concerne a unidade-multipla do vir-a-ser, na sua

manifestacao visivel29.

CONCLUSAO

Se o pessimismo schopenhaueriano guarda raizes nas fronteiras da consciéncia
ética, cujo horizonte assinala uma relagao que, envolvendo sentido e estabilidade, converge
para governar a cultura ocidental a partir da construcao socratico-platonica, o que se
impoe nao é sendo, para além dos valores morais, a possibilidade de transcendéncia que
implica o pathos artistico, segundo a leitura nietzschiana que ao arcabouco dos ideais, que
dialoga com o horizonte que abrange a génese das ilusdes e acena com sintomas da

fraqueza que se contrapdoem a vida, sobrepde, pois, como genealogista, uma perspectiva

29 “O eterno e Unico vir-a-ser, a total inconsisténcia de todo o efetivo, que constantemente apenas
faz efeito e vem a ser mas nao é, assim como Heraclito o ensina, é uma representacao terrivel e
atordoante, e em sua influémcia aparenta-se muito de perto com a sensacao de alguém, em um
terremoto, ao perder a confianca na terra firme. Era preciso uma forca assombrosa para transpor
esse efeito em seu oposto, no sublime, no assombro afortunado. Isto Heraclito alcangou com uma
observacao sobre a proveniéncia propria de todo vir-a-ser e perecer, que concebeu sob a forma da
polaridade, como o desdobramento de uma forca em duas atividades qualitativamente diferentes,
opostas, e que lutam pela reunificacdo.” (NIETZSCHE, 1996, p. 258)
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que se detém no processo de desmascaramento do seu fundamento biologico, das raizes
afetivas e instintivas que contém, a medida que o que emerge, no tocante aos juizos de
valor em relacdo ao verdadeiro e ao falso, ao bem e ao mal, é a questao que encerra o “De
onde vém?”, que demanda uma pesquisa do conhecimento e dos valores que, escapando ao
carater especulativo de uma critica que se esgota opondo-se as ideias e ao saber, carrega a
pretensao de descobrir as motivacoes que se mantém subjacentes ao ambito que
correlaciona a metafisica, a moral e a religiao, posto que determinantes em sua construcao.

Nesta perspectiva, pois, a metafisica guarda relacdo com a necessidade de
estabilidade que emerge através daqueles cuja condicao envolve o sofrimento e a lassidao
de viver, constituindo-se como uma ficcdo que situa a verdade em um além-mundo,
reduzindo as fronteiras de pura aparéncia o real sensivel que, destituido de valor, converge
para o nada, caracterizando-se os elementos do arcabouco da moral tradicional como
produtos que guardam raizes na incapacidade de criagdo, conquista e dominio a medida
que trazem como fundamento o ressentimento, tornando-se um conjunto de valores
negativos engendrados pelas forcas puramente reativas dos escravos, a superacao da qual a
leitura genealodgica possibilita, propondo o imoralismo, oriunda da vontade dos seres
ativos, que encerra a no¢ao da capacidade dos espiritos livres que, estabelecendo a inter-
relacao que envolve a concep¢ao de bem e o que engendra forca, cria os valores, para além
do bem e do mal, realizando a inversao da estrutura em questao.

Se o jogo caracteriza-se como uma disputa que segundo a leitura homérica se
desenvolve em funcao de si propria (configurando um exercicio dos instintos), guardando
em seu ambito a possibilidade da emergéncia do hero6i tragico, expressando, em suma, o
sentido tragico da existéncia, a imposicao da dialética, em nome do refagio da verdade,
acarreta um processo que menos do que a disciplina dos instintos, sobrepoe a eles a
interiorizacao, subjugando-os tiranicamente, invalidando, pois, a forca criativa, entre a
arte tragica e a tradicdo racionalista, nesta perspectiva, se impdoe uma oposicao
fundamental que envolve, respectivamente, a experiéncia que acena com o pathos artistico,
que emerge através da concepcao homérica e converge para as fronteiras do pensamento
heraclitiano, e o horizonte do racionalismo socratico, que instaura a consciéncia ética, cuja
leitura sobrepde, em suma, o dionisiaco, sob a acep¢ao de visao tragica da vida, a vida
moral, que se impoe a vontade de verdade.

A metafisica de artista (artisten-metaphysik) se impde, pois, a busca do além-do-
homem, caracterizando a independéncia do tragico em relacdo a forma da tragédia,

sobrepondo-se as fronteiras da arte a possibilidade critica do horizonte cientifico,
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convergindo, a medida que acena com o dionisiaco como pathos filoso6fico, das fronteiras
do dualismo metafisico (dos conceitos antagonicos que o apolineo e o dionisiaco encerram
como expressoes das forcas vitais da natureza humana) para o horizonte do principio da
unidade-multipla (Dioniso como um “deus bifronte”, que integra em si mesmo os opostos
em tensao), emergindo o impulso dionisiaco através de Zaratustra como um conflito
inerente ao seu proprio existir, que diante do ocaso e da estranheza, engendra, afinal, a
autosuperacao, tendo em vista que a afirmacao do eterno retorno, que permite dispensar
os 'além-mundos' e salvaguardar a imanéncia e da inocéncia do devir, que escapa a ideia
de um fluxo linear infinito, encerrando, paradoxalmente, aquilo que volta a si e forma o
grande ciclo em questao, a saber, envolvendo “o eterno retorno do mesmo”, caracteriza a

sabedoria tragica, que, por conseguinte, sobrepuja o o niilismo moral e metafisico.
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