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RESUMEN

El célebre filésofo peruano, discipulo de
Heidegger, Wagner de Reyna, nos presentaen su
mas reciente ensayo | os antecedentesy las causas
delacrisisdelaculturaoccidental. El progresivo
movimiento aunasociedad secularizadapor €l co-
nocimiento y dominada por € racionalismo for-
mal y homogéneo, estd dando como resultado una
continua crisis en las formas de convivencia so-
cial. LaModernidad se ha centrado en unavolun
tad de poderioy “despojaal hombre de sutrascen
dencia’, € pensamiento cientifico se ha converti-
do enundogmaabsolutistaquerelativizalosva o
reséticosy morales. Se estd en unasociedad coda
vez més mundializaday globalizadadonde predo-
minan lastecnol ogiasdelas conductas. Parasupe
rarla, opinael maestro Wagner de Reyna, esnece
sario saber comprender lassiguientesclave: “tras
cendencia, saber practicoy riquezd’. Lo quesigni-
fica que se debe regresar a espiritu cristiano, ala
episteme (saber por € saber), y la“riqueza’ de ser
pobre; es decir, en el sentido de “ escasez material
pero con suficiencid’.
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ABSTRACT

The celebrated Peruvian philosopher and
disciple of Heidegger, Wagner de Reyner, in his
most recent essay, presents us with the antece-
dents and causes of the western cultural crisis.
The progressive movement of a society secular-
ized by knowledge and dominated by formal and
homogeneousrationalism, isgiving riseto acon-
tinuouscrisisinformsof social living. Modernity
has been centered on a will for power and de-
prives man of his transcendency. Scientific
thought has been converted into an absolutist
dogma that gives a relative sense to ethical and
moral values. Weareinan ever moreworld-wide
globalized society where conductive technology
predominates. To overcome this according to
Wagner de Reyna, it is necessary to understand
the following key: “transcendency, practical
knowledge, and wealth”. This means that we
must return to a Christian spirit, to epistemology
(knowledge for the sake of knowledge), and to
the wealth of being poor; in other words, the
sense of material scarcity but with sufficiency.
Key words: West, revolutions, crisis, poverty.
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Tratar de la crisis de fin —o comienzo— de milenio (en este transito del siglo XX a
XXI), puede hacerse desde dos puntos de vistadiferentes. yaseaocupandose en loshechos
histéricos que la constituyen, ya sea escudrifiando su sentido y |os encadenamientos | 6gi-
cosquedesembocanenella. A estasegundatarease contrae, preferentemente este ensayo.

OCCIDENTE Y LASTRES REVOLUCIONES

Comenzaremos por decir que el cuadro conceptual del Occidente, hastaahoraen vi-
gencia, se origina—como es bien sabido—delaconjuncién del pensar griego, el derechoro-
manoy lavision y Revelacion judeocristiana. Su punto de partida se sitlia al rededor del
Mediterraneo, region geograficay cultural que se afianzaen el Medioevo europeo, extien-
deahorasusramificacionesatodo €l orbe(y aln al espacio sideral) y condicionalaglobali-
dad alacual tiende su civilizacion.

Esta civilizacion —conviene recordarlo— es, en vista de sus origenes, sacral. Ellaen-
carnaen un progreso, linearecta ascendente que (aungue con oscil acionces) siempre sube,
vaexcelsior, masallg, haciaDios. En esto sediferenciadela Antigiiedad, que privilegiaba
& movimiento ciclico, propio de los astros, que marcael eterno retorno, como esel delas
estaciones, ritmo alavidaterrena. Este cuadro sacral es modificado por tres revoluciones
—vinculadas entre si— que conmovieron a Occidente y que hasta hoy |o condicionan.

Laprimeradeellaseslarevolucion copernicana, lateoriaseginlacual latierragira
€l rededor del sol, y no al revés—con todos | os astros— como ensefiaba Ptolomeo. Con ello
nuestro planeta, habitacion del hombre, sefior del mundo sublunar, dejade ser el centro del
universo. Laideano eranueva, por cierto, pero si lasrazones en que se apoyaba, y quere
sultaron con ello puestas en el primer plano del pensamiento cientifico.

Ellas eran tres:

1. Lafunciénfundamental delaexperiencia—esdecir delo empirico—, quedeterminauna
nueva orientacion de la ciencia. Esta, con el descubrimiento de América—confirma-
cion de una hipotesis—, adquiere caracter de evidenciairrebatibley abre horizontesin-
sospechados.

2. Laaplicacion delas mateméticas—en su aspecto de cuantificacion sistematizada—ala
naturaleza, y en consecuencialasumision detodo | o fisico alademostracion matemé-
tica.

3. Enfin, e hechoderetener como criterio deverdad —por |o menostransitorio—lamayor
simplicidad, lafacilidad | 6gicaen lademostracion. En este esquematedrico, lasleyes
de la naturaleza se acreditan dominantes y necesarias. Y algo mas:. €l tiempo puede
considerarse reversible: e presente contiene todo, de suerte que lo por venir se hace
previsibley lo pasado reconstituible, como lo proclamara el marqués de Laplace.

Lasegundarevolucion eslarevolucion cartesiana. Elladesplazael centro de grave-
dad del conocimiento delaverdad alacerteza, que esunacalidad mental del sujeto. Enesta

perspectiva, lademostracion produce, en el espiritu, certidumbre, lacual —asu vez—reposa
en la claridad y distincion de lo pensado. Con €ello, la verdad deja de ser revelacion

(ALETHEIA) delos cosas como sony se convierte en objeto del pensar (NOUS): ellatiene
como fundamento alaconcienciamisma. No hay mésad-aequatiosinolaverdad se susten-
tay justificaasi propiaen lacertitudo.

Frenteaestaautarquiadelaconciencia, laphysisse manifiestacomolaproyeccional
exterior de nuestro pensar, pero uno 'y otra quedan irreductibles entre si. De un lado, tene
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moslaextension, el campo delamecanica; del otro, el sujeto, el hombre que sabe pensar y
reflexionar y llegar de este modo alacerteza. Dios quedareducido aunahipétesis que ga
rantiza a ésta. ¢Qué acontece entonces? Larealidad se escinde en dos: separacién radical
pero también correspondencia entre naturalezay conciencia. Lareligion que uniaa Dios
con todas sus criaturas (en lasacralidad de todo lo creado y através delamas eminentede
suscriaturas, el hombre), lareligién —digo— se hace subjetivay quedaconfinadaen el dma
de cada cual. La dualidad physis/psyché se convierte paulatinamente en oposicion mate-
rialespirituy finalmente en subordinacién del uno alaotra, desuertequelaconcienciaque
da—en el materialismo— como simple epifendmeno de lamateria, gobernada por leyes de
mecanica.

Latercerarevolucion es aquella del Renacimiento y Reforma protestante. Ella po-
driacaracterizarse, sintéticamente, delasiguiente manera: €l edificio conceptual y orgéni-
codelalglesia(en €l cua lafilosofia se subordina alateologia) es socavado por € libre
examen; lafe se convierte en justificacion absoluta; larazon seindependizade laRevela
ciony tradicién. Y entonceslarazon, dando un paso mas alla en estalinea, no se contenta
con afirmar su absol utaautonomiasino asumelafuncion de supremainstanciaepistemol 6-
gica(racionalismo). Dee€lloresulta, en materiade Etica, que se puede prescindir del conte
nido delasnormas, pararetener —con Kant—solo laformade ellas (formalismo). Enlo que
tocaal Cristianismo, asistimos a transito de lasimpletolerancia de la Revelacion (degra
dadaa<valor subjetivo>: laicismo) alanegacion delaverdadreligiosa, reducidaafendéme.
no simbdlico, sociol6gico o etnol dgico.

El hombre, despojado de su trascendencia, pierde con ello la preeminencia esencial
derivada de su filiacién y semejanza divinas, y es considerado como inmanente, alavez
causay fin en si, tal como habia sido percibido por algunos pensadores de la Antigliedad
clasica. Con ello—sedice-halogrado su autonomiay dignidad, aunque con ello también se
le haya rebajado de categoria ontol égica.

Con concesiones verbales, al comienzo (como lo hizo € teismo), el hombre se con-
vierte en el relativo centro de gravedad de <su> mundo, ubicado en un humanismo ambi-
guo, aratos elitistay ratos a deshumanizante, como nos lo han mostrado el nazismo y el
marxismo. Esun hecho quelasideas maestras de estastres revol uciones se cruzan y conso-
lidan en el Siglo delas Luces, enlaEnciclopedia, y finalmente desembocan en laRevolu-
cion francesay sus vastas consecuencias.

LA MODERNIDAD

Hastalamitad del siglo XX, esas|ineas de fuerzaconstituyeron los parametrosdela
realidad un tanto heterogéneaque sellamdlaModernidad. En ella, se superaba—apartir del
siglo XVI-el Medioevo, reputado primitivo y oscurantista. No caigamos en la celada de
idealizar la Edad Media para facilitar la critica de nuestra dad moderna, pues en aquella
existian ya, en germen, lasideas y tendencias que habrian de eclosionar en ésta.

AhoralaModernidad hahecho crisis, y entramos—como noslo explican lo entendi-
dos- en la Epoca postmoderna. Esta aseveracion —usta o no—merece ser considerada con
cuidado. Veamos cOmo se nos presentael trayecto quevadesde el siglo XV alacrisisho-
dierna. Por [o pronto esmenester advertir un hechoindiscutible: en esoscinco siglossehan
modificado, mas o menos profundamente, las bases conceptual es tradicionales de Occi-
dente, yaseadiluyéndolas, afianzandol as o desviandol as. Loselementosy lasfuerzasvivas
del mundo medieval europeo sufren una ocultacion o trasformacion. La <ciencia> y lo
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<cientifico> van imponiéndose como €l valor decisivo; y en virtud de este cientifismo, €l
logosse encaminapor unaviaunilateral que privilegialaabstraccion (aristotélica) quere-
legaal campo deloirracional sumodalidad participativa (platonica: lamétexis). Larazon
abstractiva, considerada cientifica por excelencia, se define como matematica cuantitativa
y pretende el dominio delaconciencia. Dato revelador de esta posturaintelectual: la <Eti-
ca> de Spinozaparareclamar validez universal sedeclaramore geométrico demonstrata. Y
Marx, paralegitimarlo, proclama su socialismo <cientifico>.

Las ciencias son asi matematizadasy el ideal detodasellas—inclusivelasdel espiri-
tu—se halaen el rigor matemético. Laverdad se concentra en laformulay —como hemos
dicho—suvalidezenlasimplicidad y brevedad de susargumentos, principio quepodrialla
marse de <economialégica> y que se encuentraen lamismalineaconceptual conlarenta
bilidad (esdecir relacion entreinversiony ganancia) que conocemos del mundo delosne
gocios.

En suma: debido al hecho quelo fisico es particularmente susceptibl e de ser conoci-
do graciasaestamanerade pensar, |0 fisico — més precisamente: |o material —se convierte
dentro delaoposicién natural eza/espiritu en €l objeto privilegiado delaciencia; y, en cam
bio, el logos participativo (ambito del mito), lafe, lacualidad, el matiz, etc., son apartados
del saber auténtico.

LaModernidad no es un fendmeno homogéneo. Para comprender mejor su <meca-
nismo> observemos mésde cerca—y como ejemplosilustrativos—dosaristas de las secuen
cias historicas que la componen: la secularizacion y laformalismo ético.

SECULARIZACION Y FORMALISMO

Al considerarselareligion (cristiana) como asunto privado y subjetivo de cadaindi-
viduo, se seculariza el contexto conceptual y social detodo el Occidente, hasta el extremo
gueciertoshistoriadoresllegan apensar quelaautodestruccion correspondeal sentido inti-
mo del Cristianismo como fenémeno histérico. Consecuenciade estasecularizacion esque
muchos en Occidente consideran que el fundamento de éste no se hallamas en el mensaje
divino sino en su cultura, en e conjunto de <valores> espiritual es elaborados durante su
evolucion, con lo cual la <Cultura> es elevada a categoria trascendente. Occidente se ve
asi, en su esencia, reducido aun modo cultural de ser, considerado una prolongacion —co-
rregida y aumentada— de la Antigliedad clésica. Esta visién trivializa a Cristianismo, a
punto de interpretarlo como un hecho histérico que culminaria, paraddjicamente, en lalai-
cizacién. Con ello pierde—como esevidente—el Occidente su universalidad fundamental y
absoluta, y sélo puede pretender aunavigenciarel ativa, basadaen su eficiencia, portadora
de <progreso>.

Larelativizaciéndel contenido espiritual deOccidentesignificaequipararloalosotras
culturas, sin excepcion. <Todas|as culturas son iguales en dignidad> proclamé haceyava
riosdecenioslaUNESCO. Occidente seve obligado acompetir, en piedeigual dad, conotras
culturasy justificarse por medios que en muchos casos son contrarios a su espiritu.

Lasecularizacién hallevado aOccidenteanegarseasi mismo paraafirmarsefrentea
sus competidores. Unaalienacion de estetipo, €l separase o0 escindirse en su propio ser, se
|lama—como sabemos- crisis.

Vedmosahorael formalismo. Al presentar latercerarevolucion (Renacimientoy Re-
forma protestante), nos referimos a Kant. Paraé —dicho esqueméticamente—lavalidez de
unanormamoral derivadel imperativo categdrico que nos dictalarazon préctica, y no del
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contenido deella. Tal posicion constituyo, en efecto, unarevolucién en el campo de laEti-
ca. Enlatradiciénoccidental, laReligionreveladavelafuentedeladistinciénentreel bien
y €l mal enlavoluntad de Dios, expresadaen el Decalogoy otrostextosdelas SagradasEs
crituras. Por influenciafiloséfica, se considerd paralelay subsidiariamente laley natural,
cuyo contenido responde alanatural eza de las cosas, que —es evidente— proviene también
de Dios.

Al desplazarse el punto degravedad enlaley de su contenido alaformadelamisma,
se abren nuevos horizontes. Aparte del imperativo delarazon practica, aparece otrafuente
delegitimidad, valedera paralas acciones que van més alladelaconcienciaindividual, es
decir quetrasciendenalo socia y politico: eslalegitimaautoridad. Primero, €l soberano; a
veces, algunas instancias intermedias; después —con la democracia— €l pueblo.

Todo ello dentro de unanormalidad | egal mente establ ecida. Pronto seplanted lapre-
gunta: &Y s el contenido de unaley regularmente promulgada contradijeralas normas de
otro origen, v.g. laley de Dios o lacostumbre? En unademocracia, lavoz del pueblo tiene
prioridad: justoy por lotanto moral eslo queel pueblo mediante unaley hadecidido. (Aurt
gue atodas luces seainjusto, como sevio durante el Terror enlaRevolucién francesay en
otrassituaciones hi stdricas méas cercanas anosotros.) Lademocracia—convertidaen norma
auténomay olvidadade la<natural ezade las cosas>—, decide por mayoriadevotos, lo que
esel bieny el mal, lo queesverdad y lo que esfalso.

Pero éstano eslatnicadesviacion del formalismo: lavias de expresarselavoluntad
ciudadana pueden rebasar |os cauces | egal es establecidos y entonces la <opinion publica>
searrogael derecho de hacerlo directamentey sin procedimientosdilatorios. Lacallesusti-
tuyealasurnas, laaudaciaalarazon, el extremoal recto camino, y el linchamiento, seafisi-
co, seamoral, sepresentacomo <voluntad popular>. Y asi nosacercamos—por latangente—
aotrofendmeno deactualidad: laacciény poder delosmediosdecomunicacién de masas.

A esto seafiade que, por otro lado, el gjercicio delaautoridad —quefijalo prohibidoy
lo permitido—al fundarse tinicamente en & formalismo—y por |o tanto sin base trascenden
te—abrelapuertaalaarbitrariedad, alainjusticialegalizada. Cuando esto acontece, pronto
sellegaaequiparar autoridad con atropell o, y luego apropugnar €l repudio detodapotestad
decisoriaen éticay politica. Todos hemos oido yaalgunavez gritar: <Es prohibido prohi-
bir>. Estafrase, en su carécter contradictorio, esexpresion delacrisis de autoridad —moral
y publica—, crisis que entronca, paraddjicamente, con lapurezadel imperativo delarazon
préctica. Los vigjos demonios del anarquismo —desde la desobediencia de Adan— saben
hoy esgrimir el formalismo ético como argumento.

El resultado de todaestaevolucion esqueno sedistingue el bien del mal y serepudia
toda moral. Ella es entendida —y condenada— como abusiva coaccién, como inaceptable
agravio alalibertad, alalibertad de cadaindividuo, que le impide escoger lo que é juzga
gue le conviene o place, y que por tanto es bueno. Y €ello sin tener en cuenta que su accion
puedao no servir dereglageneral, como preconizabaKant. El relativismo ético seempare
jacon €l relativismo gnoseol 6gico, en que cada cual tiene su verdad.

LA MUNDIALIZACION Y LA GLOBALIZACION

Laimbricacion y unificacion de todos los elementos que concurren en la sociedad
contemporaneay lainterdependenciadetodaslaregionesdelatierra, graciasalosavances
técnicos en los Ultimos tiempos y alaideologia de unacomunidad de destino de todos los
terricolas, hallevado aun fendmeno alavez complejoy superficialmente uniforme. Seca
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racterizaéste, de un lado, por laglobalizacion detodoslosenfoquesy, del otro, por lainte
gracién, detodos|os Estados del mundo (mundializacion). Esun proceso en marcha, avan
zado aveces, contropiezosen otras, peroineluctable, como noslo explican los entendidos.
Vamos pues acel eradamente, a una totalizacién de la existencia humana, que es obra del
progreso promovido por lastres revoluciones. Por lo tanto latotalizacion es fundamental-
mente secul arizaday laicizante, de suerte que ellano es Uinicamente mundial sino también
mundanal .

Este fendbmeno, en que por ser obvioy patente, no valelapenaahondar aqui, esel re-
velador —o si quiereel catalizador—delacrisis. Por el se hacen mésvisibles, sepotenciany
agudizan las lineas de fuerza que en ella confluyen. En lamundializacién se amalgaman,
por unaparte, lacapacidad cientificay cuantitativadelaracionalidad (tecnol ogia), que, no
sepuedenegar, halogrado admirablesavances, y, por otraparte, el pesodelarealidadfisica
y material delavida, esdecir delosbienesde quedisponey sesirve el hombreen lasocie
dad (economia), pero que —dialécticamente- lo condicionan y sojuzgan.

Conéellod ser humano—creado aimageny semejanzade Dios- se contraeaser homo
faber, esdecir productor, <hacedor> —gracias a su ingenio— de artefactos Utiles. La activi-
dad del productor se encaminaal bienestar del fabricante y de quienes usan sus productos
(consumidores) Y condlolautilidad (1o que satisface de unanecesidad) seconvierteen la
razon de ser de unosy otros. Hedonismo y paneconomismo, rivalidad sin cuartel y descon-
fianza, son las dimensiones de su <mundo>, que se proclamaarmdnico y que se bastaa si
mismo.

A pesar de ello, al llegar, en lamodernidad, asu crisis, €l Occidente pretende ser la
garantiadel derecho (de puebloseindividuos), € triunfo delahumanidad, laaperturadeto-
das las posibilidades (entre ellas del mercado y de la circulacién de bienes, ideas y hom
bres), €l bienestar general, lametagrandiosaque solo por é eraalcanzable. Larealidad, sin
embargo, no corresponde a este placentero cuadro y su noble ambicién. Basta leer |os pe
riédicosy muchas veces—jay!— observar, en carne propia, el cotidiano acontecer parafor-
marseunaopinion al respecto. Cadacual tienelasuya, y novoy adiscutirla. S6lo quierode
cir quelacivilizacién occidental seencuentraaladeriva, sinrumbo, olvidadadesi y tnica
mente atentaalascontingenciasdel presente: eslacrisisquetodos sentimos, nosatemoriza
y que —por |o demas- nadie, seriamente, niega.

Deestasuerte, lamodernidad es ctispidey abismo. Punto dellegada. ¢{No sehabladel
término de la historia? Punto de partida. ¢No nos anuncian que entramos en la victoriosa
postmodernidad? Crisisy victoria. A partir de esta situacién ambigua ¢se abre ante noso-
troslaposibilidad de un resurgimiento, delasuperacion delacrisis? ¢Laerabrillantedela
postmodernidad? O por o contrario ¢seiniciaunadecadenciadespués de haber gastado to-
dasnuestrasfuerzasen el esplendor del progreso? ¢El saco decarbdn delamuerte cosmica,
ecol égica, bacteriol dgica, quimicao social ? ¢Seralapostmodernidad unareaccion —nega
cion, nihilismo, autoacusaci dn— contralos Ultimostiemposy su espiritu? O, inversamente
¢acontinuacion, mas o menosfiel o quizanovedosay potenciada, delo mismo? ¢Compu-
ngida Mea culpa o exaltada celebracion? O ¢simplemente abllicay resignada aceptacion
delafatalidad?

Y aqui cabeunapreguntade capital importancia: ¢Dequiéndependeraello? ¢Siguey
seguiralahistoriasu marcha, independientemente de lo que piensen y hagan los hombres?
O ¢tienen ellos el timén de su destino en sus manos, de modo que ell os sean los forjadores
desu historia? jVigjainterrogacion hasta ahoravigente! No tendremos, por cierto, lapre
suncion de responderla, porqueloscristianos sabemos que allende el planteamiento huma-
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no sehallael misteriodelaProvidencia. Pero si podemoshacer otracosade no menor mon-

taparalosterricolas: intentar poner derelievelosdatos, |os puntos dereferenciaparacom-

prender mejor €l problema, con mirasaafrontarlo convenientemente. Esto significaidenti-

ficar lasviasquelapropiacrisissefidl aparaque podamos ser actores conscientesy eficaces
en lamutacion histérica que vivimos.

CLAVES PARA SABER Y PARA ACTUAR

Escogemos para este gjercicio tres claves fundamentales, que no son las Unicas a
efecto pero si imprescindibles en el estudio delamodernidad en su mutacion alaerapost-
moderna. Ellas son latrascendencia, el saber préacticoy lariqueza. Dicho de otro modo: los
puntosde referenciainmaterialesdelasociedad, laformacion delaopinion piblicay hege
monia de lo econdémico. Evidentemente, solo podremos tocar estos temas en sus aspectos
relacionados con nuestra problematica.

A) LA TRASCENDENCIA

Recordémosl o esqueméti camente: el <Occidente> es, ensuorigen, laCristiandad de
Poniente, en oposiciony complemento alade Oriente; es Romafrente aBizancio; lalatini-
dad al lado del conjunto detradicionesgriegas, siriacas, coptasy otrasde Levante. Enél se
expandey manifiestael espiritu practico romano, fortalecido después por €l ingredientein
novador del invasor barbaro septentrional. Resultadeello unasociedad sacral, inspiradaen
el Evangelioy jerérquicamente organizada, pero en laque sedeslindaclaramentelaesfera
secular delasacral, alaque estd—no hay que olvidarlo— subordinada. L os puntos derefe
renciadelavida, entodos susniveles, son puestrascendentesy convergen en Dios. Presen
te en su Mesias—Cristo—, cuyo Cuerpo mistico -alglesia— abarcalatotalidad de lasocie
dad occidental. L asaparentes excepcionesen este cuadro (judiosy paganos) estén también
incluidos en él: son campo de mision 'y conversién.

Hemos visto como lastres revol uciones resquebrajan este edificio alavez espiritual
y material, que al debilitarse en su esenciase expande por todo el mundoy Ilegaadominar-
lo. Lapérdidade su sustanciaespiritual parece ser causaeficiente de su conquistatotalizan
tey global.

Paralelamente con ello el Occidente se <dedlatiniza>, el componente nérdico ad-
quiere preponderancia, €l inglés se hace se hace lengua universal, los Estados Unidos de
vienen el exponente maximo de su civilizacion.

En este proceso se haperdido latrascendenciay con ellolaunidad y coherenciapro-
fundas propias de Occidente. Dios—eterno y més alla de toda contingencia— ha sido susti-
tuido por idolosde este mundo: riqueza, placer sensual, poder, notoriedad, posicion... Estos
secoludeny conjugan, pero, tambiénluchany traicionan entresi. Asi se<organiza> €l caos
ético, social y fisico aque asistimos, y del cual somos, alavez, actores, complicesy victi-
mas. Solo volviendo alasfuentesmismas de Occidente, esdecir a Cristianismo, sintesisde
tradicion y verdadero progreso, restaurando €l sentido trascendente de lavida, selograra
cerrar el hiato delacrisisy lograr unaunidad que reconciliea hombre consigo mismo. Te
mor deDios, fe, piedad, amor a préjimo, pureza, desprendimiento, sencillez etc., sonvirtu
des no solo olvidas sino ridiculizadas por |a modernidad; ellas constituyen, precisamente,
claves de larestauracion de Occidente.

Como hace 2000 afios, enlaconversién aCristo estalasalvacién, de cadauno de no-
sotrosy delacivilizacion occidental.
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B) EL SABER PRACTICO

EPISTEME —€ término griego para <conocer> y <saber>— sugiere semanticamente
loquellamamos<re-presentar>, esdecir col ocar —en un doble o por segundavez—algo ante
nosotros. <Representacion> es sindnimo de <concepto>, por €l cual tenemos en la mente
un <doble> de la cosa que esta ante nuestros ojos. La representacion o concepto no esla
cosamisma pero corresponde aella. LaEPISTEME nos <da> |o conocido asi como es. en
dlotienesufiny su sentido.

Pero hay otro tipo de <saber> TEKHNE, que llevainvivita laidea de <engendar>
(TEKNOO), apuntar (quizacon astucia) haciaalgo, €l cual saber no se completaen si mis-
mo, Sino culminaen un producir, enun hacer con pericia, esun<arte>, quetienesurazénde
ser en € artefacto. La <técnica> no es pues la aplicacion practicade laEPISTEME, dela
<ciencia> como decimos ahora, sino un saber radicalmente distinto, que nace con lainten
cionde<redlizar> algo que, si bien estaintimamentevinculado aél, le esexterno: un saber
hacer.

Son pues conoci mientos no solamente diferentes en su estructuraldgica, sino nacen
dedosactitudesdistintasdel espiritu: launase complaceen el saber mismo (asi en el plano
teoldgico, e conocimiento de Dios esfin en si mismo: lacontemplacion beatifica). Laotra
actitud tiendea<servir>, con lacreacion de un objeto o con laformulacion de un método, a
satisfacer una necesidad o deseo humano.

Paradecirlo brevemente: lacienciaestedrica(de THEOREO, contemplar); el artees
préctico (de PRASSO, redlizar). El Occidente es fundamentalmente una civilizacién de
equilibrio de ambos modos de saber, y en ello esta su ventaja, quelallevé aimponerse en
todo el mundo, tanto frente a culturas contemplativasy quietistas como frente acomporta
mientos de extrovertido y primitivo activismo.

Uno delosaspectosdelacrisisactual eslainfeudacion de Occidentealatécnica—a
importancia decisiva del know how—, potenciada en la tecnologia, que domina nuestro
modo de vivir actual. No he de extenderme sobre ello: es tematratado, con profundidad,
por mi maestro Martin Heidegger.

I mbricada con este fendmeno se hallalamentalidad utilitaria, que juzgatodaactivi-
dad en vistadelarelacion costo-beneficio, binomio normativo al cual sereduceno solola
actividad econdmica(delacual surge) sinotambién al enfoque delasactividadesy proble-
mas sociales, culturales, ecoldgicosy hasta espirituales del mundo de hoy.

Al saber tecnol dgico se vinculan estrechamente lainformacién y la comunicacion.
Desde luego, como vehiculo de éllas: las nuevas vias €l ectroni cas de que se valen —que su-
primen distancias de tiempo y espacio— son un indudabl e progreso, que es, en si, benéfico
parala humanidad.

Pero |0 méas importante estribaen otro aspecto: informacién 'y comunicacion se han
convertido fundamentalmente en utilitarias. Utilitarias en cuanto son ellas ahora un nego-
cio, y delos mésjugosos. Utilitarias en cuanto son no un fin en si —satisfacer lacuriosidad
propiade |os hombres de que nos habla Aristétel es— sino un instrumento para otros fines:
ganancias y negocios en la publicidad, poder politico en la propaganda el ectoral, forma
cion delaopinion publicaen articulosy reportajes. De este modo, laexposiciony distribu-
cion de la EPISTEME, el saber desinteresado, queda reducido al campo —desprovisto de
significacién— de la honrosa excepcion o de la anécdota.
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Pero hay algo mas: lainformaci 6n determina, entonces, laverdad. Aquelloenlo cual
coinciden noticiasy comentarios eslaverdad, independientemente de larealidad a que se
refiere; y abase de ellasetoman decisiones, se construyen versionesy se destruyen honras.
Esel espacio delo politicamente correctoy del pensamiento Unico. Y jay! Deaquel que se
enfrente ala<verdad> oficial. ¢§Qué mayor crisisquelaseparacion entre verdad y lareali-
dad sobre lacua se pretende informar?

He aqui otradelas claves paraentender y superar lacrisisdelamodernidad. Nos se-
fiala ellala necesidad reivindicar el <saber por el saber> —que distingue al hombre de los
animales irracionales— frente al <saber para hacer> dominante en nuestra sociedad ultra
tecnificada. No setratade adoptar unaactitud sofiadorao evasivasinoderemediar alaalie
nacién promovida por el activismo utilitario que aquejay desnaturaliza ala humanidad.

C) LA RIQUEZA

Esellahoy laclave del bienestar, desde luego del fisico, pero también del animico,
cultural, espiritual, tanto en lo que toca al individuo como a cuerpo social. Lariquezaes
consideradacondiciony causadel <epifendmeno> cultural (tomadaaqui estapalabraen su
més amplio sentido, para evitar vocablos vitandos como <espiritual> o <moral>).

Meeximo dehacer aqui el elogio delariqueza, por innecesarioy redundante en nues-
tra sociedad. Un cierto nivel de comodidad y holgura es, de toda evidenciaindispensable
paraunavidadignay floreciente. Lapobreza—su contrario—es consideradaorigen detodos
losmalesy <enemigo plblico nimero uno> delahumanidad. Enlasestadisticas que anual-
mente publican las Naciones Unidas aparecen —con acopio de cifrasy de curvas-tres, ato-
dasluces escandal osas, constataciones: 1.- Unagran parte delos pobladoresdel planetase
hallaenlapobreza. 2.- El hiato—abismo, separacién o diferencia—entre pobresy ricos (sean
paises o individuos) es enorme. 3.- Este hiato crece diaadia, y en forma acelerada.

Paraponer coto aestatendenciaeinvertirlase recomiendan variosremedios. Son de
todos conocidos:. educaci 6n, transferencia de tecnol ogia, saneamiento econémico y finar+
ciero, respeto delosderechoshumanos, libre cambioy aperturadetodoslosmercados, etc.,
es decir, modernidad y mundializacion. Lo malo —y grave— en todo esto es que, precisa
mente, modernidad y mundializacion nos han llevado a la situacion actual. Eso acontece
—seresponde sabiamente— porgue no se han admini strado en cantidad suficiente. O seaque
se haaplicado una modernidad incipiente e imperfecta. Mas con lamundializaci6n se co-
rregirdesto, se accederaalapostmodernidad —que resumey superalafallidamodernidad—
y paralograrlo hay que producir masriqueza, y —afiaden algunos—hacerlallegar atodos.

M odestamente—en el corto circul o de quienes me leen—, desde hace 20 afios he veni-
do sosteniendo lo contrario (ver mi libro Pobreza y cultura, Lima, 1982). No represento
—como pudiera creerse— un caso aislado pero abrumadoramente minoritario: coincido
—aunque sin haberme concertado con ellos— con Albert Tevoédjeré, de Benin, autor deLa
pauvr eté, richesse despeuplesy con el argentino CarlosMoyano Llerena, autor de Otro es-
tilo de vida (Buenos Aires, 1982). Me complace y honra recordarlo aqui.

Lasituacion aque nos hallevado la desenfrenada carrera hacialariqueza no puede
ser corregidapor lariquezamisma, por masestrategi as que se adopten. Contraellahay silo
un remedio eficaz: lapobrezay su reval orizacion, no Unicamente desde el punto vistaaxio-
16gico, sino como camino a un auténtico bienestar.

Expliquémonos paraevitar malentendidos: Pobrezaes, en €l uso vulgar y aln en tex-
tos técnicos, un término ambiguo. <Pobre> es aquel de limitados recursos que se desen
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vuelve bien en lavida pero igualmente quien se hallaen lamiseriay no tiene nada con que
enfrentarla. Como dirianlosdoctores escol asticosdel Medioevo, hay que hacer aqui unim:
portante <distingo>. Separar conceptualmente la <pobreza>, propiamente dicha, de un
lado, e <inopia> 0 miseria, del otro.

Pauper (pobre) viene depaucus (poco), lo que no esmucho, pero si es<suficiente>.
Inops(indigente), en cambio, esagquel que carecede opes(medios), el queno poseelo nece-
sario paralavida, tanto material mente como amenudo también <culturalmente>. Entre el
pobrey €l indigente hay —en materia de riqueza— una fundamental distincion: la suficien
cia. Lalineade separacion seencuentraen €l nivel llamado de <pobreza critica>. Por enci-
ma es <pobreza> (suficiente); por debajo, <indigencia> 0 miseria.

Con ello entramos en un temade crucial importancia: lamiseriaesun mal, contrala
ley natural (puestodo ser con vidatiene derecho alas condiciones necesariasparasubsistir
y desarrollarse plenamente) y contralaley de Dios (puestodacriaturaesdignadel amor de
su Creador y lamiseriaimpide que este amor logre su fin). Tiene pues que ser combatida
por todos los medios al acance de la humanidad.

En cambio, lapobreza—en sentido estricto (en cuanto escasez material pero con sufi-
ciencia)—, esunvalor. Al llegar aeste punto, masde uno de mislectoresu oyentes. manifes
tarasuindignacién o por lo menos susdudas. Veamos masde cercael asunto. Engeneral la
pobreza es consi derada como unanegacion; lafaltade todaunaserie de cosas, facilidades,
posibilidades... Como sabemos, estafalta—en el caso delapobrezastrictu sensu, esdecir la
gue se encuentrapor encimadel nivel delaindigencia—no esunaausenciasino unalimita
cionllevadera(seadeal ojamiento, alimentaci én, educacion, recursos, etc.) alacual seaso-
cia, sin embargo, de ordinario, un sentimiento de malestar, inferioridad o frustracion. Se
tiene de qué vivir mas o menos decentemente, pero ciertos bienes o comodi dades son inac-
cesibles, seposeeel confort reducido deunavidaordinariaperolo superfluo estdvedado.

Estas limitaciones son expresadas en formulas mateméticas, traducidas a curvas es-
tadisticas, interpretadas como mediocridad y deficienciade poder adquisitivo, pero omitan
referenciasal contexto social o alasespecificidadesculturalesdelas personasconcernidas.
Son curvas abstractas, datos descarnados, apreciaciones en funcién de una sociedad de
gran standing de consumo, es decir de lasociedad alacual pertenecen, precisamente, los
expertoseinvestigadores, autores de esos cuadros estadisticos. EI hombre econémicament
te desarrollado, de medio industrial, se constituye en paradigma, en lavaracon el cua se
midey juzgaatodoslosdemas. Tal criterio esaienantey deshumanizante. Alienante, por-
gue € hombre —pobre- no es enfocado como o que en verdad es sino como o que no es
(rico), y aparece entonces como <deficiente>; deshumanizante, porque tal criterio tiene
principa mente en cuentalas circunstancias materialesy externas, que, si bien le concier-
nen, no tocan larealidad profunda, la esenciadel hombre.

El pobre es un hombre completo y cabal, con su modo ser propio y no un fracasado
frente alos demas representantes de la especiehomo sapiens. Vivey sobrevive en condi-
ciones diferentes, que deben ser apreciadas en su contexto social . Alguien que debe luchar
paraafirmarse, y en estapugnaen dificilescircunstanciasesmas positivo que muchosricos
gue se degjan vivir.

El juzgar alagenteatravésdelasestadisticasy envistade susrentas, llevaafalacias
einjusticias. ¢Fueron, acaso, fracasados Cervantesy la Madre Teresa de Cal cuta?

El pobre requiere de corgje para afrontar la vida, para perder, para protestar y aun
parasucumbir. Lapobrezadebe ser interpretadadesde ellamismay noatravésy envistade
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su contrario, lariqueza. Dicho de otro modo: |a pobreza posee su propiatonicafrenteala
vida, que escapa ala definicion negativa (ausenciade riqueza), lacual dejadelado lo que
constituye la culturadel pobre, que es un valor de la humanidad.

Urge puestomar alapobreza como punto de referenciay tratar de construir con ella
un mundo en que €l bienestar llegue atodos. Arduatarea diran unos; tareaimposible sos
tendran otros. Planteamiento absurdo. Suefios utdpicos. Nivelacion por abajo. Bancarrota
total. Por entreel griterio del pensamiento Unico, seimponeun hecho: no hay otrasalidadel
caos actual.

Si enfocamos el problema desde la actua crisis de la modernidad, es evidente que
estasalidaseadescartadapor absurda. Hay que plantearlo desdelaesenciamismadelacul-
turaoccidental, desde susfuentes. Paraéstano esel espiritu epifendmeno delamateriasino
constituyelasustanciadelahumanidad. Por el espiritu—ibertad que soplapor donde quie
re- tenemos vida, gracias a él podemos <realizarnos>, como se dice ahora. Y tanto en la
perspectivacristianacomo enlaclésicaeslapobrezasu aliada. No esnecesario recordar los
textos delos Evangelios que hacen su elogio y la sefialan como camino delafelicidad. En
cuanto alos clasicos—aotrafuente de Occidente—meremito aHoracio, quien confiesa<la
pobreza me impulsd audaz a hacer versos>. Y no quiero abrumaros con citas.

Unasociedad en lacual norijael paneconomismo, en quelariquezano seaunfinen
si sino un medio para obtener otras satisfacciones (que incluyen las materialidades de la
vidacotidianapero se abre aotrosy més exaltadores campos) no carece de dinamicani de
deseo de progresar. El progreso no se cifraen términoseconémicos, sino enlacalidad dela
vida, enlariquezaespiritual. Elloimplicael dominar las pasiones, contentarse con lalimi-
tacién crematistica paraacceder lalos bienes culturales, paraintegrar el <espiritu comin>
gue hacelagrandezade un pueblo. En unapal abra, pobrezaserevelacomo fecundaausteri-
dad, condicion y acicate de unavida plena.

Recordemos, aeste proposito, quelaausteridad eslabase delagrandezadetodas|as
civilizacioneshistéricasy que su decadenciaseiniciaconlamoalicie, lafacilidad, €l relgjo.
No esdificil darse cuentaque en ese estado se encuentra—pese atodas sus conqui stas socia
les, cientificas, etc.— lamodernidad en crisis.

El asumir lapobreza—con todas sus posibilidadesy aspectos—es asunto que pertene-
cea orden moral: urge cambiar lamentalidad egocéntrica, materialista, hedonistay utilita
riapor el espiritu que eslaesencia—hoy encubiertay despreciada— de Occidente. Esto es
volver aser personaen unacomunidad y no individuos en unamasa, rescatar laverdad por
entrelasmentiras, afirmar lalibertad interior (Qque eslalibertad hacialo grande, bello, jus
to), proclamar laarmoniadelaCreacién, obrade Dios, en unapalabraredescubrir y vivir la
trascendencia en su insondabl e profundidad.

S6lo por unarevolucion éticallegaremaos a unaposmodernidad queno lleve alaca-
tastrofe planetariay global, unarevol ucion restauradoraética, esdecir devirtudes, quepro-
duzcaun cambiogeneral y radical deactitud en Occidente. Enlaperspectivateolégicadela
gracia: es el amor cristiano.

Desde un punto de vistahumano seidentificacon lagenerosidad, o gratuidad (térmi-
no empleado por Moyano L |erena) o conlasolidaridad (queprivilegiaTevoédjré). Esel de-
sinterésy lareciproca confianza, laelevacion de mirasy otras disposiciones del almaque
concurren alo mismo.

¢(Peroddndehallar el empujeparaello, si esprecisamente el Occidentequesehatrai-
cionado a si mismo?
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IBEROAMERICA

Hace casi medio siglo —€l afio 54— me publico el Instituto de Cultura Hispanica, de
Madrid, unlibrito tituladoDestino y vocacion de | beroamérica, en que sosteniaque eso -€l
destinoy vocaci 6n denuestraAméricahispanay lusitana- erasalvar el espiritu de Occiden
teenlaborrasca, lacrisis, que se nosveniaencima. Habiade servir de<arca>, salvadorade
nuestraherenciacultural, en el diluvio delo que aun no sellamaba<modernidad>y <mun-
dializacion>.

Exponiaen esa obrilla que |beramérica—afuer de <Nuevo Mundo>- erala seccion
masjoven y novedosa de nuestro &mbito, o cual entrafiaba dos rasgos propios, confirma
dos empiricamente:

1. Vivirlaesenciade Occidenteenformamas pristinay entusiastaque en el <viejo mun-
do>, escierto que con alguin retardo —20 afios se deciaentonces— pero, por €llo mismo,
demodo méascercano asusfuentes. El recriminado atraso eragarantiade autenticidad.

2. Estevivir enciertamaneraretrospectivo se explicabapor la<sangre nueva> que habia
aportado |beroaméricaa Occidente, no sélo étnicamente, sino también en el campo
espiritua y cultural. Lascivilizaciones aborigenes, lacercaniatel Uricade unageogra-
fiagrandiosay el descansado enfoque de la existencia misma componen la gama de
esteal par vetusto y novedoso modo de existir occidental :. renovaci 6n que es creacion
y fidelidad a las fuentes, despreocupado invento y responsabilidad asumida.

Por ello sosteniaque el destino y vocaci 6n de nuestro subcontinente es salvar parael
porvenir a Occidente de la alienacién que estaba en marcha, gracias a esas reservas de
<sustancia> espiritual que todavia conservaba. Y ser asi lacunadel nuevo Occidente, que
es el Occidente de siempre.

Han pasado |los afios, y através de laevolucion delacrisis que vivimos—y conside-
rando los medioscon queel pensar Unicoy politicamente correcto quiere vencerla—no pue-
do sino confirmarme en mi opinion. Desde luego con agunos matices que las circunstan-
cias sobrevinientes sugieren: més que de <arca> hablaria de <semilla>.

El auténtico espiritu de Occidente —aungue cada vez mas amenazado— pervive en
I beroamérica. Esun modo de ser que saberelativizar las urgencias mundanalesy efimeras
frentealas necesidades absolutasy profundasy que prefiere darletiempo a tiempo parano
comprometer la duracion y la eternidad. No he de describir aqui las mdiltiples facetas de
esta actitud en gque se conjugan respeto por hombres y valores, tolerancia, consideracion
por €l préjimo —aceptado en suslimitaciones—, desinterés personal, y amistad y dolor com-
partido. Son ellas <virtudes> —fuerzas, dinamismos—queforjaron lagrandezade Occiden-
tey que pueden aun salvarlo, por mas que sean consideradaslastresy escollos por el pane-
conomismo, la productividad utilitariay la blsgueda desaforada del placer.

Enlasdificilescircunstancias en que nos hallamos en este comienzo de milenio, | be-
roamérica debe tener presente que posee ese tesoro latente que es el auténtico espiritu de
Occidente. jQuelo comuniqueal orbeentero! jQueno cambie, comoen el cuento deAladi-
no, sulamparavieja por |&mparas nuevasy falsamente refulgentes! jQuevivaaegreenla
suficienciade sumodicidad material y enlaamplitud de &nimo de quien sabevalorar lo pe
guefioensuproyeccional infinito! jQuedisfrute, entodasu magnitudy belleza, delafelici-
dad de creer en Diosy amar a Cristo!

LAUSDEO



