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CARTOGRAFIA DA HUMANIDADE:
O CORPO EM HOMERO

JOAO EMANUEL DIOGO"

Resumo: Apresentamos uma leitura das obras homéricas que nos aproximam da
antropologia e, sobretudo, do corpo; para este efeito, evocam-se trés figuras do pensa-
mento do corpo: o corpo dos deuses, o corpo dos herois, e o corpo dos outros humanos.

Palavras-chave: Homero, Antropologia, Corpo.

Abstract: Mainly related to Anthropology and above all related with the body,
Homer’s texts are here studied; three figures of the body are thus presented: the body
of the gods, the body of heroes, and the body of the other humans.

Abstract: Homer, Anthropology, Body.

Queremos fazer, neste pequeno artigo, uma leitura das obras homéricas
que nos aproximem de uma visao de uma antropologia, e, consequentemen-
te, do corpo!. Apesar de todos os problemas filologicos que o texto homé-

* Investigador no Centro de Estudos Cléassicos e Humanisticos e colaborador do Poli-
credos - Observatdrio da Religido no Espago Publico do Centro de Estudos Sociais (UC);
email: joaoediogo@gmail.com.

I Agradecemos os sabedores comentarios dos Doutores Alexandre Franco de Sa e
Rodolfo Lopes que nos levam sempre para 14 das nossas possibilidades.

Seguimos a ideia de Frederico Lourengo que classifica a narrativa homérica como
um “exercicio de cartografar aquilo que é ser Homem”. Frederico Lourengo — Introdugio
a Homero — Iliada. (Lisboa: Cotovia, 2009), p. 20. As citagdes em portugués das obras
homéricas seguem a tradug¢do de Frederico Lourenco, excepto quando assinalado. As
edi¢des usadas sdo:

Homero — Iliada, trad. Frederico Lourengo (Lisboa: Cotovia, 2009).

Homero — Odisseia, trad. Frederico Lourengo (Lisboa: Cotovia, 2010).
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356 Jodo Emanuel Diogo

rico apresenta (a filologia ja& demonstrou como o texto homérico esta cheio
de improvisagdes orais, dialectos diferentes, ou mesmo um idiolecto, ana-
cronismos? e repeti¢des?, sublinhando “praticas e objectos [...] de periodos
distintos™* da historia da peninsula helénica, consequéncias de uma “harmo-
niza¢do de quinhentos anos de vivéncia histérica e linguistica”) pensamos
ser possivel identificar os nds onde se desenvolve uma espécie de pratica do
corpo.

Para isso teremos de evocar trés figuras de pensar o corpo, que estao pre-
sentes no texto homérico, ¢ que se iluminam mutuamente. A saber: o corpo
dos deuses, o corpo dos herois, ¢ o corpo dos outros humanos. Na verda-
de, parece ressaltar dos poemas homéricos uma “altissima estima do corpo
humano’>, mas também uma proto-anatomia, dado conter “uma grande lista
de termos anatomicos que serdo depois empregados tecnicamente por médi-
cos e por naturalistas™®.

Aquelas trés figuras, homem/herdi/deuses, vém a presenca em estruturas
bindmicas de paz e guerra, ou de descanso e viagem. Por exemplo, na Iliada,
uma narrativa centrada na guerra, vemos desfilar constantemente, como que
em pano de fundo, um flashback de acalmia, de paz, de “casa” se assim me-
taforicamente podemos dizer.

Marcando constantemente o contraste entre uma paz que ja foi, e a guer-
ra agora narrada, somos guiados a “alguns episodios familiares ou pacificos
[que] alternam com os grandes quadros bélicos™”. Exemplo disso é o epi-
sodio caseiro de Heitor ¢ Andromaca, no canto 6, antes de aquele ir para a
batalha. Ou a descri¢ao do escudo de Aquiles que tem em si retratadas a paz
e a guerra, representadas por duas cidades:

“E fez duas cidades de homens mortais,

cidades belas. Numa havia bodas e celebragées:

as noivas saidas dos talamos sob tochas lampejantes

eram levadas pela cidade; muitos entoavam o canto nupcial.
Mancebos rodopiavam a dangar; e no meio deles

flautas e liras emitiam o seu som. As mulheres

estavam em pé, cada uma a sua porta, maravilhadas.

[..]

2 Frederico Lourengo — Grécia Revisitada. (Lisboa: Cotovia, 2004), p. 22.

3 Maria Helena da Rocha Pereira — Historia da Cultura Classica. Volume 1: Cultura
Grega. (Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1993), pp. 52-53.

4 Pereira, Histéria, p. 66.

5 Pedro Lain Entralgo — El cuerpo humano: Oriente y Grecia Antigua. (Madrid:
Espasa Calpe, 1987), p. 68.

6 Lain Entralgo, El cuerpo, p. 67.

7 Pereira, Historia, p. 80.
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Mas por volta da outra cidade estavam dois exércitos,
refulgentes de armas. Duas alternativas lhes aprouveram:
ou destruir a cidade, ou entdo dividir tudo em dois,

todo o patriménio que continha a cidade aprazivel 8.

Nao deixam de ser fortemente simboélicas as alternativas propostas: a
destruigdo total (o caos, por assim dizer), ou a divisdo em dois, como se
tivéssemos sempre um mundo formado pelo conflito.

E Aquiles, alias, o paradigma deste mesmo contraste: exemplo literario
de um maniaco-depressivo, assistimos na Iliada ao seu amuo nos primeiros
18 cantos, amuo esse que o leva a ndo combater. Ele, herdi bélico por ex-
celéncia, passa grande parte da narrativa sem pegar numa arma. E s6 com a
morte de Patroclo, que tinha levado para a guerra as armas de Aquiles®, que
se inicia a “sua” guerra ¢ os seus feitos heroico:

“Mas é ao feroz Aquiles, o0 deuses, que quereis favorecer:

ele a quem faltam pensamentos sensatos e um espirito

moldavel no peito. Como um ledo, so quer saber de selvajarias:

um ledo que encorajado pela sua estatura e forca e altivo

cora¢do se atira aos rebanhos dos homens, para arrebatar a refei¢do.
Do mesmo modo Aquiles perdeu toda a compaixdo e ndo tem

a vergonha que tanto prejudica como ajuda os homens.

[...]

Mas este homem, depois de ter privado da vida o divino Heitor,
ata-o ao carro e arrasta-o em torno do tumulo do companheiro
amado. S6 que nada obterd de mais belo nem de mais proveitoso 19,

8 11, 16. 490-496, 509-512: 'Ev 8¢ dVo noinoe noAelg pepdmmv avOpdrovY / Kakdg. év
T pév pa yapor T €cov gilamivar t, / > voppog 8’ €k Boddpov daidwv Hro Aauropevimv
/ fyiveov ava dotv, Toddg & Duévarog opdpel / kodpotl &’ opynortiipeg £diveov, €v &’
Gpa tolow / > aviol eoputyyég te fonv Exov: ol 8¢ yuvaikeg / > iotapevar Bavpalov Emt
npobvpotow Ekaotn. [...]T1v & £tépnv mOAMvV auel dd® otpatol flato Aadv / Tedyeot
hapmopevor dixa 0 ocoowv fivdave Bovdn, / NE dampabdée fj dvdya navto ddcacbar /
> ktijowv donv wroAiebpov Emnpotov Evtog Eepyev:”

9 Cf. Lourengo, Grécia, p. 20. Apds um longo periodo depressivo vem o episodio
maniaco.

Diz-nos Clarke: “Se algo no épico grego ¢ a descrigdo da loucura, ¢ esta passagem;
e no entanto o epitome de Aquiles sera o heroismo”. Michael Clarke, “Manhood and
heroism”, in Robert Fowler — The Cambridge Companion to Homer. (Cambridge: CUP,
2006), p. 84.

1077, 14. 39-45, 50-53: [4AL dho® Axhiil Ozoi BodAec®’ moapriyetv, / @ obt’ dp
Ppéveg ioly dvaictuol obte vonua / yvauntov évi otifecot, Awv 8 &g dypia oidev, / ¢ T
dmel ap peydn te Pin kai dyfvopt Boud / eikag elo’ éni ufjda Ppotdv va doito Adpnov:
/g Aythedg Eleov PEV AndAeceV, 0VOE ol alddg — ylyvetal, 1 T dvdpag péya civetat
78 ovivnot. [...] avtap & v’ “Extopa diov, émel gilov top dmndpa, / innov éédntmv nepi
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358 Jodo Emanuel Diogo

S6 uma razao pessoal leva o her6i a seguir para a guerra, mas também
serd essa mesma razao que o fara ter duas atitudes diferentes com os corpos
caidos, primeiro o de Patroclo e, depois, o de Heitor, assassino do primeiro.
E com a morte deste que podemos ver com clareza a importancia do corpo
para o “homem homérico”: Aquiles ndo se contenta apenas com a morte de
Heitor. Mutilara sem piedade o corpo sem vida.

Este corpo sem vida, o cadaver (cduo)!!, ¢ ainda qualquer coisa de idén-
tico ao homem. Por isso, na sua ansia de nao perder o amigo, Aquiles ndo
enterra Patroclo, e este precisa de lhe “aparecer” para que o sepulte, pois s6
assim poderd ir para o Hades, esse reino das sombras onde todos os homens
e herois acabardao. A morte ndo ¢ assim o fim. Nao estd ai o limite para o
homem. S6 na sepultura podemos dizer haver verdadeira morte, pois caso
contrario o individuo ficara na “ambiguidade, onde ao corpo visivel [ainda
que cadaver] corresponde uma alma que ainda se pode dar a ver”!2. Assim
se dira:

“aproximou-se a alma [woyn] do desgracado Patroclo,
Em tudo semelhante a ele na altura e nos lindos olhos
e na voz; e era a mesma roupa que vestia no corpo”!3.

A alma torna-se assim visivel para exigir a invisibilidade material (“Se-
pulta-me depressa, para que eu transponha os portdes de Hades”!#) e fun-
ciona aqui como um duplo do individuo corporal: “do corpo ela [a yoyn]
conserva todos os tragos perceptiveis — roupas incluidas'® — a excepg¢do da
sua espessura tangivel”!®, Homero apresenta-nos assim como a alma se as-
semelha a Patroclo, numa formulag¢do que poderiamos fazer de um: ainda
é ele mas ja ndo é ele. Ao contrario do que comummente se pensa, a alma
ndo ¢ aqui uma espécie de principio vital, uma espécie de espirito tal como a
tradigdo hebraica o vai pensar. E certo que “o heroi as vezes tem de lutar pela

ofji’ €tdpoto gpiloto / Ekker ov PV ol 6 ye KGAALOV 00SE T dpevov.]

11 Sublinhar a diferen¢a com vekpdg usado, por exemplo, quando finalmente se fazem
os servigos funebres de Patroclo (/1., 23. 13), ou naqueles que serdo mortos na batalha
(1., 6. 70; 18. 540, 22. 367).

12 Daniel Loyaza, “Corps ou dme: d’Homére a Pythagore”, in Jean-Christopher Go-
ddard e Monique Labrune (dir.), Le corps. (Paris: Vrin, 1992), p. 10.

1371, 23. 65-67: 1\0e & &mi woyn Totpoxifiog dethoio / mavt’ avtd uéyebog te kai
dupata kG £ikvio / kol mvniy, kol tola mepl ypol eipoto £6T0°

14 71, 23. 71: 04nté pe 8111 téyioT0. TOAAG Aldao TEPHOW.

15 Note-se como Andrémaca, lamentando-se da morte de Heitor, refere que fodas as
suas vestes serdo queimadas depois de morto.

16 Loyaza, Corps, p. 10.
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Cartografia da Humanidade: o corpo em Homero 359

sua vida — pela sua yoyn [...] Mas s6 se fala dela quando alguém morre™!7.

A yoyn € aquilo que se pode designar de vestigio da forma do sujeito (ou
0 homem sem espessura): “quando [...] o her6i morre, a yoyr| escapa-se-lhe
pela boca ou por uma ferida”:

“Enquanto assim falava, cobriu-o o termo da morte
a alma evolou-se do corpo e foi para o Hades, chorando
seu destino, deixando para trds a virilidade e a juventude 8.

A yoyn ird para o Hades, e por isso Homero podera falar em oy isto ¢
imagem de defuntos, que se ird confundir anonimamente entre as sombras.

O que falta a yoyn ¢é a espessura, dita de diversas maneiras, quer como
Boude, quer como @pnyv. Se Bupuodg podemos definir como vida:

“Por que aqui regressas, 0 filha de Zeus detentor da égide?
Serd para veres a insoléncia do Atrida Agamémnon?

Mas isto te direi, coisa que penso vir a cumprir-se:

é pela sua arrogdncia que depressa perderd a vida ™,

como sede dos afectos ou coragdo:

“Vim para refrear a tua furia (no caso de me obedeceres)
do céu: mandou-me a deusa Hera de alvos bracos,
pois a ambos ela estima e protege no seu coragdo Y,

ou

Forgoso é, o deusa, que se obedeca as palavras de vos ambas,
ainda que o coragdo esteja enraivecido. Assim serd melhor.
Aquele que aos deuses obedece, ouvidos lhe ddo eles também !,

ou ainda

17 Pereira, Histéria, p. 127.

18 1., 16. 855-857: "Q¢ Gpo. v gindvto téhog Bavdtoro kdhvye: / yoyn) 8’ €k pedéov
nrapévn "Aidog ¢ BePnretl / Ov motpov yodmao Mmods’ dvdpotijta Kai fifnv.

1971, 1. 202-205: tint’ avt’ aiytoyolo Ad¢ tékog eidjiovdac; / § tva HBpv 1oy
Ayopéuvovog Atpeidao; / GAN Ek tol &pém, TO 82 Kol tehéecBar diw / fig vmepomhinot
T4y’ Gv mote Bopov orécaon.

20 77, 1. 207-209: Tov & adte mpocéeune Ot yAovkdmic AORVN / AA0ov éyd
nTavcovsa 1O GOV Pévoc, ol ke midnat, / odpavodeyv: mpd 88 p’ fre Oed AevkdAievog "Hpn
/ dpeo opds Bupd eiéovod te kndopévn Te

2L 1, 1. 216-218: yp7 pév oeoitepov ye Bed Enog eipvocachot / kai pdra mep Bopd
Keyohopévov: ¢ yap duevov: / 8¢ ke Oeoic émmelOntar pdia v EKAvov ovTod.
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360 Jodo Emanuel Diogo

“Na verdade se regozijariam Priamo e os filhos de Priamo,
e todos os outros Troianos se alegrariam no coragdo,

se soubessem de todo este conflito entre vés ambos 22,

ou mesmo vontade e desejo

“Mas quando afastaram o desejo de comida e de bebida .

Entdo, ¢onjv, terda traducdes idénticas, tendo Homero incluido a sua
“localizagdo” corpodrea: “cercando o musculoso cora¢do™*. A mesma palavra
¢ utilizada também para designar uma capacidade intelectual que pode ser tra-
duzida (na Odisseia, por exemplo) em termos modernos por “mente”?, apro-
ximando-se, por isso, do sentido de vodc?®. Assim os mortos ja ndo tém @env.

Homero utilizara ainda as duas palavras na mesma frase, formulando
Katd epéva kol Katd Buudv, podendo ser traduzido por “no coracdo e no es-
pirito” ou “no seu Animo e no seu cora¢do”?’, o que demonstra que o vocabu-
lario ainda ndo estava demasiado fixado, representando mais um pensamento
do que uma ideografia ou linguistica ja definida. Resulta, a mais das vezes, da
necessidade de nomear tal ou tal experiéncia humana a partir do ja conheci-
do. Por isso ndo ¢ de estranhar o uso de 6rgaos do corpo para tornar determi-
nado conceito mais proximo da realidade. Na verdade, os poemas homéricos
falardo do corpo em si “enquanto totalidade visivel [e por isso] serad qualifi-
cado de «estatura» ou «silhueta»”?®, mas “enquanto conjunto vivo, ele sera
designado por um termo colectivo [...] (como por exemplo “membros”)??,
numa clara adaptacao de um vocabulario de emogdes e sentimentos a 6rgaos
concretos, ou ao seu conjunto, isto €, ao visivel, ao palpavel.

2211, 1. 255-257: 7 kev ymOoat Mpiapoc Ipéuotd te naideg / drlot e Tpdeg uéyo
Kev keyapoioto Oopd / el cediv téde mavta mvboioto papvapévorliy [...].

23 1., 1. 468: Saivovt’, 008¢ Tt Bopog £5eveT0 dotog &long.

24 Cf. tradugdo em Pereira, Histéria, p. 126. I1., 16. 480-481: TIdtpoxrog: T0D §” ody
Aov Bérog Ekpuye xepOG, / AAA’ EBad’ £vO’ dpa te @péveg Epyatat Aue’ AdVOV Kip.

25 “Telémaco, algumas coisas serds tu a pensar na tua mente”: Odisseia, 3. 26:
“TnAépay’, GAro pEv adTog Vi @PEGL Gf|otL VONGELS [...].

26 Ver, por exemplo, Od., 10. 239-240.

27 Ver tradug@o em Pereira, Histéria, p. 125.

28 Loyaza, Corps, p. 11.

29 Loyaza, Corps, p. 11. O termo referido é péfoc. E utilizada a mesma formula quer
na morte de Patroclo, quer na de Heitor: yoyn &’ €k peBéwv mrapévn "Aidog d¢ PePriket
(11, 16. 856; 22. 362). Utiliza-se yviov como propriamente membros, sendo também tra-
duzido por corpo, por exemplo em /., 22. 448: “estremeceu-lhe o corpo e a lancadeira
caiu ao chdo”. No entanto, lido em contraste com 4. 230, 13. 85 e 14.506 percebe-se que
o sentido da palavra esta mais perto dos membros em si que do corpo considerado como
um todo. Neste sentido, s3o os membros que tremem.

pp. 355-366 Revista Filosofica de Coimbra— n.° 48 (2015)



Cartografia da Humanidade: o corpo em Homero 361

Outro exemplo podera ser aduzido da prépria batalha: o corpo que luta,
aquele que se apresenta para ser ferido, ¢ a ypoud, isto €, a superficie de
corpo, a pele, isto ¢, a sua visibilidade passivel de ser penetrada, e que, em
batalha, pode estar revestida das armas que se possui. Assim, Aquiles pers-
cruta o corpo (yeouwt) de Heitor procurando onde penetrar. Significativamen-
te utiliza-se este termo também quando referido ao corpo amoroso, isto €, ao
corpo que se deita com outro3°.

Como diziamos atréas, para o Hades ird uma yoyr sem qualquer @onyv.
Assim o dird Aquiles quando fracassa abragar Patroclo quando ele lhe
aparece:

“Assim falando, estendeu os seus bragos, mas ndo logrou
agarra-lo. Como um sopro de fumo, o fantasma partiu

para debaixo da terra, balbuciando. Espantado se levantou
Aquiles e, batendo as mdos, proferiu esta palavra lastimosa:
“Ah, é verdade que até na mansdo de Hades subsiste

uma alma e um fantasma’!, embora sem vitalidade alguma!’32.

Isto é, uma yoyr sem @E1v, um vestigio sem espessura.

O corpo tem por “fungdo a marca da pertenca do ser humano ao universo
da visibilidade e de o localizar”33. E um elemento no espaco, e enquanto ca-
daver “constitui-se como um estranho e inquietante residuo de visibilidade, a
meio caminho entre dois mundos™* que serd preciso “retirar” da visibilidade
para que possa seguir o seu caminho para o Hades.

Ora, este corpo assume-se dentro de um quadro antropoloégico especifico,
com caracteristicas particulares. Em primeiro lugar uma concepgdo natura-
lista do tempo e da vida do homem: uma geragdo da lugar a outra como as
folhas de uma arvore:

“Assim como a linhagem das folhas, assim é a dos homens.

As folhas, atira-as o vento ao chdo; mas a floresta no seu vi¢o
faz nascer outras, quando sobrevém a estagdo da primavera:
assim nasce uma geragdo de homens; e outra deixa de existir 3.

30 Ver I1., 14. 161-165.

31 Por fantasma entenda-se aqui a palavra grega £idwAov (derivada de £160¢), que quer
dizer sem forma, ao contrério da figura humana que serd propriamente i50¢: figura humana.

32 11, 23. 99-104: "Qc¢ Gpo povicag dpéEato xepol gidnow / o0vd” EhaPer oy 8¢
katd x0ovog Nite Kamvog / dyeto TeETpLyvins TAPOV &’ dvopovoey Ayxdleds / xepot te
ocvumhatéynoeyv, Emog 8’ dAoELIVOY Eeutev: / @ momOL | pé Tig éoTt Kod eiv Atdao dopoiot
/> yoyn Kol €id®iov, atop Qpéveg ovK Evi Tapmay

33 Loyaza, Corps, p. 10.

34 Loyaza, Corps, p. 11.

35 11, 6. 146-149: > oin mep @OAA@V yeven toin 8¢ kai Gvdpdv. / @OAAG T pév T
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362 Jodo Emanuel Diogo

O ritmo da existéncia ¢ dado entdo pela propria natureza, sublinhando-se
assim uma curva vital que termina na morte: “os homens sao os «efémerosy,
aqueles que s6 vivem o dia-a-dia, do nascimento matinal a noite da morte,
mas também aqueles que constatam a cada dia que a sua energia vital, cuja
sede € corporal, que se esgota e reclama ser restaurado pela alimentacdo e
[pelo] o sono™3¢. Diferentemente os deuses, com um corpo muita das ve-
zes antropomorfizado, tém em si uma energia vital inesgotavel e por isso
escapam a essa estrutura vital da natureza. Criados como os humanos, essa
geracdo ndo exprime uma sucessao temporal mas “os lacos de dependéncia
funcional e a estrutura hierarquica do cosmos™?’.

Aquela curva vital, apesar de natural, ndo escapa a uma concepgao de
“destino”, que nem mesmo os deuses podem alterar. Dira Aquiles:

“Nenhum homem além do destino me precipitard no Hades,
porem digo-te ndo existir homem algum que a morte tenha fugido,
nem o cobarde, nem o valente, uma vez que tenha nascido 8.

Rocha Pereira refere haver “duas crengas, nos deuses e nos destinos, que
forneciam duas explicacdes distintas dos acontecimentos, ¢ que aqui [nos
poemas homéricos] se juntaram. Porque [...] os deuses ndo estavam livres
de paixdes e poderiam fazer o que quisessem, tinha de haver um limite que
restaurasse a ordem. Sem haver poipa, a historia ndo atingiria o seu termo”.

E certo que os deuses intervém no estado de espirito sobretudo dos herois
(e nao do homem comum). E essa intervengao pode ser negativa ou positiva:
veja-se o “desvario” criado em Agamémnon:

“Ao Pelida declararei o meu pensamento,; mas vos, demais Aqueus,
devereis prestar ateng¢do: que cada um fique a saber o meu discurso.
Amiude de facto me disseram os Aqueus estas palavras,

e repetidas vezes me repreenderam. So6 que ndo sou eu o culpado
mas Zeus e a Moira e a Erinia que na escuriddo caminha:

eles que na assembleia me langaram no espirito a Obnubilagdo
selvagem, no dia em que eu prdprio tirei o prémio a Aquiles”,

Gvepog yopadic yéet, dAla 6¢ 6 HYAn / miebdmoo evet, Eapog &’ Emtyiyvetar dpn / dg
avopdv yeven 1 pev del §j 6 amoinyet.

36 Loyaza, Corps, p. 12.

37 Loyaza, Corps, p. 13.

38 J1., 6. 487-489: ob yap Tic p’ vmEp aicav dvip Aidt mpoidyer / poipav 8’ ob Tvé
ONLL TEQLYHEVOVY EUUEVOL AVIP@V, / 0D KOKOV 000& HEV €6OAOV, €MV TA TPpdTO YEVNTAL.

39 Pereira, Histéria, pp. 134-135.

40 77, 19. 83-89: TInAeidn pév éyav évdeiéopor avtap oi dAlot / chvOesd’ Apyeiot,
uddoév 0 €0 yvdte Ekaotog. / > morldkL 81 pot todtov Ayarol udbov Eeumov / kol T pe
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ou as “novas forcas™:

“Falou; e o deus que segura e sacode a terra percutiu-os
com o ceptro e encheu-os de forca Valente

tornou-lhes os membros leves, tanto os pés como as mdos.”*!.

Apesar desta intervengao, o essencial ndo ¢ alterado: “o homem homéri-
co depende, em tltima analise, do destino que tudo parece dominar42. Este
destino, designado por poipa* ou Alca**, podera ser definido como aquilo
que nos cabe em sorte, isto &, a nossa parte, € para esse destino se nasce®.
Por isso “¢ fixo e inamovivel™*: “o corpo humano traduz, assim, na sua
fragilidade e na sua dependéncia, a precariedade duma existéncia humana
parcial e privada de plenitude porque destinada a alternancia do tempo: a
mortalidade do homem™¥’. Por isso diz Aquiles quando a sua frente morre
Heitor:

“Morre. O destino eu aceitarei, quando Zeus quiser
que se cumpra e os outros deuses imortais”*S.

Acresce a esta no¢do uma espécie de destino mau, ligado precisamente
a morte, 0 TOTLOC, que nos aparece, também paralelamente, (ja evidenciado
acima) na morte de Patroclo e de Heitor. No caso do primeiro:

“E a alma voou-lhe do corpo para o Hades, lamentando
o seu destino, deixando para trdas a virilidade e a juventude”™.

Ja Andrémaca, no caso de Heitor, tinha intuido este destino mau, ¢ de
lagrimas nos olhos lhe diz que ele morrerd e que para ela apenas restardo
sofrimentos>°.

velkeleokov' €y® 6 00K aitiog eipu, / aAAa Zedg kol Moipa kai nepogoitig ‘Epwvig, / of 1€
pot giv ayopti epeciv Euforov dyprov drny, / fjpatt @ 6T’ AYIAAT0G YEPAG aOTOG ATNVOPOV.

4111, 13. 59-51: "H kai oxnravio yoaumoyog £vvosiyorog / Gueotépom KEKOTMV TATGEV
péveog kpatepoio, / yuia & €0nkev Eappa modag kai xeipag Umepbev.

42 Pereira, Historia, p. 131.

43 Ver, por exemplo, II., 22. 436.

4 Ver, por exemplo, /., 6. 487-489.

45 Ver, I1., 22. 4717.

46 Pereira, Historia, p. 132.

47 Loyaza, Corps, p. 13.

48 11, 22. 365-366: té0vo01 kijpo 8 Eyd toTe Sé€opan OmmoTE KEV 01 Zevg d04hn
tehéoat 16’ abdavartot Beol GALoL.

49 11, 16. 856 € 22. 362: yoyn & &k pediav mrauévn Aidoc 8¢ BePrxel Ov méTROVY
yodwoa Mmoo’ avdportijta Kol fifinv.

0 71., 6. 14. Ver também Od., 19. 348-350.
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Apesar disso, a vida do homem faz-se na procura constante de uma
apetn, dada pelos deuses:

“Quanto ao valor, é Zeus que para os homens o aumenta
ou diminui, conforme entende; pois ele é superior a todos !

ou

“visto que nos concederam os deuses subjugar este homem 2,

sendo que esta apet € “qualquer coisa de conscientemente procurado’3,
uma espécie de exceléncia e superioridade que se revela no campo de batalha
ou na arte de persuadir em assembleia. Na Odisseia este contexto alarga-se
também a coragem e a eloquéncia e juntam-se a asticia, a habilidade de se
“desenvencilhar” e a finura de espirito.

De referir que parece existir uma espécie de dpet feminina, marcada
quer pela beleza, como o exemplo de Helena**, e de Penélope’, ou pelo
cuidado da casa como em Andromaca.

Neste sentido a sociedade espelhada nos poemas homéricos ¢ uma so-
ciedade cultora da exceléncia, mas por isso mesmo também da vergonha. As
honras (de herdi, por exemplo) sdo merecidas pela coragem e pelo reconhe-
cimento publico dessa superioridade. Por isso exclama Heitor, quando frente
a Aquiles previa a morte:

“Que eu ndo morra é de forma passiva e ingloria mas por ter feito
algo de grandioso, para que os vindouros de mim oigam falar!”>’.

Esse reconhecimento publico ¢ tdo mais importante quanto € bem sabido
que o “fim ultimo” do homem era penar no Hades. A escatologia grega leva
o homem a pensar que “ter como destino ultimo a precaria sobrevivéncia no
Hades, sem consideragdo do valor que distinguiria as pessoas em vida™® s
pode ser amenizada pela certeza que o valor em vida se perpetuaria, sobre-

SU L, 20. 242-243: Zgvg & apetiv dvdpeootv 0@éAAel te pivobel te / dmnwg Kev
€0EMOV O Yap KAPTIOTOG ATAVTOV.
2 Jliada, 22. 379: énei 81 tOvd” Gvdpa Ogoi dapdoachar EdmKay.
3 Pereira, Historia, p. 135.
34 Ver I1., 3. 146-160.
33 Ver Od., 19. 124-126.
36 Ver 1., 6. 490-493.
7 1L, 22. 304-305: un pav domovdi ye kai dkAeldg dmodoipny, GAAL péyo péEag Tt
Kol éooopévolot Thécbat.
38 Pereira, Historia, p. 142.
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tudo na memoria das geragdes vindouras, na memoria colectiva, celebrando
os seus feitos. Nao € de estranhar, portanto, ouvirmos Aquiles queixar-se de
estar no Hades, com saudades da vida que teve:

“«

‘Ndo tentes reconciliar-me com a morte, ¢ glorioso Ulisses.
Eu preferiria estar na terra, como servo de outro,

até de homem sem terra e sem grande sustento,

do que reinar aqui sobre todos os mortos .

Contrariamente ao que podemos ser levados a pensar, ¢ precisamente
no momento em que se torna sombra, que o homem se subtrai a natureza,
isto ¢, ao declinio da velhice e & morte. E o cadaver que “encontra enfim a
unidade [...] e exprime a perfeicdo e a identidade de uma vida completa que
escapa doravante a physis”®. Por isso, Aquiles humilhara o cadaver de Hei-
tor. Alias, referira varias vezes que o cadaver de Heitor podera ser devorado
por caes e aves de rapina, sublinhando assim o desprezo pelo corpo caido
do her6i troiano. Desprezo que leva cada soldado vencedor aproximar-se
do cadaver e desferir-lhe golpe atras de golpe, como se Heitor ndo estivesse
ainda suficientemente morto, ou, de outra forma, restasse alguma dignidade
que pudesse ser ofendida. Assim, Aquiles também atrelara o corpo de Heitor
ao seu carro de combate e, arrastando-o, profana® o seu corpo, que deveria
ser queimado e sepultado como fara com o de Patroclo. E s6 com a interven-
¢do dos deuses, como Afrodite®? ou Apolo®3, que zelaram pelo cadaver, que
Aquiles restitui Heitor para ser sepultado.

Outro aspecto da identidade do homem homérico esta ligada a ideia de
personalidade, a um corpo que muda porque perece, ¢ esta perecibilidade
estabelece o estatuto de impoder do homem face ao corpo: 0 homem pouco
pode sobre o seu corpo, pois ele seguira a curva vital da natureza. Mas sendo
natureza, entdo podemos falar propriamente de uma personalidade organica,
isto €, “o homem homeérico tem um caracter, ou se quisermos uma personali-
dade, que traduz a preeminéncia de tal ou tal elemento organico™®, ou seja,
o poder, a forca, o vigor ou a beleza.

9 0d., 11. 488-491: ’un 81 pot Oavatov ye mapavda, eaidip’ Odvooed. / Bovroiuny
K’ €népovpog v ONtevipey BAA®, / Avdpi map’ dxApo, @ un Blotog modvg &, / fj ndowy
VEKVEGOL KATAQOWEVOIGLY AVACGELY.

60 Loyaza, Corps, p. 16.

61 Profanagfo, alids concedida por Zeus: I1., 22. 403-404: “Mas Zeus a seus inimigos
o dera, para a vergonhosa profanacdo na sua propria terra patria”.

62 Ver I1., 23. 184-191.

63 Ver I1., 24. 19-21.

%4 Loyaza, Corps, p. 15.
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Esta personalidade orgénica €, no her6i, como que um campo corporal,
onde encontramos um fluxo da for¢a orgéanica, psiquica e divina, concen-
trado na sua tarefa de se tornar imortal pelos seus actos. Na morte do heroi,
vida e destino coincidem enfim. Fama ¢é o Uinico fim do her6i, mas uma fama
que a propria mortalidade torna imperativa®. Assim, o heroi sera o exemplo
a imitar pelo homem comum, ndo pela sua superagao divina, mas porque ¢é
verdadeiramente excesso de humanidade®®: “a fonte da implacavel furia de
Aquiles é precisamente o seu nivel de vitalidade sem paralelo™®’.

Por seu lado, os deuses ndo estdo submetidos a essa necessidade de
heroismo. Na verdade, ¢ por causa da sua imortalidade que eles se subtracm
a essa necessidade. O corpo divino ndo precisa restaurar as forcas para seguir
sendo na natureza. Apenas a mortalidade necessita disso. No Olimpo os ban-
quetes fazem-se, ndo para nutrir, mas para gozar, pois o corpo, neste sentido,
¢ completamente superlativo. A sua corporeidade ndo ¢ uma insuficiéncia,
antes uma liberdade que marca a individualidade singular dos deuses.

Se no inicio falavamos de prdtica do corpo, podemos desdobrar,
agora, esta no¢ao, concluindo que o corpo homérico se da para la de qualquer
defini¢do, pois depende mais do contexto do que de si mesmo: define-se no
quotidiano de Andrémaca, por exemplo, que enfrenta o destino e a morte de
Heitor; define-se no corpo violento e heroico que se da na batalha, quer como
resplandecente heroi, quer como arrojado e humilhado na poeira do campo
de batalha; define-se, afinal, pelo contraste da sua vida organica e a mortali-
dade de que s6 os deuses parecem escapar.

Mais do que uma indefini¢ao, dizemos por fim, Homero apresenta-nos
um corpo como muitos nomes, afinal, o corpo que nés somos nao pode ser
contido numa defini¢do estanque, antes, porque o somos de diferentes mo-
dos, em diferentes situagoes e, por isso, também o devemos dizer de diferen-
tes formas.

65 Cf. Clarke, Manhood, pp. 77-78.
66 Cf. Clarke, Manhood, p. 80.
67 Cf. Clarke, Manhood, p. 82.
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