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Wczesna mysl
spoleczno-polityczna
Etienne’a Gilsona

Etienne Gilson (1884—1978) jest jednym z najstawniejszych w skali
swiatowej filozofow i historykéw XX wieku. Ostatnie francuskie ba-
dania ozywily zainteresowanie jego osoba i na nowo odkryty takze
wczesng mysl spoteczno-polityczna Gilsona, mimo ze ta byta juz jak-
by na dobre pogrzebana w dawno wysprzedanych ksigzkach i niegdy-
siejszych, dzi$ niemal niedostepnych czasopismach, gazetach, wykta-
dach, wystgpieniach, korespondencji i innych materiatach archiwal-
nych!. I zmienito to portret Gilsona, ktory dotychczas postrzegany byt
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Artykut niniejszy (jako: Etienne Gilson's Early Social and Political Thought) ukazat si¢
pierwotnie w: ,,New Blackfriars”, vol. 103, January 2022, s. 36-61.

1 Ponad 115 tekstow, z oryginalng paginacja na marginesach, zebrano w: E. Gilson,
Oeuvres complétes I, Un philosophe dans la cité 1908—1943, red. F. Michel, dalej
w skrocie OC, I, Paryz: J. Vrin, 2019. Wszystkie tlumaczenia tych i innych francuskich
tekstow w tym artykule sg autorstwa autora. Zob. rowniez: F. Michel, Etienne Gilson,
une biographie intellectuelle et politique, Paryz: J. Vrin, 2018, Th.-D. Humberch OP,
Etienne Gilson et la politique, w: ,,Revue thomiste” 114, 2 (2014), s. 227-287. Wobec
trudno$ci w dostepie do najwczesniejszych artykulow i przemoéwien Gilsona uczeni
tacy jak Desmond FitzGerald uwazali, ze dzialalnos¢ polityczna Gilsona rozpoczeta si¢
dopiero pod koniec 1944 r. — wraz z wyzwoleniem Paryza; por. FitzGerald, Maritain
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jako akademik, ktory zasadniczo stronit od dzialan o charakterze poli-
tycznym, a nawet od refleksji w tej dziedzinie — pokazujac go jako
owszem akademika, ale takze zaangazowanego politycznie mysliciela
katolickiego2. Wcze$niej polityczne wystapienia Gilsona byly trakto-
wane jako incydentalne. Tymczasem profesor Gilson potrafil, gdy
uznat, ze zachodzi taka potrzeba, by¢ bardzo zaangazowanym intelek-
tualista, eseistg — a nawet pamflecista. Niniejszy tekst dotyczy pierw-
szego politycznego ,.epizodu” w zyciu Gilsona, ktory wydarzyt sie
w latach 1934-19353, a w szczegolnosci jego znamiennej publikacji
Pour un ordre catholique* [O porzadek katolicki] jako praktycznego
zastosowania jego chrzescijanskiej filozofii.

Tlo

Tym, co zapewne brat pod uwage Gilson, gdy decydowat si¢ na aktyw-
no$¢ polityczna, lub co mogto by¢ dla niego pobudka do podjecia ta-
kiej aktywnosci, byly wydarzenia, ktorych osobiscie doswiadczyt,
a ktore wyznaczyty takze ksztatt jego refleksji politycznej: jego stuzba
w armii francuskiej podczas | wojny §wiatowej przy szkoleniu nowych
rekrutow (1914) i strzelcow maszynowych (1915) oraz prawie trzylet-

and Gilson on the Challenge of Political Democracy, w: Reassessing the Liberal
State: Reading Maritain’s Man and the State, red. T. Fuller, J. P. Hittinger, Washington,
DC: American Maritain Association, Catholic University of America Press, 2001, s. 61,
63.

2R. Williams, Atlantic Intellectual: The Life of an Extraordinary French Scholar
[Intelektualista atlantycki: zywot nadzwyczajnego francuskiego uczonego], w: ,,The
Times Literary Supplement” 17, 2020, s. 34-35.

3 P. Vignaux, Etienne Gilson, w: ,Revue de métaphysique et de morale” (84, 1979),
s. 291.

4%, Gilson, Pour un ordre catholique, Paris: Desclée de Brouwer, 1934; Zob. tez:
Gilson, OC, I, oraz wydanie pod red. Th.-D. Humbrecht OP, Paris: Parole et Silence,
2013.
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ni pobyt w Niemczech jako jeniec wojenny (1915-1918), a potem kie-
rowanie misjg Towarzystwa Pomocy Dzieciom Rosyjskim, ktore mia-
o nies¢ pomoc cierpigcym gtdéd w Rosji i na Ukrainie (1925), prze-
zycia Il wojny $wiatowej we Francji i odmowa wspotpracy z rezimem
Vichy (1940-1944), nastepnie przyjecie nominacji Ministerstwa
Spraw Zagranicznych do delegacji majacej na celu opracowanie Kar-
ty Narodow Zjednoczonych i Konstytucji UNESCO (1945) i powota-
nie na dwuletnig kadencje senatora we francuskiej Radzie Republiki
(1947-1949), odpieranie atakow i oskarzen o zdrade za propagowanie
francuskiej neutralno$ci na wypadek ewentualnej otwartej wojny mig-
dzy Rosja a Stanami Zjednoczonymi (1951) oraz kontrowersje, jakie
spowodowatl w kregach katolickich swoimi pogladami na temat Sobo-
ru Watykanskiego II i jego nastepstw (1967).

Zyjac w bardzo nielatwych czasach Trzeciej Republiki we Francji
(1870-1940), Gilson sam doswiadczyt tego, jak polityka przeplata si¢
z religiag. Poznat i zrozumiat, czym jest rzad, sekularyzacja i ksztalce-
nie. Wyzwaniem czasu podczas Trzeciej Republiki byto przekona¢ ka-
tolikow, ktorzy do Republiki odnosili si¢ w sposob niemal otwarcie
wrogi, do porzucenia ciggot monarchistycznych i zaakceptowania ist-
niejacego rzadu, a z drugiej strony — przekona¢ wtadze panstwowa do
zaprzestania lub uchylenia jej antyklerykalnego ustawodawstwa. Wro-
gos¢ wobec Kosciota katolickiego we Francji przybierata rozne formy.
Byly to, przyktadowo: usuniecie religii z programu nauczania; przy-
znanie panstwu wytacznego prawa do nadawania stopni naukowych;
pozbawienie katolickich szkot wyzszych praw uniwersyteckich; likwi-
dacja wydziatow teologii katolickiej na Sorbonie; zakaz nauczania ka-
techizmu w szkotach podstawowych i srednich; ukrécenie postugi du-
chownej w wigzieniach; usunigcie siostr zakonnych ze szpitali; zakaz
nabozenstw w miejscach publicznych; zniesienie w warsztatach i fa-
brykach prawa do wypoczynku niedzielnego; obnizenie pensji dla du-
chowienstwa oraz dotacji na seminaria duchowne i remonty obiektow
koscielnych — i takie zmiany w prawie, zeby trwajaca trzy lata separa-
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cje matzenska mozna na zadanie jednej ze stron uzna¢ za definitywny
rozwods.

Wychowany po katolicku, Gilson uczgszczat najpierw do szkoty
przyparafialnej Sainte Chlotilde (w latach 1890—1895), a nast¢pnie do
elitarnej szkoty s$redniej Le Petit Séminaire de Notre-Dame-des-
-Champs (w latach 1895-1903). Swoje wyksztalcenie kontynuowat
w instytucjach publicznych — najpierw w stawnym Liceum Henry-
ka IV (1902—1903), a nastepnie na Uniwersytecie Paryskim, na Sorbo-
nie (w latach 1904—-1907)s. Sposrod filozofow, ktorzy uczyli Gilsona,
wielu stawato si¢ socjologami, ktadacymi szczeg6lny nacisk na zbie-
ranie danych, ktorymi nastgpnie mozna tatwo operowac na wzor nauk
przyrodniczych pojetych w sensie pozytywistycznym. Bardzo wtedy
rozpowszechniony pozytywizm, ze swoim materializmem i zacigciem
socjologicznym, jaki nauczany byt wtedy na Sorbonie, wplynat jednak
na Gilsona raczej w niewielkim stopniu; jako student uczestniczyt on
we Mszy $w. regularnie. A ze wzgledu na to, jak zazarta walka toczy-
fa si¢ wowczas pomiedzy Kosciotem katolickim a rzadem Trzeciej
Republiki — o role chrzescijanstwa we Francji, a w szczegdlnosci we
francuskim systemie ksztalcenia — przywiagzanie Gilsona do katoli-
cyzmu, najpierw jako studenta, a nastepnie jako stawnego profesora,
okazato si¢ bardzo znaczace’.

5 GlobalSecurity, 1871-1914: Third Republic and the Catholic Church [Bezpie-
czenstwo powszechne, 1871-1914: Trzecia Republika a Kosciot katolicki]: https://
www.globalsecurity.org/military/world/europe/fr-religion-3rd-republic.htm (dostep:
13.03.2021).

6 Szkota The Petit Séminaire de Notre-Dame-des-Champs zostata zamknigta na sku-
tek wprowadzonego prawa zabraniajgcego nauczania grupom wyznaniowym. Zob.
E. Gilson, Discours de M. Etienne Gilson, Notre-Dame-des-Champs, Association fra-
ternelle des anciens éleves de Notre-Dame-des-Champs, Paris: Louis de Soye, 1934,
s. 16-21; OC, I, s. 293-299, 5. 293, n.1.

7 Wychowany w wierze katolickiej, wyznaje ja otwarcie” (E. Gilson, Lettre a I 'édi-
teur, Pour travailler tranquille, w: ,La vie catholique”, Paris, Nov. 1, 1924; zob. tez:
OC, I, s. 395). Ks. de Lubac okreslit wiare Gilsona jako ,,bardzo silng i prosta” i bardzo



Wezesna mysl spoleczno-polityezna Etienne’a Gilsona 13

Lecz cho¢ atmosfera polityczna we Francji byla wowczas bardzo
napigta, a Gilson wykazywat si¢ wprost nadzwyczajng produktywno-
Scig jako akademik w ciaggu pierwszych dwoch dekad pracy dydak-
tycznej (w latach 1908—1928) — publikujac ponad 300 tekstow, w tym
takze ksigzki — niewiele w jego pismach mozna odnalez¢ dowodéw na
to, by zabieral on wtedy glos w sprawach otwarcie politycznych lub
w inny sposob zajmowat si¢ dziatalno$cig na tym polu. W 1906 roku
przyjaciel Gilsona, takze w sprawach filozoficznych (oraz doradca du-
chowy zony Gilsona), P. Lucien Laberthonniére popadt w klopoty
z wladza kos$cielng z powodu kilku swoich stwierdzen natury politycz-
nej i religijnej, spowodowanych jego zapiekta niechecig do scholasty-
ki arystotelesowskiej. A kiedy kilka z jego prac zostalo umieszczonych
na indeksie ksiag zakazanych wraz z ,,surowym zakazem nauczania
i publikacji”, Gilson napisat do niego list, aby wyrazi¢ swdj smutek,
wspotczucie i poparcies. W 1919 roku Gilson opublikowat recenzje
dwoch ksigzek katolickiego dysydenta Alfreda Loisy’a, ktorego ksigz-
ki potepione zostaty przez Watykan za subiektywizm, historyzm i fide-
izm; Loisy zostal ekskomunikowany przez papieza Piusa X w 1908 ro-
ku. I w obu tych recenzjach Gilson wyrazat ,,wspotczucie dla mozol-
nych prob Loisy’ego, aby pozostawaé ze swoim nauczaniem w zgo-
dzie z Imprimatur, z Indeksem i rozbuchanym autorytaryzmem®.

cenit jego ,,otwarte i szczere oddanie dla katolicyzmu” (L. K. Shook, Notes from his visit
with Fr. de Lubac at Les Fontaines on May 11, 1975 [Zapiski z jego wizyty z ks. de
Lubakiem w Les Fontaines 11 maja 1975], University of St. Michael’s College Archi-
ves, Toronto). Zob. tez: Michel, Etienne Gilson, s. 17.

8 E. Gilson, The Philosopher and Theology [Filozof i teologia], thum. C. Gilson,
New York: Random House, 1962, s. 56; List Etienne’a Gilsona do P. Luciena Laber-
thonniére’a z 12 kwietnia 1906, w: Michel, Etienne Gilson, s. 325-326. Jest to jeden
z najwczesniejszych dokumentow, gdzie Gilson zwraca si¢ do kogokolwiek spoza swo-
jej rodziny lub najblizszego krggu znajomych w szkole.

9 E. Gilson, Compte rendu de deux ouvrages d’Alfred Loisy, w: ,,Revue philosophi-
que de la France et de I’étranger” 88 (1919), s. 129-131. Zob. tez: Gilson, OC, I,
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Opowiadajac si¢ tu po stronie demokracji, Gilson byt zdania, ze nau-
kowcy majg prawo badac i krytykowac takze kwestie spoteczne. Byt
przekonany, ze Kosciot jest w tych sprawach by¢ moze zbyt surowy,
a nauka teologii powinna uwzglednia¢ takze histori¢ uprawiang nauko-
wo oraz refleksj¢ filozoficzng. Stat si¢ zatem krytyczny wobec papie-
za Piusa X, ktory nie chciat okaza¢ zrozumienia dla ochoczych prob
zarowno ze strony republikanow jak i uczonych, aby dostosowac wy-
ktad doktryny koscielnej do odkry¢ nauki [$wieckiej]!0. Wiele lat po
tych wydarzeniach wspomnial Gilson, ze byt tez ,,gleboko dotknigty”
potepieniem przez Kosciot w 1920 roku francuskiego ruchu religijno-
-politycznego Le Sillon (,,Bruzda”), zalozonego przez Marca Sang-
niera (1873-1950), ktory to ruch probowat jakby przeoraé¢ twarda zie-
mi¢ francuskiej nie-wiary i rzuci¢ w nig ziarna wiary, aby zaowocowa-
o to wigksza zgodnoscig katolicyzmu z francuskimi ideami republi-
kanskimi i socjalnymi — i w ten sposob stworzy¢ alternatywe dla mar-
ksizmu tudziez innych antyklerykalnych ruchow robotniczych!!.

I chociaz filozofia ks. Laberthonniére’a oraz polityka Sangniera nie
miaty ze sobg za wiele wspolnego, to miaty one wspdlnych przeciwni-
kow. A byli nimi ci, ktdrzy sami siebie nazywali tomistami i ktorzy
w wigkszo$ci opowiedzieli si¢ po stronie skrajnie prawicowych mo-
narchistow z Action Frangaise [Akcji Francuskiej]. Kierowana przez
Charlesa Maurrasa, ateistycznego teoretyka ruchu, Akcja Francuska
glosita poglad, ze aby spoteczenstwo francuskie moglto prosperowac
tak, jak mialo to miejsce w lepszej przesztosci, musi ono powroci¢ —
zarowno jesli chodzi o ustrdj polityczny, jak i praktyki religijne — do
czasOw wcezesniejszych. A jego ,tomisci” twierdzili, ze Maurras i $w.
Tomasz sg w pelni zgodni co do tego, jaki ustrdj polityczny jest najlep-

s. 757-760; L. K. Shook, Etienne Gilson, Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Stu-
dies, 1984, s. 89.

10 Shook, Etienne Gilson, s. 32, 66-67, 115.

1 Gilson, The Philosopher and Theology, s. 56-57.



Wezesna mysl spoleczno-polityczna Etienne’a Gilsona 15

szy. I cho¢ Gilson nie mogt oczywiscie pojac, jak mozna glosi¢ powaz-
nie tak btedng interpretacje $w. Tomasza, widziat on przeciez i rozu-
miat, jak wielki polityczny zysk moze przynie$¢ potaczenie politycz-
nej teorii Maurrasa i mysli wielkiego Doktora Kos$ciota. Natomiast
Laberthonniére’a bardzo niepokoita wyrazna sprzeczno$¢ pomiedzy
naturg wladzy wedhug Kosciota katolickiego a wyobrazeniem Maurra-
sa o0 Kosciele, ktory wedhug niego miat by¢ nieledwie narzedziem rea-
lizacji hasta La Politique d’abord!, czyli: ,,Po pierwsze polityka!”.
Maurras pojmowat bowiem katolicyzm na sposob bardziej uzytkowy
czy spoleczny, a nie religijny — jako sit¢ ustuzng wobec panstwa i mo-
gaca gwarantowacé w tym panstwie porzadek, cywilizacje¢ tacinska oraz
jednos¢ narodowa!2,

Wplyw, jaki wkrotce zaczela wywiera¢ Akcja Francuska na czgsé
duchowienstwa a takze wielu wiernych swieckich, stat si¢ szybko po-
waznym problemem dla Kosciola. W 1914 roku w rezultacie skarg
zgloszonych przez biskupow francuskich Swiete Oficjum przygotowa-
to zakaz dla siedmiu ksigzek Maurrasa. Jednak fakt, ze Akcja Francu-
ska zwalczata antyklerykalnie zorientowanych republikanow i stawata
w obronie konserwatywnego typu katolicyzmu — co byto na reke Wa-
tykanowi — spowodowat, ze zabral w tej sprawie gtos Rzym i papiez
Pius X (1903-1914) wstrzymat ogtoszenie dekretu o zakazie. Wcigz
jednak zglaszane byly nowe skargi, a do ruchu przystepowac zaczgta
coraz liczniej mtodziez. W takiej sytuacji Swiete Oficjum opublikowa-
to w koncu tekst potepienia z 1914 — co nastgpito 29 grudnia 1929 —
ktory objat takze organ prasowy ,,L’Action Francaise”. I wtedy przed
Gilsonem, ktory stat wtedy na progu swojej kariery nauczycielskie;j,
stangto pytanie: jesli tylko kto$ ,,nie chce by¢ rojalista, do jakiej innej

12 7pid., s. 58-59; Michel, Etienne Gilson, s. 15-16; L. Laberthonniére, Autour de
‘I’Action Frangaise’, Paris: Bloud, 1911; tenze, Positivisme et Catholicisme: A propos
de 1’Action Frangaise, Paris: Bloud, 1911. Zob. E. Gilson, En Marge de [’Action
Frangaise, w: ,,Sept”, 71, 05.07.1935, s. 4, w: Gilson, OC, 1, s. 625-631.



16 Richard J. Fafara

partii moglby dotaczy¢ jako francuski katolik? Jesli taka w ogole jest...
gdzie§”13. [ warto w tym miejscu zaznaczy¢ wyraznie, ze zadne z po-
wyzej opisanych wydarzen wtedy nie spowodowato jeszcze ze strony
Gilsona jakiegokolwiek wystapienia o charakterze otwarcie politycz-
nym.

Zaangazowanie polityczne

Poczatki dramatycznej zmiany zaré6wno jesli idzie o aktywnos¢ Gilso-
na, jak i o charakter i styl jego pism, zaczely pojawiac si¢ w roku 1929,
kiedy to opublikowat on dwa teksty w pismie ,,L’Européen”, wowczas
nowo powstatym francuskim czasopismie poswigconym mysli europej-
skiej. A za tymi dwoma pdjs$¢ miato potem mnostwo nastepnych — po-
waznych, cho¢ napisanych prostym jezykiem — ktore Gilson dawatl do
publikacji w prasie codziennej, w tygodnikach, w magazynach. Bo tez
bardzo szybko Gilson ,,zaczal uwazaé taka forme zurnalistyki za swoj
obowigzek jako zardwno republikanina, jak i cztowieka w ogole, ktory
poczuwa si¢ do wspolnoty z reszta obywateli”14. Pobudka do napisania

13 Gilson, The Philosopher and Theology, s. 57. Srodki podjete podczas pontyfika-
tu Piusa X przeciwko modernistom, takim jak Loisy i Laberthonniére, a potem potepie-
nie Action Francaise mato nie spowodowaty odejscia Gilsona ,,0d Kosciota (ale nie od
wiary — ani na sekunde)” (z listu Etienne’a Gilsona do Henri Gouhiera z 30 stycznia
1962, w: ,,Revue thomiste” 94, 3, s. 473). Zob. Shook, Etienne Gilson, s. 66—67.

14 Shook, Etienne Gilson, s. 185. Trzy lata weze$niej Gilson zachecatl Gouhiera do
napisania serii artykutow dla gazety literackiej i artystycznej: ,,Bo niby dlaczego nie
mialby$ zgodzi¢ si¢ na napisanie serii tekstow Les Nouvelles littéraires, desorbonizujac
w ten sposob francuska filozofie, co jest przeciez potrzeba chwili. O ile tylko nie masz
nic przeciwko gazetom jako takim (a osobiscie jestem zdania, ze naszym obowigzkiem
jest by¢ [tez] zurnalistami w 1926, o ile tylko nas o to poprosza), naprawde¢ nie widze
zadnego powodu, dla ktorego miatby$ odmowi¢” (List Etienne’a Gilsona do Henri Go-
uiera z 11 listopada 1926, Archives of Mme. Marie-Louise Gouhier).
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pierwszego tekstu okazata si¢ mata ksiazeczka La Trahison des Clercs
[Zdrada intelektualistow], autorstwa francuskiego filozofa i pisarza Ju-
liena Bendy (1867-1956)!5. Ot6z Benda oskarzal uczonych i intelektu-
alistow o to, ze zatracili w sobie sens powotania filozofa, jakim jest
umitowanie i poszukiwanie prawdy — czyli wiedzy uniwersalnej i ko-
niecznej — a zamiast tego oddali si¢ pracy na rzecz propagandy narodo-
wej. A ich zdrada, badz zaprzanstwo, jak kto woli, polegala na tym, ze
pozwolili na to, aby zaangazowanie polityczne przenikngto ich rozu-
mienie powolania intelektualnego i polityka stala si¢ czgscig ich pracy
jako ludzi nauki. Baza stala si¢ dla nich ocena wiedzy ze wzgledu na
skuteczno$¢ dziatania, co prowadzito do tego, ze o ile tylko wola
[w dziataniu] odniesie sukces, nabiera ona wartosci moralnej. Innymi
stowy, o moralno$ci decyduje politykal!s. I Gilson pochwalit Bende — za
obrong idei prawdy absolutnej oraz za to, ze pomodgl on francuskiej opi-
nii publicznej w ponownym odkryciu znaczenia stowa ,,filozofia”. Dru-
gi z kolei tekst Gilsona opowiadat o ataku, jaki z calg sila przypuscit na
francuski system nauczania pewien anonimowy niemiecki autor, [stu-
sznie] krytykujac pozytywistyczng metode, jakg przyjelo francuskie
srodowisko naukowe, ktore tylko uzywa fiszek dla gromadzenia faktow
1 spisywania ich, ale nie posuwa si¢ przez to ani o krok w kierunku ja-
kiejkolwiek syntezy; takie myslenie odcina cztowieka od potowy praw-
dy!7. Oba teksty moga $wiadczy¢, ze uwielbienie, jakie miat Gilson dla
filozofii $w. Tomasza, nie odwracalo go bynajmniej od kwestii jak naj-

I5E. Gilson, Autour de Benda, La mare aux clercs, w: ,,L’Européen”, Paris, 29.05.
1929, s. 4, zob. tez w: Gilson, OC, 1, s. 431-435.

16 R, Kimball, The Treason of the Intellectuals & The Undoing of Thought, w: ,,The
New Criterion”, Vol. 11, No. 4, grudzien 1992: https://newcriterion.com/issu-
es/1992/12/thetreason-of-the-intellectuals-ldquothe-undoing-of-thoughtrdquo (dostep:
20.03.2021).

17E. Gilson, Vues prises de Marburg, w: ,,L’Européen”, Paris, 19.06. 1929, s. 1-2,
zob. tez w: Gilson, OC, 1, s. 435-440.
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bardziej wspotczesnych, takich jak na przyktad zagadnienia socjolo-
giczne pojawiajace si¢ w najnowszych trendach w nauce. Na swoj spo-
sob Gilson raczej wychodzil ze swoim tomizmem im naprzeciw, aby
w ten sposob rzuci¢ $wiatlo na te wazkie i bardzo aktualne kwestie.

I wtedy tez postawa Gilsona nabiera¢ zaczeta charakteru coraz bar-
dziej politycznego. Na przetomie marca i kwietnia 1933 podpisat Gil-
son list protestacyjny Collége de France w sprawie ofiar niemieckiego
antysemityzmu. A w marcu 1934, po niemal udanej probie zamachu
stanu, podjetej przez skrajng prawicg, w §lad za czym poszty zamie-
szki 6 lutego 1934, ktorym towarzyszyt strach przed dojsciem do wia-
dzy faszyzmu we Francji, Gilson dotaczyt do grona tych intelektua-
listoéw katolickich, ktorzy podpisali kolejny list otwarty, w ktérym de-
klarowali si¢ jako katolicy w obronie dobra wspolnego!s.

Lata 30-te byly takze $wiadkiem wzmozenia sity duchowej w wy-
ktadach Gilsona w Mediaeval Institute w Toronto. Byly to Wprowa-
dzenie do filozofii chrzescijanskiej oraz Chrzescijanska filozofia mo-
ralna (1931), a takze prowadzony wspolnie z ks. Gerardem Phelanem

18 Pour le bien commun, les responsabilités du Chrétien et le moment présent, Pa-
ris: Desclée de Brouwer et Cie, 1934; F. Michel, Introduction [ Wprowadzenie], w: Gil-
son, OC, I, s. 12—-13. Zdaniem Michela podpisanie przez Gilsona drugiej petycji w 1934
roku oraz uruchomienie (w tym samym miesigcu) katolickiego przegladu tygodniowe-
go ,,Sept” byly ,,przelomem” w dzialalnos$ci Gilsona 1 ,,jego debiutem intelektualnego
zaangazowania w sprawy panstwa” (Michel, Etienne Gilson, s. 94-95). Zgadza sic
z tym pogladem takze ks. Humbercht (Etienne Gilson et la politique, s. 243). T choé
mozna by si¢ o to spieraé, kiedy dokladnie Gilson stat si¢ czlowiekiem aktywnym poli-
tycznie, jasne jest, ze od poczatku do potowy lat 30-tych Gilson jako profesor College
de France, dziennikarz, redaktor i zaangazowany cztowiek Kosciota oraz osobistos¢
spoteczno-polityczna w pelni $wiadomie przyjat status katolickiego intelektualisty,
ktory, jak to okreslit w 1936 roku, ,,oddat swoja inteligencje w stuzbe Chrystusowi
Krolowi”. Zob. E. Gilson, L'intelligence au service du Christ-Roi, w: ,,La vie intellec-
tuelle” 41, s. 181-203 (ang. The intelligence in the service of Christ the King. Christia-
nity and Philosophy [Inteligencja w stuzbie Chrystusa Krola. Chrzesécijanstwo i filozo-
fia], thum. R. M. McDonald, New York: Sheed and Ward, 1939, s. 103—-125).
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wyklad Chrzescijanskiej filozofii spotecznej (1933) — dotyczacy tego,
jak wiara chrzescijanska moze by¢ czynnikiem jednoS$ci spotecznej,
jednak bez preferowania jakiejkolwiek konkretnej propozycji politycz-
nejl®. W tym samym roku [1933] swoje wyktady podsumowat Gilson
serig wystapien w Montrealu pt. La Société Chrétienne Universelle
[Uniwersalna spoteczno$¢ chrzescijanska]. Gtowna wing za to, ze
w dziejach nie udato si¢ nigdy stworzy¢ takiej uniwersalnej spoteczno-
$ci [chrzescijanskiej], obcigzat Gilson dogmat awerroizmu, ze rozum
i filozofia sg zawsze nadrzedne wzgledem wiary i wiedzy na wierze
opartej, pospotu z drugg zasada, wedtug ktorej wiara i rozum sg jako-
by catkiem nie do pogodzenia. Gilson byt natomiast zdania, ze chrze-
scijanski porzadek spoleczny, gdzie wiara o$wiecataby rozum, jest
mozliwy. Taki porzadek moze kto§ uwazac¢ za pewien ideat jedynie, ale
Gilson z naciskiem twierdzil, Ze ten ideat jest wtasnie realizowany za
sprawg wysitkow podejmowanych przez niektorych ludzi, aby ideat
uczyni¢ rzeczywistoscig — co stato si¢ tematem, ktéremu poswigci¢ on
miat kolejne swoje teksty, publikowane w ,,Sept™20.

Mozna wskaza¢ niejeden powdd, dla ktorego aktywnos¢ polityczna
Gilsona, szczegolnie w kregach katolickich, byta raczej niewielka
przed rokiem 1929. Miat on w tamtym czasie kalendarz po brzegi wy-
pelniony obowigzkami dydaktycznymi — jako nauczyciel licealny
(1908-1913) oraz uniwersytecki (Lille 1913-1914; Strasburg 1919—
—1921, Paryz 1921-1951) — a ponadto od 1926 roku spedzatl corocznie

19 Shook, Etienne Gilson, s. 212-213; Gilson, OC, I, s. 209-292. Te bardzo wazne
wyktady, wyjatkowe ze wzgledu na cel polityczny tudziez bardzo udang forme, staly si¢
fundamentem pierwszego szkicu dzieta Les Métamorphoses de la Cité de Dieu, Paris:
J. Vrin and Louvain: Presses Universitaires de Louvain, 1952.

20 Gilson, OC, I, s. 292. Dnia 6 pazdziernika 1933 dla konczacego wykladu w Ange-
licum w Rzymie Gilson zaproponowat temat ,,Filozofia chrzescijanska i jedno$¢ religijna
Ziemi” lub ,,Filozofia chrzescijanska jako filozofia spoteczenstwa”. E. Gilson, J. Maritain,
Correspondance 1923—1971: Deux approches de [’étre, red. G. Prouvost, Paryz: J. Vrin,
1991, s. 104, 107.
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jeden semestr za granicg, przez co rzecz jasna nie mogl by¢ w petni na
biezaco z wydarzeniami, jakie dziaty si¢ wowczas we Francji. Dodat-
kowo nie bez znaczenia moégt tu by¢ raczej samotniczy charakter
samego Gilsona, jak rowniez i to, ze przez niektorych katolikow uwa-
zany byt za ,outsidera”: na przyktad na wydziale duchownym w pary-
skim Instytucie Katolickim [Institut Catholique de Paris] uwazano to,
czego naucza Gilson w instytucjach $wieckich, takich jak Sorbona
i Ecole Pratique des Hautes Etudes, za podejrzane i zbyt odstajace od
kos$cielnej wyktadni tomizmu2!.

Ale rownie dobrze mozna tez pyta¢ o powody, dla ktorych Gilson
zmienit jednak swojg postawe, zarowno jesli idzie o zainteresowania,
jak i site aktywnosci. Czy zatowal potem swojej wczesniejszej bez-
czynnos$ci? A moze zmienit si¢ dlatego, ze wczesniej wstrzymat si¢ od
zabrania gltosu w sprawie ustawy z 1905 roku, ktéra wprowadzata we
Francji rozdziatl Ko$ciota i panstwa? Albo poczut si¢ jak jeden z tych
zdrajcow, o ktorych pisat Benda — bo nie powiedziatl nic, gdy w 1926
roku Akcja Francuska zostata potepiona przez papiestwo? A moze
mogt zmieni¢ swoje zachowanie dopiero wtedy, gdy zdobyt juz zna-
czace stanowisko jako nauczyciel w latach 1926-1932 na Sorbonie
i w Ecole Pratique des Hautes Etudes — i stawe jako zatozyciel Insty-
tutu Studiow Sredniowiecznych [Institute for Mediaeval Studies]
w Toronto w 1929 roku? A moze fakt, ze wybrany zostat do Collége de
France w 1932 roku, sprawil, Ze poczut si¢ bardziej pewny siebie, tak
ze nie musial juz obawiac si¢ intryg wewnetrznych srodowiska akade-
mickiego i dzigki temu nie musiat juz zachowywacé [dotychczasowe;j]
powsciagliwo$ci w wyrazaniu swoich wlasnych opinii 1 pogladow po-
litycznych? A moze miato tu tez znaczenie jego doswiadczenie z mniej
skrepowang kultura, z jaka spotkat si¢ w Ameryce Pdétnocnej — i to
osmielito go do bardziej otwartej manifestacji swojego katolicyzmu

21 G. de Thieulloy, Le chevalier de I’absolu: Jacques Maritain entre mystique et po-
litique, Paris: Gallimard, 2005, s. 50.
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tudziez zaangazowania w sprawy kos$cielne??2 Ktory z powyzszych
czynnikéw miat tu znaczenie decydujace — a moze one wszystkie ra-
zem? To pytanie pozostaje otwarte; tego po prostu nie wiemy. W liscie
z 1927 roku Gilson pisat: ,,] znowu w moim Zyciu mam uczucie, ze to
nie ja dziatam, ale ze dzialam pod wptywem Boga [...] Zawsze robi¢
cos, czego jestem catkiem niepomny a za co potem mi dzigkuja. I te-
raz wierze, ze to jest to wlasnie to, co my, chrzeécijanskie ghupki, na-
zywamy Opatrzno$cig”23.

Laurence K. Shook, najwigkszy biograf Gilsona, przedstawit jako
glowne dwa powody zmiany postawy Gilsona, ktora zaczeta si¢ w roku
1929, by w koncu doprowadzi¢ do jego ,.epizodu” z lat 1934—1935:
pierwszym byt jego stosunek do Akcji Katolickiej, ruchu powstatego
w drugiej potowie XIX wieku po to, by zwiekszy¢ udziat $wieckich
w apostolacie Kosciota, a drugim — coraz wigksza jego przyjazn z domi-
nikanami24. Wiemy na pewno, ze Gilson nalezat do Ad Lucem [Ku $wia-
thu], stowarzyszenia katolikow $wieckich srodowisk akademickich 1 mi-
sjonarzy oraz jednej z wielu agencji Akcji Francuskiej, probujacych pro-
mowac¢ wigkszy udziat katolikow w sprawach spotecznych, aby prze-
ciwdziala¢ wzrostowi nastrojow antyklerykalnych, w szczegolnoSci
w samej Europie. Wiemy takze, ze w 1932 roku Gilson zostal przej-
sciowo wiceprzewodniczacym Ad Lucem 1 piastowat ten urzad prawdo-
podobnie jeszcze w drugiej potowie lat 30-tych2s.

Wsrod przyjaciol, jakich miat Gilson w dominikanskiej szkole teolo-
gicznej francuskiej prowincji zakonu Le Saulchoir, byt m.in. ks. Marie-

22 Humbrecht, Etienne Gilson et la politique, s. 270.

23 List Etienne’a Gilsona do ks. McCorkella z 21 listopada 1927, University of St.
Michael’s College Archives, Toronto.

24 Shook, Etienne Gilson, s. 216.

25 Michel, Etienne Gilson, s. 13; E. Gilson, The Layman and Society [Laicy i spote-
czenstwo], w: ,,New Blackfriars” 16, 182, Oxford 1935, s. 377, zob. tez w: Gilson, OC,
1, s. 597-598.
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-Vincent Bernadot, ktory w 1928 roku zatozyt znakomite pismo ,,La vie
intellectuelle” [Zycie intelektualne], do ktdrego zaczeto pisaé wielu wy-
bitnych autorow katolickich i gdzie zamieszczono bardzo przychylng
opini¢ na temat tekstu, z jakim Gilson wystapil na jednym z migdzyna-
rodowych sympozjow filozoficznych26. A Gilson poczytal to sobie za
zaszczyt, ze moze dotaczy¢ do elity chrzescijanskich intelektualistow
skupionej wokot tego pisma, gdy ks. Marie-Vincent Bernadot zwrocit
si¢ do niego z propozycja przedrukow jego tekstow tudziez druku jego
tekstow, ktore dopiero planuje napisac, na tamach ,,La vie intellectu-
elle”. 1 przyjat te propozycje z entuzjazmem — dostarczajagc w sumie
17 artykutow?7.

»Sept”: meteor

I nie bylo zaskoczeniem dla nikogo, gdy w marcu 1934 ks. Bernard za-
stapit tytut ,,La vie intelectuelle” nowym — ,,Sept”. Miat to by¢ tygo-
dnik o charakterze bardziej popularnym, wywazony w tresci i formie,
na wspotprace z ktorym — ,,nie oszczedzajac przy tym wiasnych sit ani
nazwiska”28 — zgodzit si¢ sam Gilson. Na liScie wspotpracownikow pi-
sma ,,Sept” znalazto si¢ okoto czterdziestu nazwisk najwybitniejszych
o6wczesnych pisarzy katolickich, wsrod ktorych byli tacy jak: Jacques
Maritain, Frangois Mauriac, Georges Bernanos, Paul Claudel, Gabriel
Marcel i Henri Daniel-Rops. Zadaniem ich wszystkich bylo porowny-
wanie rozmaitych kwestii i pogladéw natury politycznej, spotecznej

26 E. Gilson, La spécificité de la philosophie d’aprés August Comte, w: Congrés des
Sociétés américaine, anglaise, belge, italienne et de la Société Frangaise de Philosophie,
Paris, 1921, s. 382-386; R. Dalbiez, Souvenir d'un Congreés de Philosophie, w: ,La vie
intellectuelle” 9 (1929), s. 1015-1016.

27 Shook, Etienne Gilson, s. 216-217, 221.

28 Michel, Etienne Gilson, s. 214.
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czy ekonomicznej z tym, co mowi na ten temat nauczanie Kosciota —
aby w ten sposob pomoéc czytelnikom w dokonywanych przez nich
wyborach politycznych. Przy czym ,,Sept” nie byto stronnikiem jakiej$
jednej konkretnej opcji. Jak to zostato wyrazone w artykule wstepnym
redakcji: ,,Ani lewica, ani prawica, niezalezni politycznie, aby tym le-
piej stuzy¢ panstwu, chwalac to, co dobre, i ganiac to, co zle, czujemy
si¢ zobowiazani tylko wobec prawdy’’29.

I jak to wyrazil ks. Pierre Boisselot, przyboczny ks. Bernadota,
artykuly Gilsona ,,zaiste odpality »Sept«”. Z tego samego zrodla wie-
my takze, dlaczego praca Gilsona dla ,,Sept” ustata tak nagle w 1935 —
a stato si¢ tak w zwigzku z jego stanowiskiem w sprawie wojny wlosko-
-etiopskiej, wobec ktorej stangl po stronie Wtoch, co pordznito go
z innymi pracownikami w ,,Sept™30. Blizsze jednak szczegoly dotycza-
ce wspotpracy Gilsona z ,,Sept” — w jaki sposob pozyskali go domini-
kanie, czy byl on czynnym pracownikiem redakcji, czy sam wybierat
tematy dla swoich tekstow — pozostaja nieznane. Dokumenty w tej
sprawie albo zaginely bezpowrotnie, albo nie zostaty jak dotad odna-
lezione. Wiemy w kazdym razie, ze to Gilson byt autorem deklaracji
programowej ,,Sept”, jaka napisat dla ks. Bernadota, a zgodnie z ktéra
pismo miato by¢ ,,gazeta czaséw dzisiejszych” i jako takie wprowa-
dza¢ do podzielonych szeregow francuskich katolikow zdecydowanie
i jednos$¢, starajac si¢ rownoczesnie naktoni¢ rzad Republiki do tego,
aby porzucit on [dotychczasowa] polityke edukacji §wieckie;.

W swoim krotkim zyciu ,,Sept” stalo si¢ najbardziej powazanym
i wplywowym pismem katolickim we Francji. Miato spory zasieg, po-

29 Artykutl wstepny do wydania ,,Sept” z dnia 14.03.1934, cyt. za: T. Cavalin, Sept,
w: J. Julliard, M.Winock, Dictionnaire des intellectuels francais. Les personnes, les
lieux, les moments, Paris: Seuil, 1996, 2002.

30 Zob. P. Boisselot, Notes sur [’histoire du Cerf, 1943, Cahier 11, s. 83-87, Fonds
Boisselot, Archives de la Province Dominicaine de France, Paris, cyt. za: Michel, Etien-
ne Gilson, s. 341-343.
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siadajac ok. 25 000 prenumeratorow i $redni naktad 50 000 egzempla-
rzy. Liczba jego czytelnikow znacznie przekroczyla planowany hory-
zont3!. O upadku pisma przesadzito jednak to, ze podejmowano na jego
famach zbyt wiele kontrowersyjnych tematow w sposob nie zawsze
w pelni odpowiadajacy oficjalnemu stanowisku Kosciota. I naprawde
wielce zasmucito to Gilsona, gdy na przetomie lipca i sierpnia 1937 Sto-
lica Apostolska wrdcita do starych oskarzen pod adresem dominikanow
— a mianowicie o ich zyczliwo$¢ dla komunizmu — i zdecydowanie
wkroczyta do akcji, aby zakonczy¢ wydawanie pisma ,,Sept”32,
Oddanie Gilsona dla pisma ,,Sept” miato decydujacy wptyw na to,
jak rozumiana byta Akcja Francuska przez Kosciol i jakie przypisywat
on jej poglady, teoretyczno-praktyczny ksztalt, cele i granice. Pomig-
dzy 3 marca 1934 roku a 16 sierpnia 1935 roku Gilson opublikowat w
»Sept” w sumie 61 artykutow. A z nich potem wybral 26, utozonych
w porzadku mniej wigcej chronologicznych, zeby wydac je jako Pour
un ordre catholique3?. Niezwykle szeroka tematycznie, bogata trescio-
wo 1 do$¢ zwigzta w formie publicystyka Gilsona niczym meteor
przeleciata po firmamencie francuskiej polityki i religijnosci. A biorac
pod uwage zainteresowania spoleczno-polityczne Gilsona oraz to,
z jak mocna duchowos$cig mamy do czynienia w jego osobie (zarowno
jesli idzie o jego pisma, jak i dziatania po 1929 roku), nie powinno
dziwié, ze ten meteor pojawit si¢ wlasnie wtedy, kiedy si¢ pojawit.
Jednak juz sktad tego meteoru — przystepna prezentacja pogladow Ko-

31 Michel, Etienne Gilson, s. 95.

32Zob. M. Della Sudda, La suppression de I’hebdomadaire dominicain Sept. Immi-
xtion du Vatican dans les affaires frangaises (1936—-1937), w: ,,Vingtiéme Siecle. Revue
d’histoire” 104, 4 (209), s. 29-44.

33 Gilson, Pour un ordre catholique (dalej podwojna paginacja odnosi si¢ do dwoch
wydan tego dziela: pierwsza dotyczy wydania pierwszego (Paris: Desclée de Brouwer,
1934), przedrukowanego w: Gilson, OC, [, a druga — do wydania pod red. ks. Hem-
brechta z 2013.
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$ciofa na tematy praktyczne i jak najbardziej aktualne w tekstach krot-
kich i o chwytliwych tytutach — na paliwie silnej i jasnej mysli Gilso-
na z naglym zacigciem dziennikarskim, pokazuje nam catkiem nowg
i zaiste niespodziewana stron¢ tego czlowieka. Sam Gilson zwierzat
si¢, piszac do ks. Marie-Dominique Chenu, ze swoich obaw w zwigz-
ku z planowanym przedsigwzigciem, jesli idzie o ,,Sept™: ,,Ja wiem, ze
wychodze poza swoja materi¢ [...] 1 nie wiem, czy jestem przez to po-
stuszny jakiemus glosowi wewnetrznemu, czy po prostu jestem ghup-
kiem [...]. Ale moze ja mam jakie$ zadanie do wypehienia, jaki$ obo-
wigzek. A tym, co cigzy mi najbardziej, jest wprost bijaca po oczach
oczywistos¢, z jaka, jak sadze, widze, co powinno zostaé zrobione oraz
co powinno zosta¢ powiedziane’’34,

Pour un ordre catholique

Nie liczac wstepu i zakonczenia, Pour un ordre catholique [O po-
rzadek katolicki] sktada si¢ z czterech czesci, reprezentatywnych dla
gléwnych obszaréw zainteresowan Gilsona a zatytutowanych kolejno:
»Panstwo poganskie”, ,Najpierw katolicy!”, ,,Problem edukacji”
i,,0 szkole katolickag”. Wedlug Gilsona oczywiscie nie sposob
odmowi¢ praw panstwu jako republice, ktora jako taka jest naturalnie
$wiecka, ale nie mozna tez odmawia¢ konkretnych widzialnych praw
temu, co duchowe. Dla Gilsona nigdy nie stanowito kwestii to, czy na-
lezy zgodzi¢ sig, badz nie, na rozdzial Ko$ciota i panstwa, lecz chodzi-
o mu raczej o ustanowienie jakiego$ porzadku katolickiego po to, aby
W ten sposob zapewnic

34 List Etienne’a Gilsona do Marie-Dominique Chenu z 6 maja 1934, w: F. A. Mur-
phy, Correspondance entre Marie-Dominique Chenu et Etienne Gilson. Un choix de
lettres (1923—1969), w: ,,Revue thomiste” 105 (2005), s. 35-36; Gilson & Maritain,
Correspondance, s. 117, przypis.
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realizacje tych celow katolickich, za ktore panstwo nie ponosi odpowie-
dzialnosci [...]. Srodkami do tego niech beda wszystkie razem instytu-
cje, ktore [najpierw] nalezy stworzy¢, albo skoordynowa¢ w dziataniu,
tak aby dzigki temu wszelkie potrzeby zostaty w petni zaspokojone.
A potem, gdy ten porzadek juz bedzie, to chociaz sam w sobie begdzie on
catkowicie apolityczny, zaraz zauwazymy, ze cho¢ wcale o to nie be-
dziemy zabiegaé, istnienie tego porzadku zawazy na zyciu niejednej
partii. Tymczasem bez tego porzadku — katolicy nie maja nic do powie-
dzenia ani nic zrobi¢ nie moga. [...] A majg oni juz dos¢ tego, ze trak-
tuje si¢ ich jak obywateli drugiej kategorii3s.

A jakie to instytucje? Szkoty, instytucje charytatywne i szpitale, stowa-
rzyszenia i inne tym podobne organizacje, zakladane a nastepnie kie-
rowane przez katolikow. Gilson poswigcil szczegolnie wiele uwagi te-

mu, aby wykaza¢ niezmierng doniosto$¢ prawdziwie prywatnych, czy-
li ,,wolnych” od panstwa, szkot (les écoles libres). Bo to te instytucje
beda potem stuzy¢ jako pierwsza dzwignia przy budowie katolickiego
porzadku spotecznego, ale

zadng miarg nie ma to oznaczaé, zeby katolicy mieli zamiar lub Ze po-
winni mie¢ zamiar budowania panstwa w panstwie. O ile sg oni katoli-
kami, o tyle ani nie buduja oni ani nie powinni budowa¢ zadnego pan-
stwa: oni sg Ko$ciotem. A to, przez co jednoczg si¢ ze soba, przez swo-
ja natur¢ duchowa i religijna, to ich obowiazek, aby pomiedzy soba za-
prowadzali porzadek doczesny jako spoteczno$é, niezbedny dla ich pet-
nego rozwoju duchowego, ale nie zeby zamieniali siebie, jako kato-
licy, w jaka$ [jedynie] doczesng spotecznos¢, ktora miataby zastapic
narod badz panstwo3®.

35 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 71-72, 58/s. 88-89, 69.
36 Ibid., s. 71-72, 58/s. 88—89, 69.
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Bo wedlug Gilsona wyzwanie polegato na tym, aby w ramach pan-
stwa, ktore maskuje swoj odgomy sekularyzm twierdzeniem o neutral-
nos$ci, stworzy¢ taki porzadek, ktory urzeczywistniatby [w tym pan-
stwie] tyle chrzescijanskiego zycia spotecznego, ile tylko bedzie moz-
na, a nastgpnie sukcesywnie chrystianizowa¢ dzieki niemu resztg spo-
leczenstwa jakby przez perswazje3’.

Gilson byt $wiadom tego, ze sa wciaz katolicy, ktdrym marzy si¢ je-
szcze ,.stary sen, ktory nie chce umrze¢: chrzest Chlodwiga”, ktory
jednego dnia ochrzcit trzy tysigce swoich zohierzy. 1 ze teraz, ,,przy
dzisiejszych mozliwo$ciach technicznych, wydaje im si¢, ze dzi$ mo-
gliby$my to zrobi¢ jeszcze lepiej i jeszcze szybciej. Niech tylko znaj-
dziemy naszego Chlodwiga, a on juz posle wszystkich Francuzow na
msz¢”. 1 Gilson wcale nie twierdzi, ze oni nie daliby si¢ postaé, ale
zdecydowanie nie zgadza si¢ z tym, ze od tego przybytby ,.cho¢ jeden
katolik wigcej”. Bo tak jak to juz bywato w przesztosci, instytucjona-
lizacja katolicyzmu przez panstwo prowadzi jedynie do ,,zrujnowania
wiary”38.

By¢ moze mielibySmy ministra, urzedy, urzednikéw, regulaminy
1 finanse, ale nie zyskaliby$my [przez to] nawet odrobiny katolickosci
zycia ani katolickiego tadu, ktory jest przedmiotem naszej nadziei, po-
niewaz porzadek ustanowiony sita i pod strazg panstwa pozostawatby
tak naprawdg ciggle tylko marzeniem. I nie byloby Zadnej nadziei na to,
ze kiedykolwiek zobaczymy go istniejacego naprawdg. [...] [Jesli kato-
licyzm] jest ustanowiony lub trwa tylko jako instytucja, jako religia jest
skazany na wymarcie. [...] Kosciét nie zdobywa ludzkich serc przez
instytucje, lecz raczej [zdobywa on] instytucje — przez serca3.

37 Ibid., s. 28-29/s. 29.
38 Ibid., s. 51-52/s. 59-60.
39 Ibid., s. 73, 52-53/s. 90, 61-62.
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A byli tez tacy katolicy we Francji, ktorzy wierzyli, ze czasy obecne
to ,.tylko przypadkowym skutkiem tymczasowych okoliczno$ci” i ze ,,to
minie tak samo jak okolicznosci, ktore do tego doprowadzity. Dla tych,
ktorzy mysla w ten sposob, Francja wciaz pozostaje chrzescijanska
i tylko jakby nie wie o tym, a wiara, ktora zasneta gleboko na dnie [fran-
cuskich] serc, tylko czeka na dobrg okazje, aby si¢ obudzi¢”. Ci katolicy
opowiadali si¢ za wywieraniem nacisku posredniego na panstwo, aby
,»droga perswazji wythumaczy¢ mu, ze kurs, jaki przyjeto, jest btedny, i w
ten sposob sprawié, ze panstwo [samo] z lekkim sercem odda Koscioto-
wi te wszystkie funkcje, ktorych zostal on wczesniej pozbawiony”. Gil-
son miat nadziej¢ i modlit si¢ o to, aby ci ludzie mieli racje, rownocze-
$nie jednak prosit ich, aby ,,przyznali, ze takze inna hipoteza jest mozli-
wa i ze nieroztropnie byloby ja ignorowac”#. A wedtug tej hipotezy

od konca XVII wieku Francja byta celem zawzigtej dechrystianizacji,
najpierw w dziedzinie mysli, a nastepnie sumienia, podjetej poczatkowo
przez niektorych z jej najlepszych pisarzy i myslicieli, a nastepnie tak-
ze przez politykdw. A nikt bardziej niz masoneria nie byt
skuteczniejszych w tych wysitkach, ilekro¢ tylko udato jej sie wejs¢
w romans z panstwem. A jesli doda si¢ do tego takze btedy popetnione
przez samych katolikow, tak polityczne jak i ekonomiczne, oraz kom-
promisy w sprawach spotecznych, w ktdre nieraz angazowali si¢ niema-
drze, lub w ktore wcigz jeszcze angazujg oni Kosciot — nikogo nie po-
winno dziwi¢, ze czujny i umiej¢tny przeciwnik umiat zrobi¢ uzytek
z tych wszystkich btgdoéw, robiac z katolickiej Francji to, czym jest ona
dzisiaj4!.

I podkreslal Gilson, ze potrzeba katolickiego porzadku staje si¢
obecnie tym bardziej palaca, poniewaz, jak twierdzit

40 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 31-32/s. 32-34.
4 pid., s. 31-32/s. 33.
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dzi$ jestesmy $wiadkami finalu wyjatkowego eksperymentu w historii
naszej i by¢ moze takze w historii catej ludzkosci, a mianowicie pan-
stwa, ktore zostalo ufundowane na wykluczeniu nie tylko chrze$cijan-
stwa, ale wszelkiej religii [...] Dzisiejsza Francja umiera, poniewaz az
tak bardzo chciata zbudowac si¢ jako panstwo $wieckie, nie tylko obce,
ale wreez wrogie jakiejkolwiek religijnoscié2.

Proba zasadzenia idei wolnosci, rownosci i braterstwa (liberté—
—égalité—fraternité) na gruncie innym niz ten, ktory dat im tym ideom
zycie, byta, w opinii Gilsona, pierwszym korzeniem choroby, na ktora
Francja zaczgta [po podjeciu tej proby] cierpiec i przez ktérg to choro-
be stata si¢ ona znow ,.krajem misyjnym”43.

Gilson widzial, jak nowoczesne poganstwo z kazdym dniem coraz
bardziej przenika Francje, podczas gdy katolicy nie sa tego nawet §wia-
domi. Szkolnictwo narodowe jest poganskie, a w ksigzkach, teatrze, ga-
zetach codziennych i tygodnikach najrézniejszego typu ,.tylko utrwala si¢
poganska propagande, ktora zwierzecym instynktom w cztowieku daje
wolng droge. Demoralizujg nas nie tylko dechrystianizujgc, ale takze —
odczlowieczajac nas”. A czujac pilng potrzebe ucieczki przed tym zlem
,»-mnostwo mtodych gléw gotowe jest przysta¢ do pierwszego z brzegu
proroka rewolucji, gloszac pochwate mocy i wladzy, i mato dbajac o to,
do czego to moze doprowadzi¢”. A raz przyzwyczajeni do niemoralnosci,
mtodzi juz gotowi sg do przyjecia dyktatorow — o czym niech swiadczy
to, jaka rolg odegrali oni w kontroli niemieckich uniwersytetow i w po-
pieraniu Hitlera. Francja ,,jest na rozdrozu: albo przywroci¢ prawdziwy
fad, albo — narzuci¢ komunistyczng lub faszystowska dyktaturg44.

Gilson przedstawit takze wywazona, cho¢ surowa krytyke doro-
stych katolikow, tych mianowicie, ktorzy nade wszystko ,,chca by¢ na

42 [bid., s. 41-42/s. 45-46.
43 Ibid., s. 32, 42-43/s. 47, 34.
44 Ibid., s. 33, 48-49/s. 36, 54-55.



30 Richard J. Fafara

czasie” i przylacza¢ si¢ do tego, co stato si¢ kultem mtodosci, catko-
wicie abdykujac ze swojej dorostej odpowiedzialnosci i traktujac nie-
doroste dzieci jak dorostych, a nie jak dzieci — ktérymi one przeciez sg.
Zamiast wigc poszukiwania przez mtodych madrosci u starszych, ma-
my proces odwrotny — ,,jedno z najdziwniejszych, najbardziej absur-
dalnych i najbardziej szkodliwych zjawisk naszych czasow”4.

Moéwiac o warunkach niezbednych dla zycia Francji, szukal Gilson
dla ustanowienia katolickiego porzadku jakiej$ wspolnej ptaszczyzny
ponad podziatami politycznymi i religijnymi. I cho¢ pierwszym wa-
runkiem takiego porozumienia moze wydawac si¢ odpowiedz na pyta-
nie ,,co to [wlasciwie] jest Francja?”, Gilson nie zgadzat sig¢, ze akurat
to jest tu sprawa najwazniejsza, a to z dwdoch powodow:

Po pierwsze, poniewaz Francja jest pojedynczym, odrebnym i indywi-
dualnym bytem, nie moze zosta¢ ona zdefiniowana; ale przede wszyst-
kim dlatego, ze nie byto, na poczatku [...] [jej] historii, jakiej$ Francji,
ktéra zrobita Francuzow, lecz byly raczej diugie szeregi jakich$ fran-
cuskich ludzi, ktérzy w koncu zrobili Francje¢. I jesli tylko Francja ma
przetrwac, musza trwac wilasnie ci francuscy ludzie4®.

Gilson twierdzi, ze byt tylko jeden szczegolny ideal, ktory byt na-
prawde wspoélny dla wszystkich prawdziwych francuskich ludzi, czy to
katolikow, protestantow, Zydow czy niewierzacych. Tym ideatem byt
humanizm, ktéry Gilson rozumie jako

pewna koncepcje natury i czlowieka [oraz realizm filozoficzny, ktore
dziatajg] jako ukierunkowane na to, by poznawac rzeczy, rozeznawac
porzadek i rozpoznawaé wartosci [...]. Nie znaczy to jednak, ze musimy
trzymacé si¢ realizmu, aby Francja mogla zy¢, lecz [tylko], ze realizm

45 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 73-76/s. 91-96.
46 Ibid., s. 61/s. 74.
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jest prawdziwy, a jako prawdziwy oferuje on Francuzom szans¢ zjedno-
czenia i zgody przez postawienie ich twarzg w twarz z pewnym po-
rzadkiem, ktory jest niezalezny od pojedynczych ludzkich widzimisig#7.

I oto staja politycy Trzeciej Republiki wobec nieuniknionego i nie-
mozliwego zadania, zeby wynalez¢ jakis taki system wartos$ci, w oparciu
o ktéry mozna by ewentualnie doj$¢ do jakiegos ogdlnego porozumienia
— w warunkach tej pustki moralnej i niepewnosci, jakie spowodowat
»~rezim wzglednej tolerancji”, ktory zapanowatl we francuskich szkotach
1 spoleczenstwie.

A dla Gilsona to wtasnie realizm filozoficzny najjasniej pokazuje, ze —
co zawsze 1 nieustannie glosili Grecy — cztowiek jest najwickszg ze wszy-
stkich rzeczy w naturze. ,,Tym, co decyduje o wielkosci czlowieka, jest
fakt, Zze jest on bytem rozumnym, a w konsekwencji tego — wolnym.
Bo nie ma rozumu bez wolnosci, ani wolnosci bez rozumu”. I od tej praw-
dy wychodza wszelka moralno$¢ i kazda nauka o cnotach, bez ktorych nie
ma prawdziwego cztowieczenstwa. ,,To one zbudowaty Francje, a teraz
Francja jest zdemoralizowana, poniewaz zaprzestata nauczania ich”. O to
Gilson oskarzat francuska edukacj¢ narodowa — ze pozbawila ona sama
siebie filozofii, czy tez ,,tego, co wszelka filozofia katolicka rozumie pod
nazwg »filozofia«”. Francuska edukacja narodowa usungta metafizyke,
ktora uznata za reakcyjng, poniewz ona zawsze, w sposob nieunikniony
musi postawi¢ ,,pytanie o duszg, albo — jeszcze gorzej! — o Boga™s.

47 Ibid., s. 62/s. 74-75. ,,0d pierwszego wieku az po wiek XVII filozofia i teologia
scholastyczna byty niezmiennie podstawa wszelkiej francuskiej nauki na uniwersyte-
tach 1 w szkotach. W zwigzku z tym fatwo zauwazy¢, w jaki sposob francuski umyst
zostal uksztattowany przez t¢ ide¢ spotecznosci powszechnej, ktéra opiera si¢ na uni-
wersalnej prawdzie i na akceptacji uniwersalnej prawdy. [...] Innymi stowy, systemowa
sita prawdy jest sila jednoczaca spoleczno$¢ i sama jest tez cze$cig tej spotecznosci”
(Gilson, Christian Social Philosophy [Chrzescijanska filozofia spoteczna], Toronto,
1933, s. 45; zob. tez: Gilson, OC, I, s. 278).

48 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 44, 63, 126/s. 49, 76, 169.
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A Zeby przedstawi¢ to obrazowo, do jakiego stopnia socjologia za-
jeta miejsce po filozofii w edukacji narodowej, Gilson opisat swoje
wlasne doswiadczenie jako cztonka komisji egzaminacyjnej przy eg-
zaminach licencjanckich z filozofii. Podczas egzaminu z etyki Gilson
zostat poproszony o zadanie pytania. [ cho¢ czut pewng obawe, zapy-
tal on o to, co znaczg stowa ,,cnota” oraz ,,wada”. | wtedy

nieszczesny pytany ostupial. Spodziewal si¢ bowiem pytania o prawo
matzenskie u kanibali, o potlacz czy o jakie$ inne zachowania lub oby-
czaje plemion afrykanskich, a tutaj ja mowi¢ mu cos$ o takiej bzdurze jak
cnota. To po prostu nie byto na temat.

Dla przywrocenia we Francji Gilsonowskiego ideatu humanistycz-
nego — wraz z jego moralnoscia wyznaczajaca pewien porzadek rzeczy
oraz wyznaczajgca wlasciwe miejsce cztowieka w tym porzadku — naj-
pierw musi zosta¢ przywrocone humanistyczne nauczanie. A objeloby
ono rowniez nauki najnowsze, nauke¢ jezykow obcych wspotczesnych,
lecz oczywiscie tez i nauke greki z tacing, poniewaz to, co starozytni
,powiedzieli o cztowieku, jest nie do oddzielenia od tego, w jaki spo-
sob to powiedzieli; ich mysli na temat zycia, moralnosci, dobra i zta,
cnot i wad — wszystko to dopiero wtedy ma petna moc perswazyjna,
gdy jest wyrazone w taki sam sposob, w jaki oni sami to wyrazali”s0.

Kosciot zaleca katolikom nauki humanistyczne, poniewaz taska za-
ktada nature:

Powrét do naturalnego porzadku wymaga powrotu do natury; aby zba-
wi¢ cztowieka, najpierw potrzeba czlowieka, ktory ma by¢ zbawiony.
A dzi$ to nie Kartezjusz, Newton czy Einstein naucza nas, kim on jest,
ale Sokrates, Platon i Arystoteles [...]. Co za§ do humanistyki wspotcze-

49 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 76-77/s. 63.
50 Jbid., s. 80/s. 65.
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snej, miejcie jej ile tylko chcecie, ale uczcie jej via humanistyka staro-
zytna. A nauki [przyrodnicze]? Miejcie ich jak najwiecej; ale niechze
nauki przyrodnicze stuza poszerzaniu naszego pojecia o cztowieku,
a nie poddaja go temu, co [tylko] przyrodnicze>!.

Gilson znalazt niewielkie poparcie wsrod katolikéw dla swojego
pomystu studidow nauki $wigtej (badanie pism, teologia, prawo kano-
niczne oraz filozofia chrzescijanska), prawdopodobnie dlatego, ze
uznano to za bezuzyteczne lub tez ze wzgledu na przekonanie, ze w tej
materii nie mozna juz nic nowego powiedzie¢, poniewaz wszystko zo-
stato tu juz powiedziane. Gilson sktaniat si¢ jednak ku opinii, ze ludzi
$wieckich wcale to nie obchodzi — i to uwazat za dziwne.

Katolicyzm w catos$ci opiera si¢ na tych dwoch filarach: na porzadku sa-
kramentalnym, przez ktory chrzescijanin uczestniczy w zyciu taski, oraz
na doktrynie KoSciota, przez ktora uczestniczy on w prawdzie. Zakaz-
cie studiéw 1 nauki tej doktryny, a katolicyzm zacznie marnie¢; pozwol-
cie im wiedna¢, a i on zacznie stabngé. Nauki §wiete to nie tylko wie-
dza fachowa, ktérg postuguja si¢ ksieza, one s zywym zrodtem nauki,
ktéra oni nam daja, a w ktérej — potem — my zyjemy. Dlaczego mieliby-
$my nie dawac im $rodkow do zycia?52

Gilson mowit to jasno, ze ,,edukacja katolicka to nie edukacja pan-
stwowa dana katolikom. Bo ona to nie jakie$s gotowe ubranie »do za-
tozenia, ani tym bardziej dany komus$ innemu niezle skrojony ciuch,
ale wedtug naszego gustu. Ona powinna by¢ przez fachowca szyta na
miare, czyli — organizowana przez katolikow dla katolikow™s3. A taka
edukacja wymaga koordynacji i organizacji r6znych nauk w $wietle

SUibid., s. 66/s. 81-82.
52 Ibid., s. 105/s. 138—139.
53 Ibid., s. 103-104/s. 136.
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teologii, przy rownoczesnym zachowaniu dbato$ci o uszanowanie spe-
cyficznej natury kazdej z nich:

Po prostu nie mozemy obejs¢ si¢ bez instytucji promujacych studiowa-
nie nauk $wigtych, a to z tego prostego powodu, Zze one majg przeciez
wplyw na wszelkie inne studia. To z nich rodzi si¢ chrze$cijanski §wia-
topoglad, z ignorowania ktérego panstwo, jako kompletnie neutralne,
jest tak dumne54. [...] [A faktycznie,] im bardziej katolicka bedzie edu-
kacja katolicka, tym wigksza jest szansa na to, ze b¢dzie ona szanowa-
na i trwala. Im mniej bedzie ona ogranicza¢ swoje ambicje po to, aby
przypomina¢ edukacje¢ publiczng, tym bardziej bedzie ona traci¢ swoja
racje bytu (raison d’étre), takze w oczach jej przeciwnikow, i tym bar-
dziej bedzie przyspiesza¢ wlasny koniec. Edukacja katolicka nie
jest dos¢ katolicka; a pozwdlmy jej by¢ taka. I to jest apel do
samych katolikéw — im bardziej bedziemy w pehni katoliccy, tym lepiej
bedziemy mogli stuzy¢ Francjiss.

Zdaniem Gilsona, aby osiaggna¢ wolnos¢ nauczania, muszg katolicy
najpierw sami zrozumie¢, jak wazne [ze wzgledu na to] sg ich zjedno-
czenie, zorganizowanie i publiczne oraz zbiorowe potwierdzenie ich
oddania dla sprawy przywrdcenia wartosci chrzescijanskich w catosci.
Zacza¢ mogg od tego, ze powaznie potraktuja kwestie kompetencji oraz
jakosci personelu nauczajacego, co niezbedne jest dla stworzenia

54 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 118/s. 157.

55 [bid., s. 107, 124/s. 141, 166. Historycznie rzecz biorac, prawdziwos¢ tej rady
potwierdzila wtasna praca Gilsona: ,,Pomimo Ze nie kryt si¢ speszony ze swoja lojalno-
$cig wobec katolicyzmu, jego praca zyskata w niekatolickich kregach akademickich
uznanie wigksze niz praca jakiegokolwiek innego katolickiego intelektualisty XX wie-
ku” (S. L. Jaki, Introduction [Wprowadzenie], w: E. Gilson, Methodical Realism:
A Handbook for Beginning Realists [Realizm metodyczny. Podrgcznik poczatkujacego
realisty], thum. Ph. Trower, San Francisco: Ignatius, 1990, s. 11).
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pierwszorzednych katolickich placowek dydaktycznych. Gilson catym
sercem byt za powrotem zgromadzen zakonnych do szkot prywatnych.
Jednak przewodnig zasadg przy ich powrocie powinno byc¢ to, ze

zaden katolik nie moze by¢ uprawniony do robienia czego$, czego nie
robitby, gdyby nie byt katolikiem. [Same] $wigcenia zakonne dajg nie
wigkszg zdolno$¢ do nauczania niz powotanie religijne do opieki nad
chorymi. Mozna by¢ $wietnym ksigdzem, a nie umie¢ naucza¢ matema-
tyki, fizyki, biologii, a nawet — taciny [...]. To niepojete, zeby ksiadz
musial najpierw dokona¢ aktu apostazji, aby wolno mu bylo zaja¢ sie
publiczng edukacja, [ale] tak samo jak i to, zeby Swiecenia kaptanskie
byly wystarczajacg kwalifikacj¢ do zostania nauczycielem, cho¢ tylko
prywatnymb>6.

Zasada, jaka powinni kierowac si¢ ci, ktoérzy odpowiedzialni sg za do-
bor kadry profesorskiej, jest moze cokolwiek surowa, ale prosta:

[Plolega ona na tym, zeby uwzglednia¢ fakt, ze o ile szkota katolicka
jest religijnie dzietem katolickim, to technicznie jest szkola. A szkota
jest robiona najpierw dla ucznidéw. I czy profesorowie sg osobami reli-
gijnymi czy ksi¢zmi, ich przelozeni niech dobieraja im zadania pod ka-
tem postgpow ich ucznidw [w nauce], a nie przez wzglad na ich wlasne
sukcesy w rozwoju duchowym?7.

Jesli katolicy pragng akceptacji ze strony tych, ktdrzy nie sg tej samej co
oni wiary, niech gorliwo$cia nie zast¢puja kompetencji: ,,Chcac by¢ lep-
szymi, wymagajmy jedynie jakosci’s8. Temat stalego doskonalenia edu-
kacji katolickiej mial nawiedza¢ Gilsona przez calg reszte jego zycia.

56 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 26, 34, 60/s. 24, 36, 72.
57 Ibid., s. 129-130/s. 174.
58 Ibid., s. 61/s. 73.
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Wedlug Gilsona, jesli katolicy potrzebuja i chca mie¢ swoje wiasne
szkoty, caly cigzar ich utworzenia i utrzymania spadnie tylko na ich
barki. Bo to oni bedg musieli ptaci¢ podatek tak samo, jak ptaca go na
utrzymanie szkét publicznych — z ktdrych beda mieli prawo nie korzy-
sta¢ — 1 ponosi¢ cigzar dodatkowej optaty na utrzymanie ich wlasnej
edukacji.

Kwestia finansowania jest zreszta ztozona. Wielu katolickich ro-
dzin nie sta¢ na optacanie czesnego za nauke ich dzieci w szkole pry-
watnej, a koscioty katolickie we Francji dostaja tylko skromne datki od
parafian. Powstaje wobec tego kwestia natury politycznej, czy miano-
wicie szkoly prywatne nie powinny moéc takze wnosi¢ o jaki$§ propor-
cjonalny udziat w finansach, ktére panstwo przeznacza na edukacje.
Dlaczego nie wlaczy¢ by takze edukacji prywatnej do Narodowego
Budzetu Edukacyjnego, tak jak kazdej innej? Uznajac zasadniczg shu-
szno$¢ takiej propozycji, Gilson nie sadzit jednak, by warto o to kru-
szy¢ kopie, poniewaz raczej podejrzliwe patrzyt na wszelkie ustugi
$wiadczone przez panstwo. A co wazniejsze, obawiat si¢, ze nawet tyl-
ko czesciowe finansowanie ze strony panstwa zagrazatoby wolnosci
edukacji prywatnej. Ze dawaloby to panstwu prawo do wizytacji
w szkotach prywatnych oraz stwarzato ryzyko, ze panstwo zacznie sta-
wia¢ tym szkotom swoje wymagania (np. co do nauczycieli, programu
nauczania, podrecznikow itp.), na ktore one nie mogtyby si¢ zgodzié
Z czystym sumieniems°.

Przy wszystkich jednak zawilo$ciach polityki na linii Kos$ciot—pan-
stwo, kwestiach czynnikéw ludzkich czy natury finansowej, jakie ota-
czaty sprawe catkowitej wolnosci, ktorej tak potrzebowata edukacja
katolicka, a takze czasu i wysitku, jakich potrzeba, zeby dato to wre-
szcie wlasciwe skutki — za priorytetowe uznat Gilson organizowanie
i dzialanie.

59 Gilson, Pour un ordre catholique, s. 82, 79-80, 85-88/s. 136, 100-101, 108-114.
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Najlepszym sposobem na zdobycie wolnos$ci jest po nig siggnac; wtedy
widag, ze jestesSmy jej warci. Bierzmy zatem tyle, ile tylko to mozliwe.
A kiedy przed panstwem stanie system edukacji katolickiej, zorganizo-
wany wedle swoich wlasnych metod, panstwo poczuje do niego respekt,
a moze nawet — przestraszy si¢ go. A jesli wszyscy katolicy we Francji
stang murem za swoimi szkolami, znajda si¢ w lepszej sytuacji, jesli
idzie o uznanie ich praw — i nie bedg musieli ptaci¢ za nie wtasng wol-
noscig®0.

Sytuacja, tak jak ja widziat Gilson, byta jasna. Zabraniajac sobie uzna-
nia jakiejkolwiek wtadzy poza swoja wlasna, panstwo staje si¢ wladca
nie tylko ciat, ale takze i dusz swoich poddanych — ktore duzo wcze-
$niej Ewangelia uwolnita spod wladztwa Cezara. Katolicy musza wiec
dziata¢ — i odmawia¢ panstwu prawa do ponownego zniewolenia ich
dusz.

ODBIOR
Najrozniejsze byly komentarze na temat pracy Gilsona, co glownie
wynikato z tego, jaka akurat pozycje w spektrum $wiata koScielnego
zajmowal dany czytelnik, jak i z tego, ze trudno byto o kategorialny
porzadek w mysli Gilsona. Raz wydaje si¢ on naleze¢ do ,,obozu bar-
dzo konserwatywnych katolikow, gloszacych bezwarunkowe poddanie
si¢ hierarchii i tworzacych co$ w rodzaju »panstwa katolickiego«”,
a innym zndéw razem wydaje si¢ by¢ ,katolikiem awangardowym,
nierzadko krytycznym wobec hierarchii, i zwolennikiem bardziej
$miatych dziatan politycznych”6!.
W maju 1934 roku ks. Boisselot pochwalit Gilsona za przejrzystos$¢
i kolejnosc¢ jego artykutow; ks. Boisselot zwrdcit uwage na obszerne

60 [bid., s. 93, 120-121/s. 121-122, 161.
61 Coutrot, ‘Sept’: un journal, un combat, s. 72.
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komentarze oraz uznanie, z jakim spotkaty si¢ rady Gilsona nie tylko
ze strony czytelnikow ,,Sept”, ale takze ,,katolicyzmu jako cato$ci”62.
Z drugiej jednak strony, Marc Bloch i Lucien Febvre — dwaj wybitni
historycy i przyjaciele Gilsona ze Strasburga, gdzie nauczat w latach
1919-1921 — skrytykowali prace Gilsona jako nazbyt filozoficzna
i nazbyt religijng. Bloch uznat t¢ prace za ,,cickawa, zywg 1 szczeg6l-
nie przerazajaca”, czynigc aluzje do ,,ochotniczej niewiedzy” ze stro-
ny Gilsona co do ,,wszystkiego, co si¢ tyczy tak nauk fizycznych, jak
i krytycznej dyscypliny”. Po czym, wpadajac w ton biblijny, kontynu-
owal mowiace, ze Gilson ,,sktania si¢ ku temu, by nasze metody peda-
gogiczne traktowac jak pobielanie grobowcow”, cho¢ przyznat tez, ze
to, co pisat Gilson o edukacji, zastuguje na powazne potraktowanie
»przez najbardziej swieckich sposrod nas”®3. Dla Luciena Febvre’a
»Qilson z Pour un ordre catholique [ ...] jest szalony. To nie Gilson. Po-
winien odejs¢ dziesi¢¢ lat temu. MielibySmy wtedy po nim jego ostat-
nie dobre chwile ze Strasburgu”s4. Natomiast gazeta ,,[’Action
Frangaise” bez wchodzenia w szczegoly po prostu odrzucita wysitki
Gilsona jako ,,nielogiczne’®s.

Prorektor Instytutu Katolickiego w Paryzu i wydawca ,,La Croix”
wychwalat szczero$¢ i jasnos¢ [wywodu] Gilsona, a Emmanuel Mou-
nier przyznat, ze pryncypia przedstawione przez Gilsona stanowig test
prawdy dla liberalnej anarchii a zarazem zabezpieczenie przed zagro-
zeniem totalitarnym. Z drugiej jednak strony u Mouniera sg tez stowa
o prawdziwym ,,0szustwie” i ,,strachu” odnosnie do Gilsonowskich
sugestii. Porzadek katolicki, zdaniem Mouniera, zdaje si¢ by¢ wyzna-

62 List Pierre’a Boisselota do Etienne’a Gilsona z 5 maja 1934, cyt. za: Michel,
Etienne Gilson, s. 224.

63 List Marca Blocha do Luciena Febvre z 11 lutego 1935, w: Correspodance Marc
Bloch—Lucien Febvre, Paris: Fayard, 2003, 2, s. 209.

64 ist Luciena Febvre do Marca Blocha z 24 czerwca 1935, w: tamze, s. 261.

65 1 Action Frangaise”, 26.05.1935.
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czany przez ,,pozycje klasowe” i postawe polityczng ,,na prawo od
centrum”, co moze spowodowac narodziny resentymentu oraz prowa-
dzi¢ do ,,odtworzenia dwoch Francji”¢6. Claudel zgadzat si¢ z Gilso-
nem co do tego, ze win¢ za trudnoSci przy tworzeniu [katolickich]
szkot prywatnych ponosi tez skapstwo francuskich katolikows?. Mari-
tain miat wprawdzie kilka drobnych uwag, og6lnie jednak byt twor-
czoscig Gilsona zachwycony: ,,Podziwiam wigor i jasno$¢, z jaka
przypominasz naszym braciom katolikom we Francji tak wiele zapo-
mnianych prawd. Twoja ksigzka jest pelna trafnych komentarzy. [...]
Jest to dzieto sokratejskie, zadlo pobudzajace Atenczykow — i bisku-
pow”’8. Kardynat Baudrillart docenit ,,bardzo dobra, [...] pelng praw-
dy” ksigzke Gilsona, cho¢ nie spodobato mu si¢ to, jak krytykowat
Gilson szkoty katolickie za to, Ze nie robig tego, czego one faktycznie
juz dokonaty, lub co najmniej co juz probowaty zrobi¢s®. A sam Gilson
donosit ks. Phelanowi, ze ,,[ksigzka] Pour un ordre catholique zostala
ogolnie bardzo dobrze przyjeta, takze przez Jego Eminencj¢ Pizzardo
i samego Ojca Swigtego, ktorych ona bardzo ucieszyta. I juz jest th-
maczona na jezyki hiszpanski i angielski’70.

W jednym z artykulow, jakie opublikowatl w ,,Sept”, uzyt Gilson
wyrazenia ,.kult niekompetencji” — dla opisania nagannej praktyki sto-
sowanej w szkotach prywatnych, gdzie tylko wymachuje si¢ zaswiad-
czeniami i niewlasciwie podchodzi do spraw personelu. Podziatato to

66 E. Mounier, Etienne Gilson: ‘Pour un ordre catholique’, w: ,,Esprit”, marzec
1935, s. 959-964.

67 List Paula Claudela do Etienne’a Gilsona z 24 lipca 1934, University of St. Mi-
chael’s College Archives, Toronto.

68 List Jacques’a Maritaina do Etienne’a Gilsona z 4 stycznia 1935, w: Gilson & Ma-
ritain, Correspondance, s. 122—123; Michel, Introduction, w: Gilson, OC, I, s. 15-16.

69 Les Carnets du Cardinal Alfred Baudrillart, 1932—1935, Paris: Cerf, 2003,
s. 1079-1080.

70 List Etienne’a Gilsona do ks. Geralda Phelana z 3 marca 1935, University of St.
Michael’s College Archives, Toronto.
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na nerwy francuskim biskupom i wywotalo ostra krytyke z ich strony.
Arcybiskup Reims Jego Eminencja Suhard poradzit nawet ks. Berna-
dot, aby ten objat Gilsona ,,przyjaznym nadzorem” co do tego, co ,,po-
winno by¢ méwione tylko na ucho”, a co ,,moze by¢ gloszone w pet-
nym $wietle dnia”7!. Gilson odpart na to, Zze musi czu¢ si¢ wolny —
i sprawa przycichta. Zmienil jednak tytut artykutu na , Kompetencje
a Dobra Wola”72 i nadal pisat dla ,,Sept”, a Jego Eminencja Richard
w 1936 roku zaprezentowal sugestie Gilsona co do edukacji podczas
Konferencji Kardynalow i Arcybiskupow Francji’s.

Edukacja pozostata jednym z glownym tematow zainteresowan Gil-
sona, do ktorego powracat niejednokrotnie w ciggu catej swojej dtugiej
kariery. Po II wojnie §wiatowej poszedt w swoich analizach jeszcze da-
lej niz w Pour un ordre catholique. 1 badal nowe sposoby obrony edu-
kacji prywatnej oraz [kolejne] zagrozenia dla niej, ktore braly si¢ z te-
g0, co sam nazywal pseudo-rywalizacja pomigdzy edukacja publiczna
1 prywatng — oraz to, czego potrzeba edukacji narodowe;j’4.

TLE, Gilson, Le culte de I'incompétence, w: ,,Sept” 21, 21.07.1934, s. 2, w: Gilson,
Pour un ordre catholique, s. 94-97/s. 122-126; Dossier des réactions dans Sept:
Le ’culte de l'incompétence,’ avec les réponses de Gilson, s. 183-212; Boisselot, Notes
sur I’histoire du Cerf, cyt. za: Michel, Etienne Gilson, s. 342; List Jego Eminencji Su-
harda do P. Bernadota z 14 sierpnia 1934, cyt. za: Michel, Etienne Gilson, s. 226.

72E. Gilson, Superstition de diplomes, w: ,,Sept”, 18.08.1934, s. 2, w: Gilson, OC, I,
s. 531-533. W swoim odwotaniu Gilson chcial wyjasni¢, a nie uzasadnia¢, dlaczego,
z psychologicznego punktu widzenia, wybrat taki tytut dla swego tekstu. Przy pisaniu te-
go tekstu przyszto mu do glowy cos, czego postanowit jednak nie wykorzystywac; a jego
btedem bylo pozostawienie tytulu bez zmian, chociaz sam ten tytut bylby on w stanie tez
wytlumaczy¢, i nawet jesli nie udowodni¢ jego stuszno$¢, to przynajmniej usprawiedliwic.
Po czym Gilson opowiedzial histori¢ pewnego przetozonego w domu nauczania kosciel-
nego, ktorego spotkal z dwoma mtodymi profesorami, ktorzy wtasnie przybyli z Rzymu,
gdzie otrzymali dyplomy. Jeden wrdcit jako doktor prawa kanonicznego, drugi jako dok-
tor teologii: ,,I jak ich uzyto? Doktor teologii zostal nauczycielem prawa kanonicznego,
a doktor prawa kanonicznego — nauczycielem teologii” (ibid., s. 531).

73 Une Déclaration de Msgr. Richaud, w: ,,Sept”, 17.07.1936, w: Michel, Etienne
Gilson, s. 227.
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PODBUDOWA FILOZOFICZNA
Mowienie o najwickszym epizodzie politycznym Gilsona z polowy lat
30-tych jako o czym§ ,,pierwszym” lub ,,wczesnym” moze by¢ cokol-
wiek mylgce, poniewaz stalo si¢ to przeciez w czasie, kiedy Gilson nie
tylko pod wzgledem wieku — miat wtedy 50 lat — byt juz dojrzaty, ale
takze jesli chodzi o jego karierg: byt wtedy u szczytu. To, co pisal dla
»Sept”, brato si¢ z jego wtedy juz wieloletniego doswiadczenia jako
nauczyciela i wykladowcy nie tylko we Francji, ale takze zagranicg —
wiec mogt by¢ w tych sprawach autorytetem. A ponadto jeszcze wykut
on przeciez dwa naprawd¢ mocne narzedzia — realizm filozoficzny
oraz pojecie filozofii chrzedcijanskiej — ktore dawaly jego artykutom
naprawdg solidng podstawe filozoficzna.

Jak wiadomo kazdemu, kto zetknat si¢ z Gilsonem i poznatl go cho¢
trochg, Gilson w sposob wrecz dogmatyczny twierdzil, ze jedynie $w.
Tomasz jako filozof pozwolit mu w sposob jasny uswiadomic sobie ca-
1a peti¢ metafizycznych implikacji najgtowniejszych problemow filo-
zoficznych’s. Nie myslat jednak Gilson nigdy, zeby to jako$ ogranicza-
fo jego wolno$¢ intelektualna, i chcial umie¢ zgodzi¢ si¢ z kazdym,
o kim tylko myslat, ze ma racje. Jako antidotum na chorobe relatywizmu
i subiektywizmu, ktora zatruwa i obezwladnia ludzkie myslenie, opubli-
kowat Gilson zbior pigciu esejow, napisanych w latach 1931-1935,
w ktorych postuzyt si¢ filozofig $w. Tomasza dla wykazania pierwszen-
stwa tego, co realne, przed tym, co [jedynie] konceptualne?. W 1932

74 Michel, Etienne Gilson, s. 227-228.

75 Rownoczesnie jednak utrzymywat Gilson, ze doktryna $w. Tomasza nie jest by-
najmniej jedynym dla cztowieka zrodtem wiedzy filozoficznej 1 prawdziwej teologii.
Tak wiec co do zastrzezen Jeana Lacroix pod adresem Gilsona jakoby byt on winny po-
wstania tomistycznego ,,ekskluzywizmu”, wida¢ wyraznie — zard6wno w pracach Gilso-
na, jak i w jego korespondencji — ze nigdy tak nie byto. Zob. Michel, Etienne Gilson,
s. 264-265.

76 Gilson, Methodical Realism [Realizm metodyczny].
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ukazato si¢ arcydzielo Gilsona — Duch filozofii Sredniowiecznej’’,
w ktorym to dziele pokazat autor, ze filozofia chrzescijanska jest uciele-
$nieniem realizmu oraz filozofig par excellence. W Pour un ordre catho-
ligue Gilson tylko w dwdch miejscach wspomina o filozofii chrzescijan-
skiej, ale i to zastuguje na uwage, zwazywszy na to, w jakiej bliskosci
pozostaje do chrzescijanskiego zaangazowania politycznego.

»Najpierw katolicy!”, tytut drugiej czgsci Pour un ordre catholique,
to haslo-odpowiedz Gilsona na §wiecko$¢ panstwa, a takze na hasto
Maurassa ,,Po pierwsze polityka!”. Jak juz powiedziane zostato wcze-
$niej, Maurass zgtosil pomyst polityki naturalnej, ktora jednak nie wy-
klucza tego co nadprzyrodzone, jako wspolnej platformy tak dla chrze-
Scijan, jak i dla pogan. Ale Gilson na to nie dat zgody; bo — argumen-
towat — jako ze katolicyzm jest w pelni ufundowany na tasce, jego me-
tody nigdy nie moga by¢ takie same, jak te, ktérymi postuguje si¢ po-
lityka naturalna, ktora nie powstaje w porzadku taski.

Gilson zawsze utrzymywat, ze ,,prawdziwa filozofia, pojgta abso-
lutnie i sama w sobie, cala swoja prawdziwo$¢ zawdziecza swojej
racjonalnosci 1 niczemu innemu poza tg racjonalnoscig”. Nie wyklu-
czato to, zdaniem Gilsona, ,.chrze$cijanskiego ¢wiczenia rozumu”
i nazywania konkretnej sytuacji historycznej, w ktorej chrzescijanie
zajmowac si¢ chcg filozofig — ,,filozofig chrzescijanska”. Opisat jg naj-
ogo6lniej jako ,kazdg filozofi¢, ktéra cho¢ zachowuje formalny roz-
dziat migdzy porzadkami rozumu i wiary, mimo to uwaza Objawienie
chrzeécijanskie za nieodzowng pomoc dla rozumu”?8. I mozna to
zauwazy¢ patrzac na histori¢, twierdzit dalej, ze jako chrzescijanska
filozofia stala si¢ bardziej racjonalna — i oto dlaczego czuje on taka

77E. Gilson, The Spirit of Medieval Philosophy, thum. A.H.C. Downes, New York:
Scribners, 1936.

78 Ibid., s. 12, 37, 40. Wiecej na temat rozwoju Gilsonowskiego rozumienia filozo-
fii chrzescijanskiej mozna znalez¢ w: A. Maurer, Translator's Introduction [Wprowa-
dzenie thumacza], w: E. Gilson, Christian Philosophy [Filozofia chrze$cijanska], Toron-
to: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1993, s. XIV-XX.
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nieche¢ do izolowania filozofii od chrzescijanstwa. Gilson nigdy nie
przeczyl, ze czegos takiego nie da si¢ zrobi¢, ale byt zdania, ze wina
za to obcigza myslicieli, ktorzy w co$ takiego si¢ zaangazuja, a filozo-
fia przez to tylko naraza si¢ na ubytki racjonalnosci, jesli nie jest pro-
wadzona przez teologie. Bo Objawienie warunkuje i jest koniecznym
pierwszym krokiem do uprawiania filozofii. Takze wtasciwy porzadek
taski i natury staje si¢ jasny: laska zawsze poprzedza natur¢ i udosko-
nala ja. To samo stosuje si¢ do polityki. Tak wigc wszelkie proby roz-
wijania polityki, ktora pragngtaby zdefiniowaé sama siebie przed
uznaniem najpierw swojego statusu chrzescijanskiego, sa — zdaniem
Gilsona — daremne. Prawdziwa kolejnos¢ jest odwrotna.

Tylko filozofia chrzescijanska pozwala wtasciwie zrozumie¢ czlo-
wieka i jego cel ostateczny, lub tez inaczej: po co zostal stworzony.
A to z kolei zapewnia naturalne doskonalenie, do ktérego ludzie sg
zdolni, kierujac si¢ ku celowi nadprzyrodzonemu, do ktérego prowa-
dzi ich Kosciot. Bez wzgledu na to, czy jest ona spekulatywna czy
praktyczna, mysl pobudzona przez Objawienie umozliwia chrzescijan-
stwu elastycznos¢, a chrzescijanom to, ze potrafia zawsze dostosowy-
wac si¢ do kazdych czasow w ramach spoteczenstwa, w ktorym aku-
rat przyjdzie im zy¢. Wiecej nawet, jesli filozofia chrzescijanska jest
rzeczywiscie filozofia w swoim chrzescijanskim stanie a polityka jest
do pomyslenia tylko w zmieniajacych si¢ ale koniecznych ramach
chrze$cijanstwa, jest ona taka tylko dlatego, ze natura jako taka jest
w tasce. Innymi stowy, jesli ostateczny cel cztowieka nalezy do po-
rzadku nadprzyrodzonego a nieporzadek oddziatuje na nature cztowie-
cza, przy pomocy wylacznie naturalnych zdolnos$ci nie moze czlowiek
ustanowi¢ odpowiedniego porzadku moralnego oraz polityki”. Tylko
metoda abstrakcji — i nie bez pewnej straty — mozna probowac wyizo-
lowaé nature w jej aktualnym stanie, jaka akurat jest praktykowana,

79E. Gilson, La démocratie en danger, w: ,,Sept” nr 2, 10.03.1934, s. 3, w: E. Gil-
son, OC, 1, s. 480.
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aiona bedzie skazona z powodu grzechu pierworodnego. A to na
pewno nie spodoba si¢ ,,czystemu” filozofowi (o ile w ogole taki ktos,
kto nie bylby przez zadne wptywy kulturowe uwarunkowany, istnieje!)
— nie da si¢ ustanowi¢ porzadku naturalnego bez uprzedniego
uwzglednienia porzadku nadprzyrodzonego.

Niektorzy tomisci i teologowie twierdzili, ze natura ,,zaktada” to,
co nadprzyrodzone, jak na przyktad ks. de Lubac, dla ktorego to, co
nadprzyrodzone, jest zrodlem, sensem i ostatecznym celem natury.
Chrzescijanska wizja polityczna nie moze [zatem] by¢ zbudowana
w ramach teorii $wieckiej — utrzymujacej, ze to ona najlepiej pojmuje
istote ludzkiej natury — lecz raczej odwotuje si¢ do ,,bez-podstawne;j”
faski. Gilson zgodzit si¢ ze stanowiskiem de Lubaca i popart jego
twierdzenie, ze nie ma czegos$ takiego jak ,,czysta natura”s0. Dla Gilso-
na ,,usuni¢cie Objawienia na rzecz tego co racjonalne nie dokonuje si¢
bez rownoczesnego usunigcia tego co nadprzyrodzone na rzecz tego co
naturalne™8!. Calkowite oddzielenie natury i taski oraz przyznanie na-
turze [pelnej] autonomii oraz niezalezno$ci konczy sie tylko sekulary-
zacja spoteczenstwa i filozofii.

Tu nie idzie o to, czy demokracja ma uczy¢ o potrzebie porzadku nadprzy-
rodzonego, lecz o to — o ile idzie jej o cnote — czy to ma dla niej sens, aby
podkopywa¢ wiar¢ w porzadek nadprzyrodzony, ktory wymaga i stanowi
podstawe cnoty. Laska przyjmuje naturg jako zatozenie oraz — aby moc ja

80 E. Gilson, L humanisme de Saint Thomas d’Aquin, w: Atti del V Congresso Inter-
nazionale di filosofia Napoli 5—9 maggio 1924, Napoli: Perrella, 1925, s. 976-989; List
Etienne’a Gilsona do ks. de Lubaca z 17 grudnia 1961, w: E. Gilson, H. de Lubac,
Lettres de Monsieur Etienne Gilson au Pére de Lubac et commentées par celui-ci, Paris:
Cerf, 1986, s. 45-46. Na klasyczne dzieto de Lubaca Surnaturel mozna patrze¢ jak na
dalszy ciag Gilsonowskiej obrony filozofii chrzescijanskie;j.

81 E. Gilson, La tradition Francaise et la Chrétienté, w: L, Virgile” I, 1931, s. 53-87,
w: Gilson, OC, I, s. 169188, 180. Zob. Humbrecht, Etienne Gilson et la politique,
s. 278-282.
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napeti¢ swoimi darami — faska wzbrania jej psu¢ si¢. Czysto naturali-
styczna moralnos$¢, ktora niektorzy chea postawic na jej miejscu i ktorym
wcigz chodzi o to, by ja mie¢, sprawia, ze szybko zapominajg oni o natu-
rze 1 juz sami nie wiedzg, czym ona jest. Bo w naturze areligijnej (bez fa-
ski 1 grzechu) wszystko, co istnieje, jest czgscig natury i, konsekwentnie,
jest naturalne. Wszystko zatem jest dobre albo wszystko jest zte — lub ra-
czej nic nie jest takie albo takie. A jesli nie ma r6znicy pomigdzy tym, co
normalne, a tym, co patologiczne, pozostaja nam jedynie ,,obyczaje”, spo-
soby postepowania, ktore wszystkie sg rownowazne i z ktorych zaden nie
jest objawem zepsucia przez wadg lub doskonalosci przez cnote. Jesli
demokracja jest zagrozona, to dlatego, ze walczac z katolicyzmem nasi
pseudo-demokraci podcinaja gataz, na ktorej tak dobrze si¢ im siedziatos2.

DONIOSLOSC
Artykuty Gilsona dla ,,Sept” (w tym takze te 35, ktorych nie wybrat do
Pour un ordre catholique), podobnie jak inne jego teksty dla prasy po-
litycznej 1 gazet, oraz mowy i wyktady od potowy lat 20-tych az do
poznych lat 30-tych [ XX wieku] warte sg badania przede wszystkim ze
wzgledu na to, ze ich niezwykla rozpigto$¢ tematyczna obejmuje spra-
wy, z ktorymi borykajg si¢ katolicy takze dzis. Jesli spojrzymy na Sta-
ny Zjednoczone, na przyktad, w sondazach z 2019 znajdziemy kilka
bardzo alarmujacych sygnaléw co do rozumienia wiary oraz przyna-
leznosci do Kosciota katolickiego. Tylko co trzeci katolik amerykanski
zgadza si¢, ze Eucharystia jest ciatem i krwig Chrystusa$3. A ponad po-

82 E. Gilson, La Démocratie en danger, w: ,,Sept” nr 2, 10.03. 934, s. 3, w: Gilson,
OC, I, s. 479481, s. 480.

83 G. A. Smith, Just one-third of U.S. Catholics agree with their church that Eucha-
rist is body, blood of Christ [Tylko co trzeci katolik amerykanski zgadza si¢, ze Eucha-
rystia jest cialem i krwig Chrystusa], w: Fact Tank, Pew Research Center, August 2,
2019 https://www.pewresearch.org/fact-tank/2019/08/05/transubstantiation-eucharist-
u-s-catholics/ (dostep: 20.04. 2021).
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towa katolikow (56%) mowi, ze aborcja powinna by¢ legalna we
wszystkich lub w wigkszosci przypadkows4.

W ciagu dziesigciu lat od 2009 roku procentowy udziat dorostych
katolikow w spoleczenstwie zmalat z 23% do 20%. Tymczasem
liczebnos¢ wszystkich grup a-religijnych — do ktorych nalezg ci,
o ktorych mowi si¢ tez: religijnie ,,zadni” — az puchniess, W 2019
biskupi radzili nad tym, jak pozyska¢ ,,zadnych”, szczegodlnie mto-
dziez, z powrotem dla Ko$ciota katolickiego — co stanowi drugg co do
waznosci kwesti¢, przed jaka staja dzisiejsi przywoddcy Kosciota
w USA. Badanie z 2015 pokazato, ze ponad potowa (52%) Ameryka-
noéw, ktorzy jako dzieci wychowywani byli po katolicku, w jakim$ mo-
mencie swojego zycia odeszta od Kosciota. Tylko niektorzy z nich po-
tem wrocili, ale wigkszo$¢ (40%) — nie zrobita tegos¢. Zdaniem jedne-
go z biskupow, gtéwnym powodem odchodzenia od Kosciota jest to,
ze ludzie po prostu juz nie wierzag w nauczanie Kosciota, a przede
wszystkim — w doktryng wiary. A jest to, w jego opinii, ,,gorzki owoc
upraszczania naszej wiary”, jakie mialo miejsce w nauczaniu kateche-
zy 1 w apologetyces?. Oczywiscie, w gre wchodzi¢ tu mogg takze i inne

84 D. Fahmy, 8 key findings about Catholics and abortion [8 kluczowych danych
o katolikach i aborcji], w: Fact Tank, Pew Research Center Survey, 20.10.2020
https://www.pewresearch.org/fact-tank/2020/10/20/8-keyfindings-about-catholics-and-
abortion/ (dostep: 20.04. 2021).

85 In U.S., Decline of Christianity continues at rapid pace [W Stanach Zjednoczo-
nych: Upadek chrzescijanska postepuje lawinowo], Pew Research Center 17.10.2019
https://www.pewforum.org/2019/10/17/in-u-s-decline-of-christianity-continues-at-
rapid-pace/ (dostgp: 20.04. 2021).

86 C. Murphy, Half of U.S. adults raised Catholic have left the church at some point
[Potowa dorostych Amerykandéw wychowywanych po katolicku odeszto od Kosciota
w pewnym momencie], w: Fact Tank, 15.09.2015 https://www.pewresearch.org/fact-
tank/2015/09/15/half-ofu-s-adults-raised-catholic-have-left-the-church-at-some-point/
(dostep: 20.04. 2021).

87 Bishop Robert Barron: Reach out to ,,nones” or young people who have lost affi-
liation [Biskup Robert Barron: Siggnijcie po ,,zadnych” i mlodych, ktorzy utracili
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czynniki, ale i tak wida¢ jasno, ze bardzo potrzeba nowej apologetyki
oraz gruntownej poprawy zasiegu katechizacji; i stad warto powaznie
wroci¢ do wezwan Gilsona o tworzenie pierwszorzednych katolickich
instytucji ksztatlcacych — instytucji, w ktérych nie bedzie miejsca dla
miernoty — w ktorych uczy¢ si¢ bedzie humanistyki, pod przewodnic-
twem solidnej teologii i filozofii®. Bo tylko takie instytucje moga dzi-
siaj skutecznie sprosta¢é wyzwaniom nowej ewangelizacji, aby przyby-
wato odwaznych i dobrze wyksztalconych katolikow, ktorzy nie dadzg
si¢ nabra¢ na byle jakie rozumowania, staba historig, slogany i emocje,
stronnicze media i przymus poczucia wstydu. Wiecej nawet, instytucje
te — tak jak przewidywat to Gilson — zdobedg szacunek u innych, wia-
$nie ze wzgledu na swoja jednoznaczng tozsamos¢ jako autentycznie ka-
tolickie, a nie tylko jakos-tam-katolickie lub katolickie tylko z nazwy.

Front jest dzi$ podobny, i [dawne] uwagi oraz rady Gilsona moga
przydac si¢ tu bardziej niz kiedykolwiek w walce o religie¢ w panstwie
swieckim 1 w obronie cywilizacji tacinskiej oraz judeochrzescijanskiej
tradycji, ktore atakowane sg tak brutalnie i ztowieszczo. Mam tu na
mysli ideologie ,,Przebudzenia” w stylu amerykanskim, ktorej celem
jest kwestionowanie spoteczenstwa i [w koncu] pozbawienie go pra-
womocnosci — metodg chaosu i przemocy, jakie rozlewaja si¢ po ca-
tym Stanach Zjednoczonych.

facznos¢], w: ,,The Dialog”, 12.06.2019, Catholic News Service: https://thedialog.
org/nationalnews/bishop-robert-barron-reach-out-to-nones-or-young-people-who-have-
lost-affiliation/ (dostep: 20.04. 2021).

88 W latach sze$¢dziesigtych Gilson uznal, ze potrzebne bedg dalsze prace, jesli
idzie o metafizyke tomistyczna, a to w przysztosci zaleze¢ bedzie od tego, czy beda czy
tez nie bedzie teologéw uczonych takze w naukach $cistych. Bo metafizyka §w. Toma-
sza nie moze juz bra¢ swojego poczatku w Arystotelesowskim badz tomistycznym §wie-
cie, ale powinna wychodzié¢ od obecnego stanu wiedzy fizycznej. Zob. E. Gilson, The
Philosopher and Theology, s. 232; S. L. Jaki, Gilson and Science [Gilson i nauka], w:
Saints, Sovereigns, and Scholars: Studies in Honor of Frederic D. Wilhelmsen, red. R.A.
Herrera, J. J. Lehrberger, M. E. Bradford, New York: P. Lang, 1993, s. 42-43.
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Michel Foucault, mysliciel bedacy jedna z twarzy ideologii ,,Prze-
budzenia”, powtorzyt za Fryderykiem Nietzschem, ze Bog umart, i za-
przeczyl, jakoby istniaty jakiekolwiek obiektywne podstawy dla war-
tosci moralnych. Z tego punktu widzenia zycie ludzkie sprowadza si¢
do bezwzglednej walki i proby sit, gdzie silni tworza wlasne prawa
i panujg nad stabymi. Prace Foucaulta z ,,archeologii intelektualnej”
ryty gleboko pod powszechnie przyjeta zgoda co do takich tematow
jak wiezienie, seks, szalenstwo, porzadek, wiedza, jezyk itd. I miaty
obnazyc¢ ,tak zwane obiektywne zasady moralne” jako jedynie wybra-
ne [kiedy$] przez panstwo $wieckie lub przez Kosciot, bo akurat te —
jako $rodki i nic ponadto — najlepiej nadawaty si¢ do tego, by silni mo-
gli zachowa¢ swoja wtadze. A uczniowie Foucaulta na zachodnich uni-
wersytetach wzigli si¢ potem za nastgpne tematy: kolonializm, pte¢,
homoseksualizm, rasa... [ nic dziwnego, Ze tutaj tez odnalezli tylko za-
zartg walke o wladze pomiedzy tymi, ktorzy gnebig, a tymi, ktorzy sg
gngbieni. A raz obudzona do takiej rzeczywistosci (czyli po ,,Przebu-
dzeniu”) che¢ wszczecia walki bezsilnych przeciwko silniejszym wy-
lata si¢ w koncu poza mury uniwersyteckie na ulice miast — w postaci
demonstracji, grabiezy, podpalen i zabdjstw®o.

Ideologia ,,Przebudzenia” postrzega wszelkie réznice jako niedopu-
szczalne zto, ktore spowodowane zostalo przez rasizm, seksizm, ho-
mofobi¢ 1 tym podobne. Definiuje ona dobro i zto, wyjasnia zycie
i $wiat, i mowi nam, do czego powinnismy dazy¢ i jak powinnismy
dziata¢. Stata si¢ ona pseudo-religia wsrdd zachodnich elit wielkomie;j-
skich, ktéra ros$nie szybciej niz chrzescijanstwo. W samym swoim
rdzeniu jest ona jak najbardziej $wiecka, antychrzescijanska, na
wskro$ antykatolicka 1 przeciwna Bogu oraz porzadkowi, jaki On

89 Bp Robert Barron, “Wokeism” in France: The chickens coming home to roost
[,,Przebudzenizm” we Francji: kurczaczki zwiewaja do domu na swoja grzede], w: ,,Word
on Fire” [Stowo w ogniu], 18.02.2021, https://www.wordonfire.org/resources/ article/
wokeism-infrance-the-chickens-coming-home-to-roost/29871/ (dostgp: 20.04. 2021).
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stworzyt. A jako ze ,,przebudzenizm” jest polityczng religia, odkupie-
nie, jakie obiecuje, jest z-tego-$wiata i do osiggnig¢cia poprzez pan-
stwo. Wynika z tego konieczno$¢, aby warunki materialne i socjalne
we wszystkich grupach spotecznych byly doktadnie takie same, nawet
jesli [w tym celu] dla dobra panstwa poswieci¢ trzeba bedzie jakie$
jednostki. Co do niektérych tematéw podnoszonych przez ,,przebu-
dzonych” — jak na przyktad w kwestii faktycznie dziejacej si¢ niespra-
wiedliwos$ci lub rasizmu — mogliby sie z nimi zgodzi¢ takze katolicy,
jednak co do wigkszosci — nie. Nie narodzone dzieci, dla przyktadu,
nie moga by¢ poswigcane dla [zachowania lepszego] ,,poziomu zycia”.
Nie mogg katolicy takze zgodzic¢ si¢ z catymi fragmentami oficjalnego
wyznania wiary ,,przebudzonych”, gdzie popierajg oni program LGBT
i demontaz tradycyjnej rodziny, a wreszcie — zaprzeczaja istnieniu fun-
damentalnej roznicy miedzy kobietg a mezczyzng. A wszelki sprzeciw
wobec programu ,,przebudzonych” jako catosci — ma by¢ po prostu
»anulowany” (ang. ,,cancelled”), czyli ze tutaj dysydentow nie nalezy
juz wspieraé, ale przeciwnie, nalezy ich bojkotowaé lub otwarcie
zwalcza¢ — za to, ze mowig lub robig cos, co uznane zostato za okrop-
ne lub obrazliwe. Ostatnio ,,Przebudzenie” cieszy si¢ juz tak mocna
pozycja (zarowno co do sity dominacji jak i stopnia akceptacji), ze od-
daja mu hotd nawet najwigksze instytucje spoleczne oraz firmy han-
dlowe. A gdy machina spoteczna stanie si¢ wszystkim we wszystkim,
Kosciol ma tylko dwa wyjscia: albo dostosuje sig, albo zostanie zni-
szczony. A poniewaz zadna instytucja w historii nie jest nigdy catkiem
wolna od zepsucia, instytucja Kosciota, tak jak kazda inna, musi zosta¢
radykalnie przeksztatcona na gruncie ideologicznym?.

Niektorzy wierza, ze obrona warto$ci neutralnych, takich jak wol-
no$¢ stowa czy wolnos¢ badan, spowodujg odwrot ,,przebudzenizmu”.

90 . Kalb, Wokeness and Catholicism [Przebudzenie a katolicyzm], w: ,,The Catho-
lic World Report”, 14.04.2021, https://www.catholicworldreport.com/2020/12/02/
wokeness-and-catholicism/ (dostep: 20.04. 2021).
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Ta obrona jest oczywiscie konieczna, ale to nie wystarczy, aby prze-
ciwstawi¢ si¢ ruchowi tak wojowniczemu i nietolerancyjnemu. Jesli
Gilson miat racje, a ja sadze, ze miat, sensowna obrona — taka, do ja-
kiej przystapit on za czaséw Trzeciej Republiki — wymaga organizacji,
dziatania, publicznego zamanifestowania poparcia dla wolnosci i sig-
gania po t¢ wolnos¢, zanim si¢ ja [catkiem] utraci. Rownoczesnie ka-
tolicy muszg stawa¢ w obronie innego, bardziej solidnego zestawu
idei, oraz [takiego] spotecznego konsensusu, ktory nie jest utopia. Po-
winno si¢ to opiera¢ na dwoch kluczowych ideach, wyrazonych przez
Gilsona. Pierwsza z nich to ta, ze polityka swiecka (lub naturalna),
ktora nie jest osadzona w konteks$cie chrzescijanskim, nigdy nie bedzie
w petni odpowiadajaca kondycji ludzkiejo!. A druga to ta, ze tylko
prawdziwy humanizm — taki, ktoéry uznaje czlowieka za stworzenie
wolne, ktére moze poznawac rzeczy, rozeznawac porzadek i rozpozna-
wac warto$ci — moze zaskutkowac zgoda ponad podziatami politycz-
nymi i religijnymi, a to z tej prostej przyczyny, ze tylko taki humanizm
jest prawdziwy. I jako taki stawia on nas wobec porzadku rzeczy, ktory
jest od nas niezalezny, porzadku, ktory pokazuje, ze rzeczywistos¢ nie
jest konstrukcja spoleczng. W rozwinigciu te dwa punkty moga mie¢
dluga droge do przebycia, zanim pokaze si¢ intelektualne bankructwo
»przebudzenizmu” i stanie si¢ to bardzo widoczne — ze jest to ideolo-
gia materialistyczna, podobnie jak marksizm, ktorej wysitki nie ida
wcale w strong poznania prawdy, lecz ktorej chodzi tylko o poszerza-
nie wlasnej agendy politycznej dla zdobycia politycznej wtadzy.

z jezyka angielskiego przelozyt
Marcin Pieczyrak

91 Gilson, L humanisme de Saint Thomas d’Aquin, s. 976-989; Philosophie medie-
val et humanisme, w: Association Guillaume Budé, Actes du Congreés de Nice, 24-27
avril, 1935, Paris: Les Belles Lettres, 1935, s. 340-358.
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Etienne Gilson’s Early Social and Political Thought
SUMMARY

The recent resurrection and rediscovery of Gilson’s early political writings
broaden the traditional view of Gilson by allowing us to see him as a serious,
engaged, political thinker. This essay traces the background of Gilson’s early
political thought, the beginnings of a dramatic change both in Gilson’s activity
and writings in the late 1920s, possible reasons for that change, and focuses on
Gilson’s Pour un ordre catholique [For the Establishment of a Catholic Order].
This emblematic work of Gilson’s early political thought, which is a practical
application of his Christian philosophy, remains relevant to addressing serious
religious and political issues confronting Catholics today.

Keywords: Etienne Gilson, Catholic Political Thought, ,,Sept”, Pour un ordre
catholique, “Woke’ Ideology
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