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ANIVERSAREA AUTOCEFALIEI BISERICIT NOASTRE

Potrivit celor hotarate de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
anul 2010 a fost declarat ,, Anul omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei
romanesti‘, pornind de la faptul ca se implinesc 85 de ani de la ridicarea la
rangul de Patriarhie a Bisericii Ortodoxe Romane si 125 de ani de la recunoas-
terea formald a autocefaliei sale. A fost alcatuit si un program cadru spre a fi
aplicat in cuprinsul eparhiilor Patriarhiei Romane pe parcursul intregului an.

Autocefalia (din grecescul autos — de sine si kefale — cap, conducere) repre-
zinta in limbajul bisericesc ortodox statutul canonic al unei Biserici locale
care se bucura de o autonomie bisericeasca maxima si de dreptul ca Sfantul
sdu Sinod sd aleaga pe intaistatatorul respectivei Biserici fard interventia nici
unei autoritati externe. O Biserica autocefala este, deci, aceea in care propriul
Sfant Sinod reprezintd autoritatea suprema in ce priveste urmatoarele ches-
tiuni: alegerea si hirotonia episcopilor, administratia bisericeascd proprie,
organizarea educatiei teologice, activitatii pastoral-misionare, angajamentu-
lui social al slujirii in societate, relatiile ecumenice cu alte culte si relatiilor
cu autorititile civile. In Ortodoxie, Bisericile locale autocefale sunt Biserici
surori, egale intre ele si libere unele in raport cu celelalte in ceea ce priveste
organizarea vietii bisericesti. Din punct de vedere administrativ, Bisericile
locale autocefale se diferentiaza totusi prin modul in care sunt organizate ca
eparhii, mitropolii sau patriarhii. Intre Bisericile ortodoxe autocefale surori
si egale intre ele, Patriarhia ecumenica a Constantinopolului se bucura de
un primat de onoare care, atunci cand imprejurarile o cer, se prezintd sub
forma unui primat de coordonare a coresponsabilitatii in actiuni ce privesc
intreaga Ortodoxie.

Parcurgind pe scurt drumul lung si anevoios al recunoasterii autocefaliei
Bisericii noastre amintim cd unirea celor doua Principate roméne, Moldova si
Tara Romaneasca, a dus la formarea statului national roméan modern, determi-
nand insemnate transformari in viata social-economica si politica a Romaniei.
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Reforme importante au avut loc si in viata bisericeasca, deoarece Unirea tre-
buia sd aduca si realizarea unitatii bisericesti administrative, mai ales ca cele
doua provincii romanesti aveau fiecare Mitropolii de facto autocefale, dom-
nitorul Alexandru Ioan Cuza prevazand si infdptuirea unificérii bisericesti
prin infiintarea unei autoritati sinodale unitare, motiv pentru care a proclamat
formal autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméne prin ,,Decretul organic pentru
infiintarea unei autoritati centrale pentru afacerile religiei roméne®, emis in
3 decembrie 1864. Articolul 1 al decretului proclama: ,,Biserica Ortodoxa
Roména este si ramane independenta de orice autoritate bisericeasca straina,
in tot ceea ce priveste organizatia si disciplina“ Mai departe se preciza ca:
»Sinodul general al Bisericii Ortodoxe Roméne pastreaza unitatea dogmatica
a sfintei credinte ortodoxe roméne cu marea Biserica de Rasarit, prin coin-
telegerea cu Biserica Ecumenica din Constantinopol®. Autocefalia Bisericii
Ortodoxe Romane a fost mentionata si in ,,Constitutia statului roméan, pro-
mulgata la 30 iunie 1866 in care se preciza: ,,Biserica Ortodoxd Romana este
si ramane neatarnatd de orice chiriarhie straina, pastrandu-se insd unitatea
cu Biserica ecumenica a Rasaritului in privinta dogmelor*

Intre anii 1866-1882 se desfiasoard un schimb epistolar intre Biserica
Ortodoxd Romand, prin mitropolitii Nifon al Tarii Romanesti si Calinic
Miclescu al Moldovei, devenit mitropolit primat si patriarhii ecumenici
Sofronie III, Grigore V1, Ioachim III si Ioachim IV. Au apdrut insa unele nein-
telegeri legate de recunoasterea autocefaliei. In 13 februarie 1879, mitropolitul
primat Calinic Miclescu scria patriarhului ecumenic Ioachim III, aratand
cd ,...este de ajuns a invoca faptul cda Romania este un stat independent in
toate privintele, pentru a demonstra cd autocefalia Bisericii noastre este un
fapt incontestabil si indiscutabil.. .. Este demn de mentionat apoi cd Biserica
Ortodoxa Romana se alinia eforturilor celorlalte Biserici ortodoxe surori care
se proclamau pe atunci autocefale: Biserica Bulgariei in septembrie 1872,
Biserica Serbiei in 1879, si Biserica ortodoxa rusa.

Primul act de autocefalie al Bisericii Ortodoxe Roméne a fost sfintirea
Sfantului si Marelui Mir de catre ierarhii romani in frunte cu mitropolitul
primat in Joia Patimilor din 25 martie 1882, in catedrala mitropolitana din
Bucuresti, fara incuviintarea prealabila a Patriarhiei ecumenice. Or, se stie cd
sfintirea Marelui Mir este dovada incontestabila a autocefaliei unei Biserici.
Un alt moment a fost dorinta exprimatd in Camera deputatilor, in 9 martie
1882, ca mitropolitul primat sa fie ridicat la rang de patriarh. La invinuirile
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patriarhului ecumenic, a raspuns documentat si cuviincios invatatul episcop
Melchisedec al Romanului (1879-1892), respingdnd toate acuzatiile pe baza
unui lung istoric al relatiilor Bisericii Ortodoxe Romane cu Patriarhia ecume-
nica. Lucrurile nu au mai evoluat insd pana nu a ajuns patriarh Ioachim IV
(1884-1886), cand a inceput o noua si fructuoasa corespondenta pe aceasta
tema. Dupd intelegerile intervenite si corespondenta de ordin formal, la 20
aprilie 1885 a fost trimisd scrisoarea mitropolitului primat Calinic Miclescu,
insotita de o adresa a ministrului cultelor D. A. Sturdza. Pentru a putea ras-
punde acestei solicitari, in ziua de 25 aprilie 1885 patriarhul Ioachim al IV-lea
a convocat Sfantul Sinod al Patriarhiei Constantinopolului care, dupa ce a luat
act de scrisorile amintite, a hotarat sa recunoasca formal autocefalia Bisericii
Ortodoxe Romane. In aceeasi zi a fost semnat si tomosul sinodal si patriarhal
de recunoastere a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméne, ce a fost trimis
la Bucuresti prin Gheorghe Ghica, reprezentantul tarii noastre la Istanbul.

Astfel, dupa mai mult de doud decenii de tratative cu Patriarhia
Constantinopolului si in pofida faptului cé era vorba despre o Biserica cre-
atd prin unificarea a doud mitropolii autocefale, deci de facto si de iure auto-
cefald, Biserica Ortodoxd Romana reusea abia in 25 aprilie 1885 sa obtina
recunoasterea formald a autocefaliei sale. Ca urmare a acestei recunoasteri
formale, din Biserica-fiicd, Biserica Ortodoxd Romaéana a devenit oficial
Biserica-sora cu celelalte Biserici ortodoxe autocefale. In acest important
act se aratd printre altele: ,,Dupa ce am deliberat cu Sfantul Sinod cel de pe
langa Noi, al Prea iubitilor nostri frati in Dubh si coliturghisitori, declaram ca
Biserica ortodoxa din Rominia sa fie si sd se recunoasca de cétre toti neatar-
natd si autocefald, administrandu-se de propriul si Sfantul sau Sinod, avind
de presedinte pe Inalt Prea Sfintitul si Prea Stimatul Mitropolit al Ungro-
Vlahiei si Primat al Romaniei, cel dupa vremi, nerecunoscand in propria
sa administratiune interna nici o alta autoritate bisericeasca, fard numai pe
capul Bisericii Ortodoxe celei una, sfintd, soborniceascé si apostolicd, pe
Mantuitorul Dumnezeu-omul, care singur este temelia si piatra din capul
unghiului, si intaiul si supremul si vesnicul arhiereu si arhipastor® (pr. prof.
dr. Alexandru Moraru, Autocefalie si patriarhat in Biserica ortodoxd Romand,
apud. Biserica in misiune. Patriarhia Roména la ceas aniversar, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2005, p. 673).
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Recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane la 25 aprilie 1885
a produs o profunda satisfactie in randul clerului si poporului, prin ea inta-
rindu-se independenta politica a Romaniei si ridicdnd Biserica majoritara a
tarii la un prestigiu bine meritat. La scurt timp a avut loc sedinta Sfantului
Sinod in care s-a luat act de tomosul de autocefalie si de continutul scriso-
rilor trimise de la Constantinopol, regele Carol exprimandu-si bucuria ca
recunoasterea autocefaliei Bisericii noastre s-a infaptuit pe vremea sa si cu
sprijinul sustinut al guvernului tarii. Actualul Intaistitdtor al Bisericii noastre
remarca pe bun drept cu mai multi ani in urma: ,,Principiul autocefaliei nu
este libertate in izolare, ci libertate in comuniune. Dar dacé aceasta comu-
niune se manifesta mai ales la nivelul concelebririi liturgice, al informarii
reciproce privind instalarea noilor primati si al consfatuirilor privind pro-
bleme de ordin dogmatic si canonic, o colaborare si mai intensd in ceea ce
priveste viata pastorala in diaspora, misiunea, dialogul ecumenic, slujirea si
marturia ortodoxd comuna astazi in lume ar putea contribui si mai mult la
convingerea ca libertatea pe care o confera autocefalia respinge tentatia de
izolare si autosuficientd si nu sldbeste interesul si preocuparea pentru marturia
comuna, viata si problemele Ortodoxiei consideratd in ansamblul ei (prof.
dr. Dan-Ilie Ciobotea, Autocefalia bisericeasca: unitate de credintd si libertate
responsabild, in rev. ,Mitropolia Banatului®, an XXXV, nr. 5-6, 1985, p. 298).

Asadar, anul acesta se implinesc 125 de ani de autocefalie si 85 de ani de
patriarhat ai Bisericii Ortodoxe Romane. In Joia Mare din 1 aprilie a.c. ierarhii
Stantului Sinod in frunte cu patriarhul Bisericii vor sfinti, ca simbol si efect
al autocefaliei Sfantul si Marele Mir a 21-a oara de la declararea autocefaliei
si pentru prima oara sub arhipastorirea actualului intéistatator.

Dincolo de aceste momente aniversare festive, problema autocefaliei in
Biserica raméne o chestiune care nu este nici pe departe epuizata, daca ne gan-
dim cd o serie de Biserici precum cea din America, Ucraina sau Macedonia,
care s-au declarat ,,autocefale, nu au inca o recunoastere unanima, iar meto-
dologia acordarii autocefaliei este de multi ani in lucru pe agenda proiec-
tatului Sfant si Mare Sinod panortodox. In decursul istoriei acest proces al
recunoasterii autocefaliei a fost adesea complex si anevoios, legat de diferiti
factori de ordin istoric, misionar, etnic si politic. In prezent, Ortodoxia nu
dispune de reguli canonice bine definite privind modul acordarii sau recu-
noasteri autocefaliei. In acest sens propunerea de a exista o modalitate clari
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privind recunoasterea autocefaliei este mai mult decat necesara si bineve-
nitd, tindndu-se cont cd la organizarea vietii bisericesti contribuie in timp si
factorii istorici.

Concluzionand, am putea spune cd recunoasterea autocefaliei Bisericii
noastre a fost o piatrd de hotar, pilonul de baza pe care s-a zidit apoi cela-
lalt pilon, infiintarea Patriarhiei, ambele conducand la cresterea prestigiului
Bisericii noastre atat in tara cat si in lume.



UN IMN HRISTOLOGIC DIN LIRICA CRESTINA
A VEACULUI APOSTOLIC: FILIPENI 2, 6-11

Prot. dr. IOAN BUDE

Imnologia crestina a epocii apostolice’, reflectata in viata liturgicd a Bisericii
primare, se prezintd in cdrtile sfinte ale Noului Testament ca un echivalent: atat al
Psalmilor din Vechiul Testament, cat si al poeziei clasice a antichitatii, prin aceeasi
ritmica, acelasi stil, aceleasi constructii frazeologice si aceleasi paralelisme poetice,
avand insd un continut deosebit, nou, profund crestin, oglindind cu claritate o
gandire proaspitd, simpla dar perfect logica, surprinzator de indrdzneatd pentru
acea vreme.

Potrivit indemnului paulin din Efeseni 5, 19: ,Vorbiti intre voi in psalmi si in
laude si cantari duhovnicesti, laudand si cAntind Domnului in inimile voastre® si
celui din Coloseni 3, 16: ,,Céntati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I
in psalmi, in laude si cAntéri duhovnicesti“ crestinii veacului apostolic isi manifes-
tau bucuria credintei in Hristos rugandu-se si mai ales cantand, atat din Psalmii
Vechiului Testament, cét si din noile lor creatii imnice.

Este cazul sd precizdm cd primele comunitati crestine din Ierusalim si imprejurimi
erau formate, la inceput, in majoritate, numai din crestini proveniti dintre iudei,
care incd mai pastrau legatura neintrerupta si cu templul iudaic, intre ei fiind ,,si
multime de preoti“ mozaici (Faptele Apostolilor 6, 7; cf. 4, 36; 6, 5) care nu intelegeau
sa renunte pur si simplu la traditiile religioase ale mediului din care proveneau®.
Insd, in cadrul noului cult, crestin, ce se infiripase tragaindu-si seva din cel mozaic,
se respira un aer nou, de sandtate si prospetime, iar ,cuvintele parcd se cautau
singure®’, viata crestind de atunci fiind exact ceea ce pretindea Sfantul Apostol
Pavel in Romani 12, 1: ,,0 inchinare duhovniceascd®, adica o veritabila liturghie vie,
palpabila, de o fireasca sfintenie.

! Cf. prot. dr. Ioan Bude, Conotatii biblice despre ,,Jertfa vie“ si limbajul imnic-euharistic, Ed.
a II-a, Editura Alma Mater, Cluj-Napoca, 2007, pp. 89-107.

2 Pr. prof. Vasile Mihoc, lerurgiile in Biserica epocii apostolice. Indicii neotestamentare, in rev.

,Ortodoxia“, XXXVII, 1985, nr. 3, p. 496.
* C. E D. Moule, The Birth of the New Testament, vol. I, Londra, 1966, p. 11.
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Spre a putea identifica, clasifica si analiza ,laudele si cantarile duhovnicesti®
din Noul Testament, este necesar sa prezentam mai intai etimologia termenilor:
imn, psalm si odd, notiuni prin care, in acea vreme, se exprimd actiunea de a cAnta
versificat.

Asadar, termenul ,,imn® (gr. hymnos, lat. hymnum)* include in sfera sa intelesul
de poezie religioasd, de cele mai multe ori cintata’, de preamarire a divinitatii®,
tiind executatd vocal, spre deosebire de ,,psalm® (gr. psalmés)’, sau de ,,oda“ (odé)?,
interpretate si vocal si la instrumente cu coarde.

O definire a acestor categorii de cintéri, o gasim la Sfantul Grigore al Nyssei:
~Psalmul inseamna melodia dintr-un instrument muzical; oda este intonarea care
se face prin cuvinte, cu ajutorul gurii, iar imn este zicerea de bine indltatd catre
Dumnezeu, pentru bunurile cele existente pentru noi“’. Dar, pentru o mai buna
clarificare, trebuie sd precizdm ca cele trei forme de cintare (psalm, oda, imn),
in crestinismul primar, isi intruneau particularitétile in formula paulina ,,cantare
duhovniceasca® (cf. Efeseni 5, 19 si Coloseni 3, 18), prin care nu trebuie sa intele-
gem neaparat psalmii propriu-zisi ,cantati la instrumente cu coarde, ci in genere,
o cantare de bucurie si multumire*.

Din tematica liricii crestine a veacului apostolic (imnuri pascale, treimice, hristo-
logice, baptismale, profetice si formule doxologice), vom prezenta in continuare un
superb imn hristologic, inserat de Sfantul Apostol Pavel in Epistola sa cétre Filipeni
(2, 6-11): ,,Care Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu
Dumpnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob ludand, facandu-Se asemenea oamenilor,
si la infatisare aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultditor facandu-Se pand la
moarte, si incd moarte de cruce. Pentru aceea si Dumnezeu L-a preaindltat si I-a dat
Lui nume, care este mai presus de orice nume; ca intru numele lui Iisus tot genunchiul
sd se plece, al celor ceresti si al celor pamantesti si al celor de dedesubt. Si sa mdrtu-
riseascd toatd limba cd Domn este lisus Hristos, intru mdrirea lui Dumnezeu-Tatdl".

Acest imn constituie nu numai o importanta expresie a hristologiei pauline, ci
si o posibilitate pusa la dispozitia intelegerii umane, de a patrunde in profunzimile
misterului intruparii Domnului.

* Cf. A. Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament, Vierzente Auflage
Wiirtembergische Bibelanstalt Stuttgart, 1968, p. 495.

* A. Maillot, Hymne (art) la]. J. von Allmen, Vocabulaire Biblique, 3-¢me ed., Neuchatel, 1964, p. 375.

¢ Dictionarul Limbii Romdne Moderne, Editura Academiei R.P.R., Bucuresti, 1958, p. 375.

7 A. Schmoller, o.c., p. 530.

8 Ibidem, p. 533; pr. Ioan Mircea, Dictionar al Noului Testament de la A-Z, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1984, p. 88.

? Diac. dr. H. Roventa, Epistola cétre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel. Introducere si comentar,

Bucuresti, Editura ,Tipografia cartilor bisericesti®, 1929, p. 126.
10 Ibidem.
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Preluand de aici taina chenozei, adica micsorarea de Sine pana la microdimen-
siuni embrionare, apoi umilirea si smerirea, sau ,,dezbricarea“ de putere si marire
a Fiului lui Dumnezeu, spre a fi pe masura naturii umane, Sfantul Ioan Damaschin
o expune atat de frumos in Dogmatica sa: ,,Fiul Unul Néscut [...] fiind zdmislit in
preacuratul pantec al Fecioarei [...] in chipul celei dintai faceri a lui Adam, Se face
supus Tatélui, prin luarea firii noastre, vindecind neascultarea noastra si facaindu-
ni-Se pildd de ascultare, in afara de care nu este cu putinta sa dobandim mantuirea“".

In legaturd cu provenienta imnului hristologic din Filipeni 2, 6-11, existi mai
multe ipoteze. Noi ne-am oprit asupra celei formulate de M. E. Boismard'?, care
intrevede doua posibilitati: ori Sfantul Apostol Pavel a preluat un imn aflat deja in
uzul comunitatii crestine, ori l-a compus el insusi. Inclinind mai mult spre prima
varianta, M. E. Boismard imparte textul in sase strofe de cate trei versuri. Faptul
cé in strofa a treia sunt patru versuri - cel de-al patrulea ,fiind o glosa a Sfantului
Pavel® - constituie argumentul sau cd Apostolul ar fi reprodus un imn deja existent
in uz la acea data.

Redédm, in continuare, varianta propusa de M. E. Boismard:

1. ,,Care, Dumnezeu fiind in chip,
N-a socotit a fi o stirbire
A fi El intocmai cu Dumnezeu

2. Ci S-a desertat pe Sine,
Chip de rob luand,
Facandu-Se asemenea oamenilor.

3. Si la infatisare aflandu-Se ca un om,
S-a smerit pe Sine,
Ascultédtor ficandu-Se pand la moarte.
(Si inca moarte de cruce!) — glosd

4. Pentru aceea si Dumnezeu L-a preainaltat
Si I-a déruit Lui nume,
Care este mai presus de orice nume;

5. Ca intru numele lui Iisus
Tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti,
Al celor pamantesti si al celor de dedesubt.
1 Cf. 1.PS.S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, invi’gétura Ortodoxa despre méntuire,
Editura Mitropolia Banatului, Timisoara, 1983, p. 84.

2 M. E. Boismard, Qautre hymnes baptismale dans la Premiere Epitre de Saint Pierre, in ,Lectio
Divina®, 30, Paris, 1961, pp. 12-13.
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6. Si sd mdrturiseasca toata limba,
Ca Domn este Iisus Hristos,
Intru marirea lui Dumnezeu-Tatal.“

Pe langa versificarea de mai sus, am putea incerca si o alta sistematizare a acestui
imn, ceva mai grupatd, delimitdnd doua parti:

— Partea I: cu versetele 6-8:

- Partea a II-a: cu versetele 9-11.

Partea I are doua strofe, iar Partea a II-a numai una, strofele avind cate patru
versuri fiecare. In aceastd impartire apar si trei glose, pe care le vom pune intre
paranteze:

“1-

,Care, Dumnezeu fiind in chip,

N-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu,
Ci S-a desertat pe Sine,

Chip de rob luénd.

Facdndu-Se asemenea oamenilor

Si la infétisare aflandu-Se ca un om
S-a smerit pe Sine

Ascultator ficAndu-Se pand la moarte
(Si inca moarte pe cruce)

—II -

Pentru aceea si Dumnezeu L-a preainéltat

Si I-a déruit Lui nume, care este mai presus de orice nume,
Ca intru numele lui lisus tot genunchiul sa se plece

(Al celor ceresti si al celor pamantesti si al celor de dedesubt)
Si sd marturiseasca toatd limba, cd Domn este lisus Hristos
(Intru mirirea lui Dumnezeu-Tatil)

Procedeele stilistice mai evidente in cuprinsul imnului, sunt paralelismele.
Paralelismul antitetic (Dumnezeu - om) si indeosebi cel sinonimic, intre versurile
3 si 4 din strofa intai, precum si strofa a doua in intregime, sunt caracteristice Prtii
I'a imnului.

In Partea a II-a, respectiv strofa a treia (in interiorul ei), avem un paralelism
sinonimic iar glosele, desi nu par, ar putea fi prepauline. De fapt n-ar fi acesta sin-
gurul loc in care Sfantul Apostol Pavel isi exprima ideile cu ajutorul unor expresii
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liturgice preluate din uzul Bisericii primare. Si nici n-ar fi singurul dintre autorii
noutestamentari care a procedat astfel (asa au procedat si Sfintii: Luca, Iacov, Petru
si Ioan).

J. Jeremias (Die Briefe an Timotheus und Titus, in Das Neue Testament Deutsch®,
London, 1953, 1a C. E D. Moule, o.c., p. 24) opteaza pentru incadrarea textelor din
Filipeni 2, 6-11 si Timotei 3, 16 alaturi de cel din Evrei 1, 5-14, in categoria imnu-
rilor de intronizare. Prin comparatie cu I Timotei 3, 16 Jeremias imparte imnul din
Filipeni 2, 6-11 in trei momente ceremoniale:

1. Recunoasterea lui Iisus ca ,,Dumnezeu in chip® (vers. 6);

2. Venirea Lui in lume prin chenoza (vers. 7) si moartea (vers. 8);

3. Preamdrirea, sau reintrarea Lui ,,in slava lui Dumnezeu-Tatal“ (vers. 9-11).

In schimb, J. Danielou (Etudes dexégése judeo-chrétienne, in vol. Les Testimonia,
Paris, 1966, p. 35), afirma cd in descrierea chenozei, Sfantul Pavel s-a inspirat din
Isaia 52, 13 §i 53, 12 iar pentru interpretarea imnului din Filipeni 2, 6-11 ar fi necesar
sa se tind seama si de Psalmul 21.

Dacé imnul respectiv ar fi mécar partial paulin, importanta lui ar fi colosala,
intrucat ne ofera o dovada clara despre imnologia hristologica cultd, pe care Biserica
veacului apostolic o avea in uz, ca o autenticd marturisire de credinté versificata.

Se stie cd un adevar exprimat in versuri — care sunt si cntate — este mai placut
si mai usor de asimilat, neexistand pericolul alterarii fondului, acesta fiind perfect
protejat de aspectul sdu formal (rimele).

Dupa cum observam, imnologia crestina din epoca apostolica, pastrata — chiar
si — fragmentar in cartile Noului Testament, nu contine doar niste simple creatii
lirice inspirate, ci mai curand veritabile documente care, pe de o parte, probeaza
existenta unei efervescente vieti teologice si liturgice in Biserica primara (in multe
privinte net superioard celei de astdzi), iar pe de alta parte, atesta acuratetea marilor
adevaruri ale credintei crestine, intr-o perioadd destul de obscura din istoria Bisericii,
cunoscutd sub numele de iudeo-crestinism. Sunt cele mai originale modalitati prin
care a ajuns pand la noi exprimarea simpla, placuta si extrem de precisa a temelor
fundamentale ale crestinismului: Intruparea Domnului, soteriologia si eshatologia
Bisericii, dar nu prin canalele clasice (textele dogmatice si liturgice, riguros mani-
pulate de teologi), ci prin poezie si cantare.
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1. Notiuni generale

Prin impediment la cdsdtorie (kwAvpa Tov pauov, impedimentum matrimonii) se
intelege acea imprejurare (piedica sau obstacol)’, care se opune cdsatoriei, respectiv
cununiei, ficdnd sd apard casatoria deja incheiata ca ilegala? si fiind determinate de
autoritatea civila pentru cdsatoria civila si de Biserica pentru cununie. Astfel, aceste
obstacole, impedimente la incheierea valida a casatoriei si administrarii cununiei,
sunt desemnate in literatura de specialitate prin termenul mostenit din terminologia
latind (impedimentum, -i n. piedicd, greutate, impedito, -onis f. piedicd, verbul fiind
impedio, ivi, -ire, vb. i. a impiedica, a arunca, a opri)®, impedimentele fiind invocate
impotriva viitorilor soti pe calea opozitiei la cdsatorie, in urma publicitatii ei sau
din oficiu de citre ofiterul stérii civile* si prin vestirile specifice cununiei, sustinind
ideea readucerii lor in atentia preotilor ortodocsi astdzi drept un act premergator
obligatoriu pentru cununie. Casatoria poate fi incheiata numai dacé sunt indeplinite
conditiile necesare, lipsa conditiilor producand prezenta impedimentelor, ca piedici
la incheierea legald a casdtoriei, existand, asadar, o stransa legdtura intre conditie
si impediment.

! Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Impedimente la cdsdtorie si cununie, in ,MA", XXXIV (1989), nr.
1, p. 30; ID., Rudenia ca impediment (piedicd) la cdsdtorie si cununie, in ,ST“ (1992), nr. 1-2, p. 18;
prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria - Sfantd Taind a Bisericii i institutie juridicd a Statului, in ,,BOR", CI
(1983), nr. 9-10, p. 740; R. Naz, Dictionnaire de droit canonique, t. V, Paris, 1953, col. 261; Marieta
Maria Soreatd, Dreptul familiei, Editura Universitaria, Craiova, 2005, p. 58.

2 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. rom. de D. I. Cornilescu si V. S. Radu, Bucuresti,
1915, p. 488.

* Prof. Marius Lungu, prof. Mariana Lungu, Dictionar roman-latin, latin-roman, Editura Steaua
Nordului, Constanta, f.a., p. 555.

*ITon P. Filipescu, Andrei I. Filipescu, Tratat de dreptul familiei, Editia a VII-a, All Beck, Bucuresti,
2002, p. 23.
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In Codul familiei® din Romania, notiunea juridica de impediment la cdsditorie
este mentionata sub denumirea de piedicd legald la cdsatorie (art. 13 si 14)¢, iar in
sens larg, conditiile de fond se opun celor de forma, cuprinzand atat pe cele pozi-
tive, cat si pe cele negative (impedimentele la casdtorie). Avand in vedere caracterul
conditiilor de fond, le putem clasifica in trei categorii’, astfel: a) conditii privind
aptitudinea fizicd de a incheia casétoria; b) conditii menite sd asigure o casatorie
liber consimtita si ¢) conditii privitoare la aptitudinea morala de a incheia caséto-
ria®. La prima categorie mentiondm urmatoarele conditii de fond: diferenta de sex;
varsta legald pentru casatorie (varsta matrimoniald) si sandtatea fizica a viitorilor
soti, care trebuie legal sa-si comunice reciproc starea de sdndtate, cei care sufera de
anumite boli fiind opriti de la césitorie. Conditiile de fond din a doua categorie
privesc: existenta consimtamantului; caracterele consimtdmantului (lipsa de vicii
ale consimtamantului, actualitatea acestuia,...)’, pentru ca din a treia categorie sd
faca parte urmatoarele conditiile de fond (art. 5-9, C. fam.): care opresc bigamia'’;
care opresc casatoria intre rude; care opresc casatoria pentru motive de adoptie; care
opresc casdtoria pentru motive de tuteld si care opresc caséitoria pentru alienatie si
debilitate mintala.

Prin urmare, legislatia civila clasifica impedimentele la casatorie din doua puncte
de vedere'!: 1. cel al sanctiunii incalcérii impedimentului si 2. al persoanelor intre care
exista impedimentul'. Pentru intelegerea exactd a termenilor si pentru inldturarea
confuziilor, prezente si astdzi, facem precizdrile care se impun. Din primul punct de
vedere impedimentele pot fi dirimante si prohibitive®, coexistand in legislatia civila

> Legea nr. 287/2009 privind Codul civil a fost publicatd in Monitorul Oficial, Partea I, nr. 511, prin
urmare actualul Cod al familiei fiind inclus in Noul Cod civil, asadar reintrand in sistemul Codului
civil privind reglementarea relatiilor de familie. In prezentul studiu vom face referire atat la Codul
familiei in vigoare, cat si la noile coduri.

¢ Vezi aici Marieta Avram, Flavius Baias Legislatia familiei, Editia a III-a revizuitd, All Beck,
Bucuresti, 2001, p. 12.

7 A se vedea G. Marty, P. Reynaud, Droit civil, vol. I, Paris, Sirey, 1961, p. 542 s.u.; H. L. Mazeaud;
J. Mazeaud, Legons de droit civil, vol. I, Montchrestien, Paris, p. 723 s.u.; prof. Ion P. Filipescu, Andrei
L. Filipescu, Tratat..., pp. 16-17.

8Jon P. Filipescu, Andrei I. Filipescu, Tratat..., p. 16.

® Ibidem, p. 17.

1 Intre principiile generale ale dreptului familiei din Romania se numara si principiul monogamiei
(bigamia este oprita — art. 5, C. fam.).

W Ibidem, pp. 27-28; T. R. Popescu, Dreptul familiei, tratat, vol. I, EDP, Bucuresti, 1965, p. 141;
L. Albu, Dreptul familiei, EDP, Bucuresti, 1975, p. 67.

12 Adrian Pricopi, Casatoria in dreptul roman, Lumina Lex, Bucuresti, p. 45; C. Hamangiu, L.
Rosetti-Balinescu, Al. Biicoianu, Tratat de drept civil romén, vol. I, Editura All, Bucuresti, 1998, p.
194; Ion Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente de dreptul familiei, Editura Themis, Craiova, 2001, p. 20.

13 In Biserica Romano-Catolici nu mai opereazi distinctia dintre aceste categorii de impedimente.

Daca in Codul de drept canonic din 1917 opera distinctia intre impedimentele prohibitive (impedimenta
impedientia) si impedimentele dirimante (impedimenta dirimentia), primele referindu-se la liceitate,
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siin cea bisericeasca ortodoxa, incélcarea impedimentelor dirimante atrdgand dupa
sine nulitatea ,radicald“', iar incalcarea impedimentelor prohibitive, care constituie
piedicé la casatorie, atrdgand numai nulitatea relativa sau numai sanctionarea ofite-
rului de stare civild care incheie cdsitoria. Impedimentele dirimante sunt: existenta
unei cdsatorii nedesficute a unuia din viitorii soti, rudenia, adoptia, alienatia si
debilitatea mintala, iar din categoria impedimentelor prohibitive mentionam: tutela
si lipsa autorizatiei ministrului apéararii nationale'. Din al doilea punct de vedere,
impedimentele pot fi absolute si relative, primele impedimente, cele absolute, interzi-
cand in mod absolut persoanei sa se casatoreasca cu oricine, cum ar fi existenta unei
casatorii nedesfacute a unuia din viitorii soti (bigamia este interzisa in Roménia, cu
consecinte de ordin penal) sau alienatia si debilitatea mintald, pe cind impedimen-

iar cele din urmad la validitate (can. 1035, CDC 1917), noul Cod de drept canonic din 1983 nu mai
distinge intre impedimente dirimante si prohibitive, acestea din urma fiind desfiintate, asa cum a fost
eliminata §i impértirea impedimentelor dirimante pe bazé de grade, adicd de grad major sau de grad
minor (can. 1042, CDC 1917). Impedimentele prohibitive mentionate de Codul canonic din 1917 erau:
1. votul simplu al virginitatii, al castitétii perfecte, de a nu se casatori, de a primi preotia si de a intra
intr-un institut calugaresc (can. 1058 §1, Codul din 1917); 2. diversitatea de confesiune (mixta religio)
mentionatd in canoanele 1060-1061, Codul din 1917 si 3. rudenia legala niscuta din adoptie care facea
casdtoria ca nepermisd sau ilicita (can. 1059, Codul din 1917). Se poate constata ca in Codul de drept
canonic din 1983, fard a mai fi mentionate impedimentele prohibitive si primele doud impedimente
aratate mai sus disparand, rudenia legald ndscutd prin actul adoptiei a primit statutul de impediment
dirimant, iar diversitatea de confesiune nemaiconstituind un impediment ex parte formae nu se mai
studiaza la capitolul privind impedimentele, ci in capitolul privind cisatoriile mixte (can. 1124-1129).

!4 C. Hamangiu, I. Rosetti-Balanescu, Al. Béicoianu, Tratat..., p. 194; ,Nulitatea este sanctiunea
incélcarii prin act juridic - incélcare la data cAnd actul a fost facut - a unei dispozitii a legii, cf. Tr.
Tonascu, E. Barasch, Tratat de drept civil, vol. I, Editura Academiei, Bucuresti, 1967, p. 320; Al. Bacaci,
V. Dumitrache, C. Hageanu, Dreptul familiei, Editia a 4-a, Editura All Beck, Bucuresti, 2005, pp.
121-122; ,,Nulitatea este sanctiunea indreptatd impotriva acelor efecte ale actului juridic care contravin
scopului urmdrit prin stabilirea, de cétre legiuitor sau de catre parti, a conditiilor de validitate a actului
juridic, cf. D. Cosma, Teoria generala a actului juridic civil, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1969, p.
293; ,,In concluzie, actul juridic sanctionat cu nulitate este lipsit de efectele juridice in vederea carora
afost incheiat® cf. St. Rauschi, T. Ungureanu, Drept civil. Partea generala. Persoana fizica. Persoana
juridica, Editia a II-a, Editura Fundatiei ,,Chemarea®, Iasi, 1997, p. 96; in literatura de specialitate
juridicd se sustine faptul ca, in materia cdsatoriei, se admit si nulitétile virtuale (ex. lipsa diferentierii
sexuale sau necompetenta materiald a ofiterului de stare civild), nu numai cele exprese. A se vedea I.
P. Filipescu, Gh. Beleiu, Unele probleme privind nulitdtile cdsdtoriei ridicate in practica judiciard, in:
»Revista Romani de Drept“ (1971), nr. 9, p. 75; In cazul in care instanta declara nuli o cisitorie sau
o anuleazd, trebuie sa stabileascd daca sotii au fost de bund-credintd sau de rea-credinta la incheierea
cédsatoriei. Hotdrarea instantei este supusd apelului si cdilor extraordinare de atac, iar hotdrarea de
admitere a actiunii in desfiintarea casatoriei, irevocabili fiind, este opozabila ,,erga omnes® E. Florian,
Puterea lucrului judecat in materie civild, Editura All, Bucuresti, 1997, pp. 13-20; A se vedea aici
si T. Bodoasca, Opinii referitoare la nulitatea actelor juridice prin care sunt nesocotite unele dispozitii
legale privind regimul juridic matrimonial, in ,,Dreptul’, XV (2004), nr. 9.

'* Jon Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente..., p. 20.
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tele relative' se referd la raportul special existent intre doud persoane, aplicaindu-se
doar intre acestea, cum ar fi: tutela, adoptia si rudenia'’.

In dreptul canonic ortodox, impedimentele la cununie se impart, ca si pen-
tru casdtoria civild, in'® absolute (amodvta kwlvpate, impedimenta absoluta) si
relative (oyeika kwAvpate, impedimenta relativa), primele impiedicand casdtoria
unei persoane cu oricare altd persoana si atrag dupd sine nulitatea cdsatoriei, iar
ultimele opresc o persoana sé se casitoreascd numai cu o anumitd altd persoana,
atragand doar sanctiuni administrative'. Existenta unor impedimente in momentul
incheierii casatoriei atrage dupa sine nulitatea acesteia. Astfel de impedimente se
numesc avaTpentika kwAvpata (impedimenta dirimentia), iar celelalte impedimente
se NUMesC anmoyopevTIKa kwAvpate (impedimenta impedientia), acestea din urma
ingdduind casdtoria drept valabild, dar nepermisa®. Prin urmare, impedimentele
dirimante atrag dupa sine nulitatea cdsatoriei sau a cununiei, iar impedimentele
prohibitive, neafectand in principiu valabilitatea casatoriei sau a cununiei, atrag dupa
sine eventual unele pedepse administrative pentru ofiterul de stare civild care a oficiat
céasdtoria civila, dar si pentru preotul care a administrat Sfinta Taind a Cununiei cu
incalcarea unor conditii*'. In Codul de drept canonic din 1983 al Bisericii Romano-
Catolice, nu mai sunt prevazute impedimentele prohibitive, mentionandu-se numai
impedimentele dirimante, asa cum se va vedea mai jos.

Impedimentele relative se opun la incheierea casatoriei intre anumite persoane.
Dintre aceste impedimente, unele deriva din raporturi de rudenie, altele sunt in afara
de acestea®. Dar, dintre toate obstacolele ce pot interveni pentru incheierea legala a

16 §i in Dreptul canonic al Bisericii Romano-Catolice rudenia este privitd ca impediment relativ.
Astfel, din punct de vedere al efectelor, impedimentele absolute (impedimenta absoluta) sunt incapacitati
pentru casatorie, unele chiar temporare, interzicdnd unei persoane incapabile cisatoria cu oricare altd
persoand, iar impedimentele relative (impedimenta relativa) privesc relatii determinate, naturale sau
juridice, intre cele doud parti, ficand o persoand incapabild de a contracta o cisatorie valida numai cu
0 anumitd persoand. Impedimentele absolute sunt: vérsta (aetas); impotenta (impotentia), impotenta
in general; legaméntul matrimonial (ligamen); hirotonia (ordo); votul public (votum publicum), iar
impedimentele relative: impotenta (impotentia), impotenta unei persoane determinate; consangvinitatea
(consanguinitas); afinitatea (affinitas); onestitatea publicd (publica honestas); adoptia legald (cognatio
legalis); disparitatea de cult (cultus disparitas); crima (crimen) si rapirea (raptus).

17 Ibidem.

8 N. Milas, Dreptul..., p. 488; prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria..., p. 740; arhid. prof. dr. Ioan N.
Floca, Rudenia..., p. 18.

¥ Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Impedimente..., p. 30; ID., Rudenia..., p. 18.

2O astfel de impirtire a impedimentelor la cisatorie este valabila si in Patriarhia de Constantinopol.
In Biserica Romano-Catolicd noua redactare a Codului de drept canonic din 1983 a suprimat impedi-
mentele prohibitive, care afectau numai liceitatea casatoriei incheiate, ramanand numai impedimentele
dirimante, ca obstacole pentru validitatea cisatoriei; vezi Alain Seriaux, Droit canonique, PUF, Paris,
1996, pp. 568-569.

21 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Rudenia..., p. 18.
2 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p.495 s.u.
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cdsatoriei si cununiei, rudenia apare mai des si necesita o tratare cu deosebitd atentie,
ea provocand numeroase neintelegeri si astfel putand afecta grav legdtura celor care
doresc sa se casdtoreasca. Ca impediment relativ, rudenia poate duce in anumite
grade mai apropiate la anularea césatoriei, fiind un impediment dirimant sau poate
atrage numai anumite sanctiuni administrative, fard sa afecteze valabilitatea actului
incheiat, numindu-se in acest din urma caz impediment prohibitiv. Impedimentele
la cununie derivate din raporturile de rudenie sunt: rudenia de sange; incuscrirea,
cuscria (afinitatea, in termeni juridici); rudenia spirituala; adoptia sau infierea, tutela
si logodna, incuscrirea inchipuita, iar impedimentele relative in afard de ideea de
rudenie sunt: rapirea; adulterul; provocarea la divort si deosebirea de religie.

Casdtoria si familia sunt institutiile umane care au apérut de la inceputul vietii
umane si au ddinuit in timp, nefiind creatii artificiale supuse modificérii sau supri-
marii dupa placul fanteziei omului®. Fiecare om face parte dintr-o familie fiind in
legituri de rudenie cu membrii familiei sale in sens larg, iar prin actul casatoriei
rudenia se extinde in raporturile sale. Rudenia sau inrudirea este ,,un raport de
stransd intimitate intre doud sau mai multe persoane, determinat de un act care
genereaza coeziune sociala deosebita intre oameni“*, in Codul familiei rudenia fiind
definitd ca ,,legatura bazata pe descendenta unei persoane dintr-o altd persoand sau
pe faptul ca mai multe persoane au un ascendent comun® (art. 45 alin. 1, C. fam.).
Importanta determindrii rudeniei ca impediment relativ la casatoriei si cununie
este pusd in lumind de teologi si canonisti ai Bisericii noastre, constientizand ca
nu numai viata bisericeascd va avea de suferit prin neelucidarea impedimentului
rudeniei, dar si intreaga societate, cdci ,,societatea umana va fi totdeauna ceea ce
va fi familia umana“®. Ordinea, moralitatea, respectul si implinirea datoriilor con-
jugale stau la baza intregii ordini sociale si aceasta pentru ca familia este cea mai
simpla forma a societatii*® si mediul in care copilul se naste, creste si este educat in
spiritul iubirii crestine, a credintei si respectului fatd de valorile morale. In cadrul
familiei crestine, care ia nastere prin actul cdsatoriei si prin ridicarea unirii naturale
a sotilor in ordinea harului prin binecuvéntarea lui Dumnezeu la primirea Sfintei
Taine a Cununiei, membrii ei sunt uniti prin legatura de sange, legatura dragostei,
iar moralitatea acestor legaturi are consecinte directe asupra comunitatii in care cei
inruditi se afla, precum si asupra societatii. Dezordinea in familie produce divizarea
societatii, in schimb, consolidarea legéturilor de familie pe baze morale are drept
consecinta intdrirea legéturilor sociale.

2 Prof. Constantin Pavel, Probleme morale cu privire la cdsdtorie si familie, in ,BOR“ , LXXXV
(1967), nr. 1-2, p. 127.

2 Arhid. Prof. Ioan Floca, Rudenia ca impediment la cdsdtorie si cununie, in ,ST, XLIV (1992),
nr. 18; prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria..., p. 742.

% Preot C. Ennescu, Despre rudenie in dreptul canonic si in dreptul civil, in ,BOR", XX (1897), p. 661.
% Jbidem, p. 662.
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Daca familia, sub aspect juridic, este un grup de persoane apropiate prin legaturi
bazate, in principal, pe cdsdtorie si rudenie?, in sens larg fiind formata din parinti,
copii, nepoti etc., pe baza arborelui genealogic se pot determina limitele legale ale
inrudirii pentru evitarea impedimentului rudeniei la incheierea cdsatoriei civile
(art. 6 alin. 1, C. fam.), cat si pentru inlaturarea piedicilor la cununie impuse prin
legislatia bisericeasca. Astfel, intre rudele apropiate, din considerente morale, bio-
logice si disciplinare, adicd acele considerente care privesc sanatatea sufleteasca si
trupeascd, unirea barbatului cu femeia in cdsatorie este oprita, rudenia fiind extinsa
si peste limitele familiale (ascendenti, descendenti, colaterali si afini), chiar si intre
rudele spirituale, nasi, fini si cei inruditi lor, intrucat Biserica lui Hristos a hotarat
ca ,cu cat rudenia va fi mai intinsd, moralitatea familiei va fi mai sus, afectiunile
morale mai curate, amorul familial mai inalt, respectul mai adanc sapat in inima
tuturor acelora ce se zic fra'gi, veri, nepoti, unchi, stranepoti, mosi, stramosi, rds-
tramosi, — cu un cuvant, - consangeni, fini, afini, nasi, cuametri“*®. Vom trata mai
jos impedimentul rudeniei fizice (de sange si cuscria) avand in vedere numeroasele
complicatii pe care le produce din cauza legdturii stranse atat cu viata religioasa, cat
si cu viata nereligioasd a credinciosilor, precum si din cauza consecintelor legaturilor
de rudenie pentru sinitatea relatiilor sociale””. Rudenia, ca impediment la césatorie
si cununie, va fi abordatd din perspectiva juridic-canonica (dreptul canonic ortodox
si romano-catolic) si biblicd, distingand aici reglementdrile in legislatia civila si in
dreptul canonic ortodox, posibilitatea armonizarii lor. Se va putea constata cd in
dreptul canonic ortodox, spre deosebire de legislatia civila, rudenia fizicd a cuscriei,
in anumite grade, constituie impediment la cununie. Pentru o intelegere completa
a notiunii de rudenie fizicd si modul in care ea devine un impediment la cisatorie
si cununie, vom trata si despre notiunea de paternitate si aspecte privind legaturile
de familie in Sfanta Scripturd. Sensul cuvantului ,paternitate” in Sfanta Scriptura
este variat. Insa nu se desprinde niciodati de sensul de relatie personald, pentru ci
Sfanta Scriptura este istoria relatiei umanitatii cu divinitatea, iar divinitatea nu este
un principiu impersonal. Este evident faptul cd notiunea paternitatii nu se referd doar
la legitura de rudenie fireascd, trupeasca, ci sensurile sub care apare sunt multiple,
apeland la relatia trupeasca doar ca la un model sau imagine, pentru a inchipui si
concretiza alte relatii cu caracter transcendent sau absolut, greu de inteles pe cale
rational.

Asadar, impedimentele care provoaca cele mai multe neintelegeri sunt cele deter-
minate de legaturile de inrudire, care sunt de trei categorii: legaturi de rudenie

7 Ton Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente..., p. 5.

2 Preot C. Ennescu, Despre rudenie..., pp. 662-663.
» Arhid. prof. Ioan Floca, Rudenia..., p. 18.
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spirituald sau religioasd, legaturi de rudenie morala si legaturi de rudenie fizica®, in
anumite grade sau trepte care exprima o inrudire mai indepartatd, acestea neconsti-
tuind o piedicd la casdtorie si cununie sau putand constitui o piedica ce se inldtura
prin dispensa. Atunci cand inrudirea este in grade prea apropiate la primitorii acestei
Sfinte Taine, ea poate constitui o piedicd de la care nu se pot acorda dispense pentru
cd, asa cum afirma Périntele profesor Ioan Floca, ,rudenia mai este si un impedi-
ment biofiziologic, psihic, religios si moral, deoarece césitoria rudelor, indeosebi
tiresti, sau de sange, privesc mai ales aptitudinile biologice si fiziologice necesare la
casatorie, ca si pe cele psihice, religioase, morale si sociale®'.

Rénduielile prin care se stabilesc limitele in care rudenia constituie impediment
la cédsatorie, precum si de la ce impedimente se pot acorda dispense, au fost stabi-
lite in diferite moduri si in cursul dezvoltérii istorice a vietii bisericesti*. Cu toate
acestea, abia Sinodul Trulan (691-692), prin canoanele 53 si 54, a reglementat in
chip uniform limitele in care inrudirea religioasa bazatd pe actul tinerii la Botez,
constituie impediment la casatorie (can. 53 VIec.), apoi limitele inrudirii de sange si
a cuscriei (can. 54 VI ec.). Chiar unii imparati au dat legi in aceastd privinta, cum ar
fi: Teodosie cel Mare I (Codex Theodosianus — 438), Justinian I (Codex Justinianeus
si Novele) si mai tarziu imparatii Vasile I Macedoneanul (Vasilicalele, 910-912) si
Leon al VI-lea Filosoful.

Rudenia fizica este determinatd de doud feluri de acte fizice: a) actul fizic al nas-
terii si b) actul civil al cdsdtoriei. Din actul fizic al nasterii apare rudenia de singe
propriu-zisa, iar din actul fizic al casatoriei se naste cuscria (incuscrirea, afinitatea)
sau rudenia de cuscrie. Aceasta rudenie produce cele mai multe complicatii privind
eventualele cdsdtorii si aceasta datorita intimitétii in care se afld cei intre care exista
rudenia fizica, gradele de rudenie fiind cele mai extinse, chiar si pand la infinit.
Avand in vedere cele doud motive de bazd, cel moral si cel fizic, Biserica a aritat
intotdeauna aversiune fata de casdtoria intre rude, intarind pozitia sa prin norme
morale si de disciplind bisericeasca, uneori si cu concursul autoritatii de stat, altfel
s-ar fi ajuns la promovarea imoralitatii prin incheierea de acte nepermise intre
membrii aceleiasi familii, precum si la consacrarea incestului ca practicd ordinara.

Combitind incestul, dar si rudenia fizicd a cuscriei (afinitatea), acestea fiind
importante impedimente la casétorie, desi nu de acelasi grad, Biserica crestina a
statornicit principiul conform caruia ,,0 familie ce se intemeiaza, nu trebuie sa-si
gaseascd in propriul sau san factorii noi de formatiune“*, spiritualizand legaturile

¥ 1D., Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeasca, vol. II, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1990, p. 78.

31ID., Rudenia..., p. 18.

32 ID., Drept canonic ortodox..., vol. II, p. 83.

33 Pr. Traian Costea, Céasatoria din punct de vedere: istoric, dogmatic si canonic, teza de doctorat,
Bucuresti, 1935, p. 123.
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si evitand toate efectele negative ce s-ar putea naste in urma unor casatorii intre
persoane legate fizic prin legatura de sdnge sau prin afinitate.

2. Aspecte ale ideii de paternitate si legdturile de familie in Sfanta Scriptura

In Vechiul Testament, legitura paternald pe linie masculind avea o importanta
covarsitoare in familia evreiasca si datorita implicatiilor religioase, sociale, juridice
si practice. De fapt, cele mai importante legi si obiceiuri in legatura cu mostenirea,
drepturile si indatoririle, slujirea lui Dumnezeu si transmiterea valorilor morale si
spirituale se stabilesc la nivelul acestei legdturi de rudenie sau implica fie pe tata,
tie pe fiii lui. Tatdl, in afara de statutul privilegiat in raport cu membrii familiei, are
o serie intreaga de obligatii fata de fiii si fiicele sale, unele poruncite de Dumnezeu,
altele dictate de constiinta sa, iar altele fiind o consecinta fireasca a rolului siu. Cele
mai importante indatoriri sunt cele de ordin religios, toate grupate in jurul ideii de a
sadi si spori credinta in Dumnezeu in sufletul copiilor. Vom exemplifica cateva din
acestea in cele ce urmeazd. Transmiterea din generatie in generatie a Legii divine
era una din indatoririle parintilor poruncite de Dumnezeu. Incepand cu patriarhul
Avraam, toti urmasii sai, pentru a avea parte de cele fagaduite de Dumnezeu, sunt
datori de a umbla in ciile Domnului, adicé de a cunoaste si a respecta poruncile
Lui. Céci ,din Avraam cu adevarat se va ridica un popor mare si tare si printr-insul
se vor binecuvanta toate neamurile pamantului; Cé l-am ales, ca sd invete pe fiii si
casa sa dupa sine sa umble in calea Domnului si sd facd judecata si dreptate; pentru
ca sd aducd Domnul asupra lui Avraam toate céte i-a fagaduit™*.

Prin Moise, Dumnezeu porunceste poporului lui Israel astfel: ,,Cuvintele acestea,
pe care ti le spun eu astizi, sd le ai in inima ta si in sufletul tau; Sa le sadesti in fiii
tai si sd vorbesti de ele cand sezi in casa ta, cind mergi pe cale, cand te culci si cdnd
te scoli“**. Prin urmare, aproape toatd activitatea cotidiana trebuia folositd ca o cale
de invétatura pentru fiii sdi, pentru a ajunge la implinirea, intocmai, a poruncii care
zice: ,, Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. Sd iubesti pe
Domnul Dumnezeul tiu, din toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toata puterea
ta“*, In invatitura ebraici, cisitoria este starea umana ideald si este considerati o
institutie sociala de baza infiintata de Dumnezeu in momentul creatiei. Conceptia
biblica despre cdsatorie este in esentd monogama (Facerea 2, 24) si, desi in perioada
biblica poligamia era un lucru obignuit in randurile clasei superioare (Jududecétori
8, 30; I Regi 5, 13; I11 Regi 11, 1-8), numeroasele referiri din literatura Intelepciunii
par sa considere cd in casdtorie barbatul avea o singura femeie (Psalm 128; Pilde 12,

34 Facerea 18, 18-19.

3 Deuteronom 6, 6.
3 Ibidem.
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4;18,22;19, 14; 31, 10-31; Ecclesiast 25, 1; 26). Profetii care foloseau casétoria drept
metafora pentru uniunea dintre Dumnezeu si Israel (Isaia 61, 10, 62, 5; Iezechiel
16; Osea 2,21-22; si Cantarea Cantdrilor, dacd este interpretata metaforic) aveau cu
siguranta in minte casatoria monogamd, din moment ce Dumnezeu nu avea o astfel
de relatie speciald cu nici un alt popor. De obicei casétoriile erau aranjate de parinti
(Facerea 21, 21; 24; 28, 2), dar uneori se cerea acceptul miresei (Facerea 24, 5, 58).
De obicei cdsitoriile erau intre membrii aceluiasi trib (Facerea 24, 4; 28, 2; 29, 19),
iar in cazul leviratului (casatorii levitice) era obligatoriu (Facerea 38, 9; Deuteronom
25, 5; Rut 3, 12-13). Exista unele cazuri, precum cele intre rude apropiate (Levitic
18, 20; Deuteronom 23, 1-8; 27, 20-23), in cazul preotilor, viduvelor sau femeilor
divortate (Levitic 21, 7; Deuteronom 24, 4) cand casatoria era interzisd. Desi se
infdptuiau si casdtorii in exteriorul tribului, erau vehement contestate, atat ca masura
contra idolatriei (Iesirea 34, 15-16; Deuteronom 7, 3-4; 28, 4), dar si in vederea
pdstrarii unicitatii evreilor (I Ezdra 9, 12; 10, 17; Neemia 10, 31; 13: 23-28). Copiii
erau o mare binecuvantare in cisitorie, in vreme ce lipsa lorerao tragedie (Facerea
8,17;9,1,7; 13, 16, 17-18; 22, 17; 30, 1-23; Psalm 127, 3-5; 128). Insi acolo unde
nu mai exista armonie conjugald (mai ales in cazul femeii adultere), cdsatoria se
poate desface prin divort (Deuteronom 24, 1-4), desi Maleahi (2, 14-16) spune ca
Dumnezeu nu agreeazi recurgerea la despirtire. In Biblie exista foarte putine date
despre ceremonia casétoriei. Actul casitoriei este numit pur si simplu ,,luare” (,,daca
va lua cineva femeie“ — Deuteronom 24, 1; ,un om oarecare din semintia lui Levi,
si-a luat femeie din fetele lui Levi“ - Iesirea 2, 1). Dar, din povestirea lui lacov si a
Liei, este evident cd avea loc o anumitd ceremonie: ,,Atunci a chemat Laban pe toti
oamenii locului aceluia si a facut ospat® (Iesirea 29, 22), iar mai tarziu, cAnd Iacov
s-a plans cd a fost ingelat si a cerut-o pe Rahila, fiica pentru care muncise, i s-a spus:
~implineste aceastd siptimana de nunti si ti-o voi da si pe aceea (...)“ (Iesirea 29,
27). Nu se cunosc detaliile ospétului sau ale sdptamanii de nunta. Acelasi lucru s-a
intdmplat si in cazul lui Samson (Judecétori 14, 12), doar ca acolo se spune cd mirele
le-a spus o ghicitoare tovardsilor sdi si le-a dat sapte zile ospét pentru a o rezolva.
Se pare cé procesiunile pentru mire §i pentru mireasd constituiau parte centrala
a ceremoniei, fiind insotite de muzica (Psalm 78, 63; I Macabei 9, 39) si existand
multe mentiondri referitoare la vegmintele si ornamentele speciale pentru nunta.
Din Deuteronom 22, 15 se pare cd parte integrantd a ceremoniei era §i expunerea
dovezii fecioriei miresei. Este normal sa presupunem cé incd din vremurile antice
actul cdsdtoriei trebuie sd fi fost insotit de o oarecare ceremonie, insd autorii biblici
nu oferd nici o descriere a ceremoniei si fac referire la ea doar in treacit sau ca
figurd de stil. Familia ebraica are in vedere atét spatiul in care vietuiesc membrii
familiei cat si membrii si descendentii unei familii*”. Notiunea de ,,familie“ se referd la

37 Conf. dr. pr. Petre Semen, Arheologia biblica in actualitate, Editura Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei ,,Trinitas®, Iasi, 1997, p. 76.
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persoanele aflate intr-o relatie stransa de inrudire, fie prin césatorie, fie prin nastere,
dar si la apartenenta unor persoane la o comunitate (trib) cu un straimos comun,
uneori incluzand sclavii si argatii comunitétii. Notiunea de ,,familie“ era de multe
ori similara cu aceea de ,,casa®, in special in epoca patriarhilor, dar $i mai tarziu, insd
cu un sens mult mai larg (ex.: casa lui Israel), incluzand pe toti vietuitorii ,,de sub
acelasi acoperis, numiti generic ,casnici®. Sunt intalnite frecvent referinte la familie
prin cuvantul ,casa“: ,lesi din pamantul tdu, din neamul tdu si din casa tatalui tau
si vino in pamantul pe care ti-1 voi ardta Eu“*; ,Iar Iacov a zis casei sale si tuturor
celor ce erau cu dansul“¥; ,Dupa aceea si-a luat Isav femeile sale, fiii sdi, fetele sale,
toti oamenii casei sale, toate averile sale, toate vitele sale si toate cite avea’ sau ,,Eu
insa si casa mea vom sluji Domnului, ca sfant este!“*!.

Educatia copiilor nu se limita numai la cunoasterea teoretica a poruncilor, ci
scopul final era deprinderea lor si aplicarea lor in viata de zi cu zi pand la moarte.
»91 Moise (...), le-a zis: Puneti la inima voastrd toate cuvintele pe care vi le-am
spus eu astazi si sd le lasati mostenire copiilor vostri, ca sa se sileasci si ei a implini
toate poruncile legii acesteia“’. Evenimentele care au marcat existenta poporului
ales, minunile care se savarsisera de catre Dumnezeu Savaot, trebuiau memorate si
amintite mereu pentru a mentine aprinsa flacdra credintei la generatiile urmatoare.
De aceea, se fac multe indemnuri citre parinti de a nu uita sa vesteascd minunile
Domnului fiilor lor®. Uneori, aceste indemnuri erau prezentate detaliat, parintii
tiind invatati sd dea raspunsuri copiilor, deoarece instruirea in respectul fata de
Dumnezeu incepea timpuriu, inainte ca semnificatia §i rostul poruncilor sa fie
intelese in profunzime de acestia. In Cartea a II-a a lui Moise se spune: ,,De te va
intreba in viitor fiul tau si va zice: Ce inseamna aceste porunci, hotdrari si legi pe care
vile-a dat Domnul Dumnezeul vostru? Sa-i spui fiului tau: Am fost robi la Faraon
in Egipt si Domnul Dumnezeu ne-a scos din Egipt cu méana tare i cu brat inalt“.

»Tatal avea obligatia de a-i invita pe copiii sai Legea, mai intai prin exemplul
personal, si dupd aceea, prin invatatura. Faptele deci, preced cuvintele in educatia
israelitd, teoria nu e altceva decat urmarea practicii. Vazand legatura de filacterii de

3 Facerea 12, 1.

3 Facerea 35, 2.

40 Facerea 36, 6.

4 Tosua 24, 15.

2 Deuteronom 32, 46.

# ,Luati aminte, poporul meu, la legea mea, plecati urechile voastre spre graiurile gurii mele.
Deschide-voi in pilde gura mea, spune-voi cele ce au fost dintru inceput cate am auzit si am cunoscut
si cate périntii nostri ne-au invatat. Nu s-au ascuns de la fiii lor, din neam in neam, vestind laudele
Domnului si puterile Lui si minunile pe care le-a facut. (...) Cate a poruncit périntilor nostri ca si le
arate pe ele fiilor lor, ca sa le cunoasca neamul ce va sa vina, Fiii ce se vor nagte si se vor ridica, si le

vor vesti fiilor lor* (Psalm 77, 1-10).
4 Deuteronom 6, 20-21.
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pe bratul si capul tatalui sdu, isi puneau in mod firesc intrebarea: Ce faci? Ce rost?
Ce insemnatate au toate acestea?*. Prin felul périntelui de a se comporta, provoca
intr-un fel intrebarea fiului, cu scopul de a-l instrui cd este o datorie a fiecirui individ
in parte, de a-L iubi pe Dumnezeul sau din tot sufletul“*.

Un alt aspect important in formarea unui tinar credincios era cresterea in
frica lui Dumnezeu. Frica lui Dumnezeu nu era o simplé superstitie sau o temere
ancestrald, cum intalnim in religiile altor popoare, ci o raportare corecta a omului la
Dumnezeu, prin care el dobandea o constiinta dreapta. Constiinta dob4ndita era un
dascal intelept si un insotitor permanent pentru tinar, ajutandu-l sd mearga drept
pe caile Domnului. Frica de Dumnezeu era consideratd inceputul intelepciunii®’.
Prin urmare, parintii sunt datori si-i invete pe copii frica lui Dumnezeu, dupd cum
scrie in Cartea a V-a a lui Moise: ,,(...) pazeste-te si iti fereste cu ingrijire sufletul
tau, ca sa nu uiti acele lucruri pe care le-au vazut ochii téi §i sa nu-ti iasd ele de la
inima in toate zilele vietii tale; sd le spui fiilor si fiilor feciorilor tai. Sa le spui de
ziua aceea in care ai stat tu inaintea Domnului Dumnezeului tau, la Horeb, de ziua
adunarii cand a zis Domnul catre mine: Aduna la Mine poporul si Eu ii voi vesti
cuvintele Mele, din care se vor invita ei a se teme de Mine in toate zilele vietii lor
de pe pamant si vor invata pe fiii lor*® si in psalmi: ,\Veniti fiilor, ascultati-ma pe
mine, frica Domnului va voi invata pe voi“®.

Una din particularitatile poporului evreu este si actul circumciziunii, instituit de
Dumnezeu ca o confirmare a intelegerii avute cu Avraam si a figaduintei facute lui
si urmasilor lui. El este primul care se conformeaza invoielii si dupa el toti urmasii
1ui*. In Legea lui Moise se prevede ca toti pruncii de parte barbateasca sa fie téiati
imprejur in ziua a opta de la nagtere®'. Tot atunci i se dddea nume copilului, de obicei
de catre mama i, in cazuri mai rare, de catre tatd®. La nagtere ,,copilul era luat in

4,51 cAnd vé vor zice copiii vostri: Ce inseamna randuiala aceasta? Si le spuneti: Aceasta este jertfa
ce 0 aducem de Pasti Domnului®, ,,C4nd insi te va intreba dupa aceea fiul tau si va zice: Ce inseamnd
aceasta?, sa-i spui: Cumani puternici ne-a scos Domnul din paméntul Egiptului, din casa robiei. (...)
De aceea jertfesc eu Domnului pe tot intdi-nascutul de parte barbateascd si pe tot intdi-ndscutul din
fiii mei il rdscumpir. Sé fie dar aceasta ca un semn la mana ta si ca o tablita deasupra ochilor tii, cici
cu ménd tare ne-a scos Domnul din Egipt!“ (Iesirea 13, 14-16).

6 Petre Semen, Arheologia biblicé in actualitate, p. 85.

47 Inceputul intelepciunii este frica de Domnul; intelegere buni este tuturor celor ce o fac pe ea“
(Psalm 110, 10); si ,,Inceputul intelepciunii este frica de Dumnezeu si priceperea este stiinta Celui
Sfant“ (Pilde 9, 10).

* Deuteronom 4, 9.

4 Psalm 33, 11.

%0 Iar legamantul dintre Mine si tine si urmasii tai din neam in neam, pe care trebuie sa-1 paziti,
este acesta: toti cei de parte barbateasca ai vostri s se taie imprejur. Sa vé tdiati imprejur si acesta va
fi semnul legamantului dintre Mine si voi (...) tot pruncul de parte barbateascd, nascut la voi in casd
sau cumpdrat cu bani de la alt neam, s se taie imprejur in ziua a opta“ (Facerea 17, 10-12).

51 Leviticul 12, 2-3.

*2 Facerea 16, 15; 17, 19; lesirea 2, 22.
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brate de tata si acesta era semnul paternitatii“®, iar ,,anuntarea acestui moment de

catre cineva era rasplatita cu daruri din partea tatalui“**. Binecuvantarea parinteasca
era o mostenire la fel de importanta ca mostenirea bunurilor i a numelui, avand
un caracter spiritual. Marea ei importantd consta in transmiterea bunédvointei lui
Dumnezeu citre urmasi. ,,Cinsteste, asadar, pe tatal tdu, ca sd te binecuvanteze (...).
Daca un tatd oarecare e sdrac i n-are multd avere pe care sa o poatd ldsa fiilor, el
are totusi mostenirea binecuvantdrii din urma, prin care se lasa urmasilor un fel de
bogitie a sfinteniei“*.

In epoca patriarhilor, impreuna cu actul circumciziei, acordarea binecuvantirii
périntesti a fost decisivd pentru desemnarea mostenitorului legitim si reinnoirea
legaméntului incheiat cu Dumnezeu. ,,Prin credinta despre cele viitoare a binecuvantat
Isaac pe Iacov*® si pe Esau. Prin credintd Tacov, cind a fost sd moar4, a binecuvantat
pe fiecare din fiii lui Iosif*” si s-a inchinat, rezeméandu-se pe vérful toiagului sau“*®.
Fiind o binecuvéntare divino-umani, ea nu putea sd fie acordata de tata fara a tine
seama de destoinicia fiului, iar acesta isi dovedea vrednicia prin fapte. Tot in acest
cadru de ordin religios se situeaza si initierea religioasa a copiilor prin deprinderea
traditiilor, prin participarea la cultul divin, plecarea in célatorii la locasurile sfinte si
incredintarea lor unor dascili sau preoti. Alte indatoriri de ordin moral sunt grupate
in jurul ideii de a oferi ocrotire si o buna educatie copiilor, atat din punct de vedere
moral, cit si practic. In cele ce urmeazi vom exemplifica cateva.

Datoria de a-si iubi casnicii séi: ,,Barbatul sd-i dea femeii iubirea datorata“si,,(...)
sd-si iubeascd copiii“®. In Legea Veche era previzuti ca datorie de dragoste doar
iubirea lui Dumnezeu®, considerati izvorul tuturor bunatétilor, i iubirea de strdini®'.
Iubirea membrilor familiei era poruncita de insdsi legile firii omenesti, dar se afla in
armonie si cu celelalte doua porunci. Aceasta iubire se materializa in grija pentru

>3 Petre Semen, Arheologia biblica in actualitate, p. 83.

* Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, diac. prof. dr. Emilian Cornitescu, Arheologie biblica, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 128.

% Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrieri, Partea I, in PSB 52, Talcuiri la Sfanta Scripturd. Despre
Patriarhi, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 345.

% Zis-a Isaac: Adu-mi si voi manca din vanatul fiului meu, ca si te binecuvanteze sufletul meu!
Si i-a adus si a méincat; apoi i-a adus si vin si a baut. (...) $i a simtit Isaac mirosul hainei lui si l-a
binecuvéntat si a zis: Tatd, mirosul fiului meu e ca mirosul unui cdmp bogat, pe care I-a binecuvéntat
Domnul“ (Facerea 27, 25-27).

57 Jlar Tacov a zis: Apropie-i de mine ca sd-i binecuvantez! (...) Si i-a binecuvantat pe ei in ziua
aceea, zicand: Cu voi se va binecuvénta in Israel §i se va zice: Dumnezeu si te faca asa ca pe Efraim si
ca pe Manase!“ (Facerea 48, 9-20).

% Evrei 11, 20-21.

%1 Corinteni 7, 3; Tit 2, 4.

% Deuteronom 11, 13-22; 19, 9; Iosua 22, 5.
¢l Deuteronom 10, 19.
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a asigura fiilor cele de trebuinta® si, mai ales la casétoria lor, o parte din avere®.
Tot tatal se ocupa si de contractarea casétoriilor fiilor sdi si a fiicelor sale. Odaté cu
césatorirea lor, fiii ieseau de sub autoritatea tatélui lor. Fetele erau mai defavorizate
in privinta cdsatoriei i a altor drepturi, deoarece erau supuse deplin tatdlui care avea
asupra lor puteri aproape nelimitate®. Pentru a atrage mila lui Dumnezeu asupra
lor si a urmasilor, parintii se rugau adesea pentru dobéandirea de copii®, apoi pentru
cresterea buna a lor i chiar pentru iertarea greselilor lor. Avraam s-a rugat pentru
Ismael, iar Iov® si David pentru fiii lor.

Educatia copiilor pana la cinci ani se facea de cdtre mamd, iar dupa aceea
intervenea tatdl sau un educator. Insusirea regulilor de buna convietuire si mai ales
a intelepciunii, precum si deprinderea a tot lucrul bun, constituiau baza educatiei.
Cartea ,,Pildelor lui Solomon® abunda de asemenea sfaturi: ,,Caci si eu am fost fecior
la tatdl meu, singur, si cu duiosie iubit la mama mea. Si el md invéta si-mi zicea:
Inima ta sa pastreze cuvintele inimii mele, pazeste poruncile mele si vei fi viu. Aduna
intelepciune, dobandeste pricepere! Nu le uita si nu te departa de la cuvintele gurii
mele! (...) Asculta, fiul meu si primeste cuvintele mele si anii vietii tale se vor inmulti.
Eu te voi invéta calea intelepciunii i te voi purta pe caile dreptatii“®’; ,, Pazeste, fiule,
povata tatalui tdu si nu lepdda indemnul maicii tale“®® si ,,Fiul meu, pazeste spusele
mele si indrumarile mele ascunde-le la tine“®.

Instruirea nu se limita doar la insusirea regulilor de buna convietuire social-
morald, ci la initierea in scriere si citire, pentru a putea citi Legea si cartile sfinte’,
si chiar la deprinderea cu munca la camp sau cresterea animalelor. In Cartea
»Intelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah® se dau cateva indemnuri privitoare la munca:
»Ai feciori? Invata-i pe ei si inconvoaie din pruncie grumazul lor“”' si ,,ceart pe fiul
tau si fa-1 sa lucreze, ca sa nu se poticneasca intru rugine“’?, si la invatitura: ,,Rugine
tatalui este fiul neinvétat; iar cand este o fiica, ea s-a ndscut spre paguba parintelui
sau“”®. Mustrarea si indreptarea copiilor ocupa un loc important in educatia lor.

%2 Matei 7, 9-10; Luca 11, 11-13.

6> ,Omul bun lasd mosgtenirea sa nepotilor sii“ (Pilde 13, 22).

¢4 Petre Semen, Arheologia biblica in actualitate, p. 121.

% Dobandirea fiilor prin rugiciune are o practica veche la poporul evreu. Cei mai vrednici des-
cendenti ai acestui neam au fost rodul rugéciunilor.

% ,Si apoi, cand ispréaveau zilele petrecerii lor, Iov chema si sfintea pe feciorii sai si se scula dis-
de-dimineatd si aducea arderi de tot, dupd numarul lor al tuturor, céci lov zicea: Se poate ca feciorii
mei sd fi pacituit i sa fi cugetat cu péacat impotriva lui Dumnezeu. $i asa ficea Iov mereu® (Iov 1, 5).

¢ Pilde 4, 3-5; 10-11.

¢ Pilde 6, 20.

% Pilde 7, 1.

70 Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, diac. prof. dr. Emilian Cornitescu, Arheologie..., p. 129.

71 Sirah 7, 24.

72 Sirah 30, 13.
73 Sirah 22, 3.
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Indreptarea si chiar pedepsirea cu asprime a copiilor era necesara pentru abaterea lor
de la rdu, pentru ca parintii sd nu fie mustrati sau pedepsiti la randul lor de Domnul
pentru rautatea copiilor, precum Eli preotul. In Cartea Pildelor, se dau o suiti de
sfaturi si invataturi in acest sens, incepand de la mustrare pand la pedepse mai aspre.
Iata cateva dintre ele: ,Mustra pe fiul tau si el iti va fi odihna si iti va face placere

sufletului tdu“’; ,,Cine cruta toiagul sdu isi uraste copilul, iar cel care il iubeste, il

ceartd la vreme“”; ,Pedepseste pe feciorul tau, cat mai este nadejde (de indreptare),
dar nu ajunge pana acolo ca sd-1 omori“’%; ,Nu cruta pe feciorul tau de pedeapsa;
chiar daca il lovesti cu varga, nu moare. Tu il bati cu toiagul, dar scapi sufletul lui
din imparitia mortii“’’; si din ,,Intelepciunea lui Isus Sirah“: ,Calul neimblanzit
ajunge ndravas, asa si un copil ldsat in voia lui ajunge rau-crescut. Daca esti dragastos
cu fiul tau, te va infricosa; joacd-te cu el si te va intrista. Nu rdde cu el, ca sd nu te
doara impreund cu el si mai pe urma sa ti se sterpezeascd dintii. Nu-1 lasa in voia
lui la tinerete si nu trece cu vederea greselile lui. Pleacd grumazul lui la tinerete si
bate-1 pana este prunc, ca nu cumva, incapatanandu-se, sa nu te asculte“’®. Toate
aceste recomandari au in vedere folosul atat trupesc cat si sufletesc al copilului. Un
fiu cu o educatie bund, in afara faptului ca face cinste périntilor sii, poate deveni,
la randul sau, dintr-un fiu bun, un tatd bun. In afara celor discutate pana acum,
legatura paternald in familia evreiascd reclama o exigenta sporité sub toate aspectele
tizice, sociale, religioase si morale. Sub aspect religios-moral, ar mai trebui addugat
faptul cd, atat calitatea de tata, cat si cea de fiu nu sunt suficiente prin ele insele,
ci trebuiesc dovedite prin fapte. De aceea, evreii aratd o grija deosebita educatiei
si formarii copiilor: parintii, prin implicarea activa in procesul de invitamant, iar
copiii, prin ravna in insusirea cunostintelor. Criteriul de evaluare nu era unul relativ,
uman, ci unul absolut, spiritual. Tnsu§i Dumnezeu era Cel care cintarea si aprecia
credinta robilor sai.

De aceea, un alt aspect important al relatiei tata-fiu este cel legat de mostenirea
spirituala agonisita de parinti printr-o bund purtare in viatd. Asa cum parintii
binecuvantau pe fiii cei buni sau blestemau pe cei rii, tot aga Dumnezeu isi revarsa
binecuvantarea sau blestemul asupra urmasilor dupa (ne-) credinta parintilor in EL
Aceastd ,lege” pune intr-un raport relativ de egalitate pe parinti fatd de copii in fata
lui Dumnezeu, scopul final fiind oprirea raului sau mai exact stivilirea idolatriei. In
porunca a doua din Decalog, cea impotriva idolatriei, se spune: ,,Sa nu-ti faci chip
cioplit si nici un fel de aseménare a nici unuilucru (...) ca Eu, Domnul Dumnezeul
tdu, sunt un Dumnezeu zelos, care pedepsesc pe copii pentru vina parintilor ce Ma

74 Pilde 29, 17.

7> Pilde 13, 24.

76 Pilde 19, 18.

77 Pilde 23, 13-14.
78 Sirah 30, 7-12.
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urdsc pe Mine, panad la al treilea si al patrulea neam, si Ma milostivesc pani la al miilea
neam catre cei ce Ma iubesc si pazesc poruncile Mele“”®. Motivul acestei hotéréri
este acela cd omul israelit se afla intr-o alta pozitie fatd de Dumnezeu, comparativ cu
cetatenii altor popoare, fiindca natiunea sa primise multe binecuvantari, iar judecata
lui era mult mai aspré. Totusi, §i aici se vede mila lui Dumnezeu care pedepseste mai
putini urmasi fatd de cei pe care-i binecuvinteaza. Legea comunitara, insd, prevedea
pedeapsa doar pentru vinovat®. Mai tarziu, profetul leremia se ridica impotriva
dictonului ,,parintii au méancat agurida si copiilor li s-au sterpezit dintii“ §i anunta
vremurile viitoare in care ,fiecare va muri pentru firadelegea sa; cine va manca
agurida, aceluia i se vor sterpezi dintii“®’. Vechiul Legamant a fost incheiat intre
protoparinti si toti urmasii lor, de aceea si judecata lui Dumnezeu se extindea i
asupra urmasilor. Incheierea unui Nou Legdmant avea drept consecinta desfiintarea
acestei legi si inlocuirea ei.

Existd i alte stari speciale ale paternittii in Vechiul Testament acolo unde se aflau
oameni virtuosi. Bunatatea acestora depasea cadrul legitim al familiei, extinzandu-se
asupra celor neajutorati — orfanii si viduvele —, pentru care ei deveneau noii parinti
»adoptivi“® Tot in acest cadru se situeaza insasi adoptiunea celor ramasi orfani sau
ajutarea celor neputinciosi®. Aceastd formd a paternitatii are ca temei dragostea
de semeni si este superioara celei firesti prin natura ei spirituala. Tot o forma a
paternitatii este cea legata de cresterea copiilor langa locasul de cult sau afierosirea
lor lui Dumnezeu, cazuri in care preotii deveneau parintii adoptivi ai acestora™. In
concluzie, relatia tatd - fiu implica o serie de indatoriri si drepturi din partea celor
doi subiecti, atat fata de casnici, cat si fatd de Dumnezeu. In mod special, la poporul
evreu — poporul Vechiului Testament - respectarea prescriptiilor Legii (scrise si
nescrise) cu privire la familie sta intr-o foarte stransa legitura cu destinul sau.

Relatia naturald tatd-fiu este modelul relatiei paternale in general si serveste
ca fundament pentru imaginarea tuturor relatiilor de paternitate, simbolice sau
spirituale, fiind incadrat in relatiile firegti interumane. Inrudirea cu strimosii este o
relatie paternald indirecta care dovedeste apartenenta unei persoane la o comunitate
pe linie genealogicd sau pe criterii de asemdnare sociale, morale sau spirituale.
Caracteristica acestui gen de paternitate este caracterul colectiv si ,stramosul

7 Jesirea 20, 4-6.

8 Périntii sd nu fie pedepsiti cu moartea pentru vina copiilor si nici copiii sd nu fie pedepsiti cu
moartea pentru vina parintilor; ci fiecare sé fie pedepsit cu moartea pentru pacatul sau“ (Deuteronom
24, 16).

81 Jeremia 31, 29.

82 ,Eram tatdl celor neputinciosi si cercetam cu sirguintd pricinile care imi erau necunoscute®
(Iov 29, 16), si ,Dimpotrivd, din tineretile mele, am crescut pe orfan ca un tati si de la nastere, am
célduzit pe vaduva“ (Iov 31, 18).

811 Regi 9, 7.

81 Regi 3, 6.
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comun’, avand uneori valoare simbolica. Paternitatea divina din Vechiul Testament
desemneaza relatia lui Dumnezeu cu poporul israelit. Filiatia divind nu poate fi rupta
din contextul Legdmantului incheiat cu Dumnezeu, de aceea are un caracter colectiv,
neimplicand o responsabilitate mare din partea individului. Ea are un caracter mai
mult cantitativ decat calitativ, si este de factura mai mult juridic-obligativa decat
voluntara.

Intruparea Mantuitorului Tisus Hristos reveleazi oamenilor relatia infiniti de
iubire si desavarsitd comuniune intre Persoanele Sfintei Treimi, i in special intre El
Insusi si Dumnezeu Tatil. Paternitatea lui Dumnezeu Tatil este absoluti, deoarece
nu are decit un unic Fiu dupa fire, citre Care Isi indreapta toatd iubirea Sa. Iubirea
paternala a lui Dumnezeu Tatél este impartasita si oamenilor care cred in Fiul si
implinesc voia Lui. Filiatia divind, primita in dar de oameni prin ,,infierea Duhuluif,
are un caracter pronuntat individual, implicind deplin vointa s§i participarea
fiecdrui membru, dar nu-si gaseste ratiunea decét in comunitate. Devenind ,,fii“
ai lui Dumnezeu, oamenii vor deveni frati intre ei, iar intre ei va trebui si existe
coeziune, adici o relatie de iubire. In aceasta isi géseste justificarea porunca iubirii.
Paternitatea divind este comunicatd oamenilor prin Duhul Sfant, ca harisma a Lui.
Daca prin infierea Duhului se comunica filiatia diving, de la Fiul, tot prin Duhul
se comunica si paternitatea, de la Tatal, pentru ca relatiile interumane sd nazuiasca
dupé modelul treimic implinind cuvantul: ,,Precum in cer, asa i pe pimant*

3. Rudenia de sdnge, impediment relativ la casatorie si cununie in doctrina
canonica ortodoxa si legislatia civild din Romania

Rudenia de sange® (consangenitatea sau rudenia fireascd) constituie impediment
la cisatorie si cununie pentru unele considerente de ordin moral, natural sau social®,
luand nastere intre parinti si copii, intre fratii care apartin acelorasi parinti si intre
toate persoanele cu care sunt acestia legati prin inaintasi comuni®’. Incheierea unor
astfel de cédsatorii, cu incélcarea conditiilor legale si canonice privind rudenia de
sange, ar tulbura atmosfera de intimitate din familie, ducand in mod inevitabil la
degenerarea neamului omenesc sub cele doud aspecte, atét fizic, cat si spiritual. O
astfel de rudenie, in gradele mai apropiate, constituie, asadar, o piedica la casétorie,
raportul rudeniei fiind mai indepartat sau mai apropiat in functie de comunicarea
sangelui care are loc fie prin descendentd directa sau indirecta, fie prin descendenta

% Pr. dr. Gheorghe Soare, Impedimentele la cdsdtorie si motivele de divort, in ,BOR®, LXI (1943),
nr. 4-6, p. 582.

% Prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria..., p. 742.

87 Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté dans le mariage cano-
nique des origines aux fausses décrétales, thése de doctorat, Paris, 1933, p. 2.
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mai multor persoane dintr-un autor comun. Prin urmare, rudenia de singe este
mai apropiata si directd intre parinti si copii i mai indepartata si indirectd intre
bunici si nepoti sau intre frati ca descendenti din aceiasi parinti sau intre verii care
descind indirect din aceiasi autori comuni®. Legatura rudeniei de sdnge ii uneste
nu numai pe cei ce descind unii din altii, dar si pe cei care, desi nu descind unii din
altii, au totusi un autor comun. Rudenia de sdnge a celor din prima categorie, a celor
care descind unii din altii, fie mijlocit, fie nemijlocit, se numeste rudenie directd sau
in linie dreaptd, iar a celor din a doua categorie, adicd a celor care nu sunt nascuti
unii din altii, dar existand un sir neintrerupt de nasteri, poarta numele de rudenie
colaterald®. Facem aici distinctia cd rudenia in linie dreapté poate fi ascendentd
sau descendentd in functie de directia spre care se pleacd, in sus sau in jos pe scara
rudeniei de sdnge in linie dreapta, iar rudenia colaterala poate fi in linie colaterald
egald si in linie colaterald inegald, in functie de raportul egal sau inegal in care se
afla fata de protoparintele comun®.

_B_
©
D
Fig. 1. T
(consangenitatea
in linie dreaptd). @

8 Prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria..., p. 742.

% Vezi Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage en droit canonique oriental, Librairie du
Recueil Sirey, Paris, 1936., p. 124; Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de
parenté dans le mariage canonique des origines aux fausses décrétales, pp. 2-3.

% N. Milas, Dreptul..., p. 496; pr. Traian Costea, Cédsatoria..., p. 125. Daca in linie directd gradele
de rudenie se calculeazd mult mai usor, in linie colaterald se porneste de la o persoana aflata intr-o linie
spre autorul comun si apoi se coboard spre persoana aflatd in cea de-a doua linie cu care se doreste a
se stabili gradul de rudenie. Numdrul nasterilor stabileste numérul gradelor de rudenie.
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Consangenitatea in linie directd este ascendentd sau descendentd (fig. 1). Linia
descendentd este atunci cand se pleaca de la A, care este tatél lui B (consangeni in
gradul I) spre E, care este rastrdnepot pentru A (consangeni in gradul IV). Pornind
de la E spre A, in linie directa ascendenta, D este mama pentru E, iar A este pentru
E rastrabunic.

Fig. 2.
(consangenitatea
in linie colaterald).

Conséangenitatea in linie colaterald® este reprezentatd in schemd pornind de
la autorul comun A cu cele doua linii colaterale reprezentand sirul nasterilor prin
cei doi, fiul B si fiica B1 (frati, consangeni in gradul II). Linia colaterala egala este
reprezentatd de frati (B si B1, gradul II), de verii primari (C si C1, gradul IV) sau
de verii al doilea (D si D1, gradul VI), spre deosebire de linia colaterala inegala care
reprezinta un numadr de nasteri inegal pe cele doua linii colaterale, astfel, unchiul (B)
si nepoata de sora (Cl1) se afla in gradul III de rudenie de sange in linie colaterald
inegala (fig. 2).

Legislatia civila din Romania intemeiazd acest impediment fie pe consideratii de
ordin biologic sau medical, casétoriile intre rude apropiate neasigurand descendenti
sanatosi, fie pe considerente de ordin moral, astfel de casétorii, intre rude apropiate,
avand o influent nefavorabild asupra vietii de familie®>. Incilcarea unui astfel de
impediment se numeste incest si prin urmare, potrivit art. 6 alin. 1 din Codul familiei,
casatoria este opritd: intre rudele in linie directa, indiferent de gradul de rudenie,
neputandu-se casatori tatal cu fiica, mama cu fiul, bunicul cu nepoata, bunica cu
nepotul etc.; intre rudele in linie colaterald pana in gradul IV inclusiv, astfel, nepu-
tandu-se casatori fratele cu sora, unchiul cu nepoata, métusa cu nepotul, varul cu

°! Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté dans le mariage cano-

nique des origines aux fausses décrétales, p. 3.
°2 Ton P. Filipescu, Andrei I. Filipescu, Tratat..., p. 24.
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vara lui®, desi pentru motive intemeiate, casitoria poate fi incuviintata intre rude in
linie colaterald de gradul IV (verii primari, C-C1) potrivit dispozitiilor legale (art. 6
alin. 2, C. fam.). Dar, rudenia este impediment la casétorie indiferent dacd este din
casatorie sau din afara cdsatoriei. Cu privire la rudenia din afara casatoriei, problema
se pune daca aceasta trebuie sa fie constatata legal pentru a fi impediment sau este
suficient ca ea sd existe in fapt. Pentru primul caz se poate argumenta ca filiatia din
afara casatoriei se stabileste numai in conditiile legii, iar rudenia din afara casatoriei
nefiind constatata legal, nu existi nici o legatura juridici intre viitorii soti. In aceasta
situatie ofiterul starii civile nu este indreptatit sa refuze oficierea casatoriei.

Autoritatea bisericeasca, in privinta rudeniei de sange, a adoptat la inceput nor-
mele dreptului mozaic, ca ,nimeni sd nu se apropie de nici o ruda dupa trup, cu
gandul ca sd-i descopere goliciunea: Eu sunt Domnul!...“ (Leviticul 18, 6)*, dar si
ale dreptului roman, care considerau aceastd rudenie ca impediment la casatorie
péana in gradul IIT inclusiv. Prin urmare, privind istoria neamului lui Avraam, epoca
patriarhilor, putem constata cd drepturile parintesti se transmiteau prin binecuvan-
tarea parinteasca celui intdi ndscut, iar cdsatoriile se incheiau intre membrii aceleiasi
familii in linie colaterald, pastrandu-se forma nobletii®®, asa cum se poate observa
ca insusi Avraam si-a luat sotie din neamul sdu, purtand de grija si fiului sdu Isaac
ciruia i-a dat sotie tot din neamul siu. In familiile patriarhilor nu erau admise
casatoriile cu cei de alt neam, tocmai pentru pastrarea moravurilor, conservarea
si sporirea familiei, urmandu-se principiul procredrii exprimat in binecuvantarea
paradisiacd a omului de citre Dumnezeu: ,,Cresteti si va inmultiti si umpleti pdmantul
si-1 supuneti...“ (Facereal, 28). O astfel de rudenie de sange in linie colaterala (vezi
tigura 3) a existat in familia patriarhului Avraam (B), céci fiul sau Isaac (D) a luat
in césatorie pe Rebeca (G, deci D-G aflati in gradul V al rudeniei de sange in linie
colaterald), nepoata sa de vér primar, ea fiind fiica lui Batuel (E, G-E, gradul I in
linie directa), fiul Milcii si al lui Nahor (C, G-C, gradul II in linie directd), fratele
lui Avraam (B, G-B, gradul IV in linie colaterala), (Facerea 24, 15), iar Iacov (F), fiul
lui Isaac (D, F-D, gradul I in linie directd) si al Rebecai, s-a cdsatorit cu Lia (I, F-1,
gradul VII in linie colaterald dupa tata, Isaac si gradul IV in linie colaterald dupa

% Ibidem.

% Cf. Leviticul 18, 6-17, césétoria era opritd imperativ sub sanctiunea pedepsei cu moartea intre
rudele de sange. ,,Barbatului ii era oprita casétoria cu: nora, ca urmare a decesului fiului; vreuna din
sotiile sau «tiitoarele» (concubinele) tatdlui; sotia vreunuia din frati (aici avem o singura exceptie, cind
fratele deceda férd sa lase urmasi, fratele supravietuitor lua de sotie pe cumnata, iar primul béiat care
se nastea purta numele celui decedat si-] mostenea); métusa dinspre mama sau dinspre tatd; sotiile
vreunuia dintre unchi; sora sotiei in timpul vietii acesteia; fiica sotiei; fiica fiului sau fiicei; sora vitregd;
fiica fiului sau fiicei sotiei; o femeie divortatd (exceptie, cazul cand avea carte de despartire data de
barbatul ei, potrivit Legii), cf. Adrian Stan, Drept si religie. Reflectare a unor institutii juridice din

Biblie, Editura Marineasa, Timisoara, 2002, p. 78.
% Preot C. Ennescu, Despre rudenie..., p. 664.
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mama, Rebeca) si Rahila (K) care erau surori si fiicele lui Laban (H, F-H, gradul
VI in linie colaterald dupd tata, Isaac si gradul III in linie colaterald dupa mama,
Rebeca, nepot-unchi), nepoate de frate ale mamei sale Rebeca, deci veri primari,
ignorandu-se gradele rudeniei colaterale. Desi urmandu-se principiul continuitétii
familiei, era posibild amestecarea rudeniei in familiile patriarhilor, totusi nu erau
ingaduite casatoriile intre unchi si nepoti, Sfanta Scripturd nementionind astfel de
situatii la patriarhi®.

®) ©
© (B
G\
Fig. 3. G

(consangenitatea colaterald
la patriarhi).

(H)
/R\

>

Astfel, la vechii israeliti importanta familiei, ca baza a societétii, era primordi-
ala, putand fi numitd ,,0 entitate juridicd, o parte a tribului sau a semintiei“”” care
pastra vie principiul procreirii si tendinta de conservare familiald. Aceasta se poate
constata din pasajul biblic al intalnirii dintre Iacov, fiul lui Isaac si unchiul sdu
Laban, acesta din urma recunoscandu-1 pe Iacov ca rudenia lui: ,,Tu esti din oasele
mele si din carnea mea“ (Facerea 29, 14). Membrii aceleiasi familii aveau constiinta
apartenentei familiale, simtindu-se ca fiind acelasi ,,0s si aceeasi ,,carne, iar avand
acelasi sange insemna, asa cum aprecia Daniel Rops, ,,a avea acelasi suflet“®. Pe
acest temei se cladea intreaga conceptie a israelitilor despre pastrarea puritatii si
autoritdtii familiale, insusi termenul de ,,familie“ avand o acceptiune largd, ebraicul
»ah“ insemnéand ruda apropiata, frate, frate vitreg sau var si aceasta observand din
modul in care il numeste Laban pe nepotul sau Iacov ca frate (Facerea 29, 15), ca

% Ibidem, p. 665.

%7 Pr. dr. Constantin Mihoc, Taina Casitoriei si familia crestina in invataturile marilor Parinti
ai Bisericii din secolul IV, Editura Teofania, Sibiu, 2002, p. 17.

* Daniel Rops, La vie quotidienne en Palestine au temps de Jésus, Paris, 1961, p. 142.
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si Avraam pe nepotul sau Lot (Facerea 13, 8). Asadar, Legea Vechiului Testament,
plecind de la principiul procredrii si participarii intime a sotilor unul la viata celui-
lalt*, a stabilit rudenia de sdnge in linie colaterald ca impediment la casdtorie pana
in gradul III inclusiv, neautorizand o eventuald cdsatorie incheiata intre nepot si
unchi, asa cum mentionam.

Crestinismul, reformand moravurile si desavarsind Legea, a ridicat casatoria de
laideea de procreatie fizica, la ideea procredrii morale. Biserica a contribuit esential
la schimbarea legilor civile, observand imoralitatea cdsatoriilor incheiate legal si
reactiondnd in fata unei situatii condamnabile de morala crestind, anume numarul
copiilor niscuti din cisitoriile incheiate intre rude apropiate. Impdratii crestini,
influentati fiind de ideea de cdsatorie si familie in invatatura Noului Testament, au
emis legi pentru intdrirea familiei, impunand anumite limite ale rudeniei de sange
si afinititii pand la care se permit cisitoriile. In Constitutia din 295, imparatul
Diocletian a dispus interzicerea cisatoriilor intre rudele de sange in linie colaterald'®,
iar fiii imparatului Constantin cel Mare au fost determinati sa schimbe legea emisa
in favoarea imparatului Claudiu'” chiar de el insusi, pentru ca acesta sa se poata
casatori cu Agripina (gradul III, rudenia de sange in linie colaterald), fiica fratelui
siu Germanius, aga cum preciza marele jurisconsult Gaius'®?. Imparatul Teodosie
tiind cel care a extins impedimentul pana la gradul IV, a interzis, astfel, casitoria
verisorilor primari, desi aceasta reglementare nu s-a mentinut, ci a fost abrogata
de impdératul Arcadiu (395-408) in anul 396'%, gédsind totusi si dupd cativa ani, in
timpul impdratului Honoriu, o lege din 409 in codicele teodosian, asemandtoare
celei a imparatului Teodosie I. Mai tarziu, legislatia imparatului Justinian reflecta
fidel dreptul roman clasic, fiind foarte restrictiv, in linie directd consangenitatea fiind
extinsd caimpediment la casdtorie pand la infinit, iar in linie colaterala nascaAndu-se
numai atunci cdnd unul dintre colaterali se afla la un grad de autorul comun'®:
»Daca fiecare din pdrti se gasesc in legituri de rudenie ei nu se pot casatori, caci

% Preot C. Ennescu, Despre rudenie..., p. 666.

1% D, G. Boroianu, Dreptul bisericesc, vol. II, Tasi, 1899, p. 223. ,Nemini liceat contrahere matri-
monium cum filia nepte, pronepte, itemque matre ; avia, proavia et ex latere amita ac matertera, sorore,
sororis filia et ex ea nepte, praeterea fratris filia et ex ea nepte, itemque ex affinibus privigna, noverca,
nuru, socra ceterisque, quae jure antiqus prohibentur ; a quibus cunctos volumus se abstinere®

101 Un alt exemplu ar fi al imparatului Heraclie (610) care, murind sotia sa Eudochia, s-a cédsatorit
cu Martina, nepoata sa de sora (gradul III), cu binecuvéntarea patriarhului de Constantinopol, Serghie,
care era aparator al monotelismului.

102 Pr. Traian Costea, Casatoria..., p. 124.

19 Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 124; Lariche sustine abrogarea acestui impe-
diment in Orient in anul 405 de catre Arcadiu si apoi confirmat de legile impératului Justinian, vezi

preot C. Ennescu, Despre rudenie..., p. 667 (nota 2).
1% Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 124.
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partile trebuie sa nu fie intre ele in nici un grad de rudenie'® prohibit“ (§1 titl. IX)%.
Fiind interzisa casdtoria intre rudele de sange in linie colaterald daca una dintre ele
se afld la un grad de autorul comun, legislatia lui Justinian nu permitea cdsatoria
intre un unchi si nepoata sa, aceasta pentru cd unchiul se afld la un grad de autorul
comun (gradul IIT), o astfel de unire fiind considerati criminala si incestuoasa. In
consecinta erau licite casatoriile incheiate intre verii primari (gradul IV), interzise
de imparatul Teodosie, indiferent daci proveneau din doi frati sau din doua surori
pentru cd nu se aflau la un grad, ci la doua grade de autorul comun (nepot-tata-
bunic, 2 grade). Se poate cu usurinta constata ca principiile legislatiei romane nu
erau cu totul strdine de legea mozaica, cele doua diferentiindu-se prin faptul ca, in
timp ce casdtoria dupd legea mozaica se intemeia pe principiul procrearii si al con-
servarii neamului, legea romand se baza pe dreptul la succesiune civild, nefiind de
ignorat nici starea morald a societatii romane in care Biserica si-a impus propriile
reglementdri canonice prin sinoadele sale ecumenice si locale.

Sinodul Trulan (691-692), prin canonul 54, a interzis categoric casétoria intre
rudele de sange in gradul IV, atat in linie dreaptd, cét si colaterald pentru toate cazu-
rile, la fel ca si rudenia cuscriei, desi, ulterior, aceste rudenii fizice au fost extinse pana
in gradul VII, cu posibilitate de dispensa. Iatd textul canonului amintit, relevant in
acest sens: ,,De vreme ce, dumnezeiasca Scripturd, ne invata pe noi in chip lamurit
astfel: «Sd nu intri la nici o rudd a trupului tdu, spre a-i descoperi rusinea ei» (III
Moise 18, 6); de Dumnezeu purtétorul Vasile a numarat (insirat) in canoanele sale
proprii cateva dintre cdsatoriile oprite, trecand cu vederea pe cele mai multe, dar cu
amandoua gatindu-ne noua ceea ce este de folos. Céci lasand la o parte multimea
numirilor celor rusinoase, ca sa nu spurce cuvantarea prin vorbe, a cuprins necu-
ratiile prin numiri indeobste, prin care ne-a ardtat noud peste tot casatoriile cele
nelegiuite. De vreme ce insd, printr-o astfel de ticere i prin oprirea nelamurita a
casatoriilor celor nelegiuite, insdsi firea s-a amestecat pe sine, am chibzuit (socotit)
impreuna s aratim mai pe fatd (neacoperit) cele in privinta aceasta, oranduind de

1% Romanii aveau trei feluri de rudenie: agnatiunea, gentilitatea si cognatiunea. Prin agnatiune
(adgnatio) se intelegea rudenia in linie masculind care-i uneste pe toti cei ce sunt, au fost sau ar fi
putut s fie sub puterea aceluiasi pater familias. Rudenia civila a agnatiunii era cea mai importanté
si singura care producea efecte juridice in epoca veche, principalul efect juridic fiind dreptul la mos-
tenire. Gentilitatea (gentilitas) ca forma a rudeniei civile, 1i unea in linie masculina pe toti membrii
aceleiasi ginti care se aflau in imposibilitatea de a dovedi cu certitudine ca se trag din acelasi pater
familias, in ciuda existentei unor indicii. Lipsind agnatii, tutela, curatela si mostenirea reveneau gen-
tililor. Cognatiunea (cognatio) era rudenia de sange a celor care aveau un autor comun, fie in linie
feminind, fie masculina, fiind inrudirea in sens modern. Aceastd rudenie a fost luata in calcul atunci
cand s-a modificat baza sistemului ereditar roman, cAnd impératul Justinian prin novela 118 din 543
a inlocuit rudenia civild a agnatiunii cu cognatiunea sau rudenia de sdnge. Chiar inainte de Justinian
cognatiunea producea efecte juridice cu privire la impedimentele la césitorie, fiind in acelasi timp
preferati cognatii fatd de straini la exercitarea tutelei. A se vedea Teodor Sambrian, Drept roman,
Editura Helios, Craiova, 2001, p. 78.

1% Preot C. Ennescu, Despre rudenie..., p. 667.
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acum inainte, ca sd cada sub canonul de 7 ani, - de buna seama dupa ce aceia s-au
despartit de insotirea nelegiuitd, — cel ce s-a impreunat cu vara sa, (dintaia) spre
insotire de nunta (casatorie) (gradul IV in linie colaterala, n.n.), sau tatdl si fiul, cu
mama si cu fiica (gradul II, cuscrie de felul II, n.n.), sau tatél si fiul cu doud fete surori
(gradul ITI, cuscrie de felul II, n.n.), sau mama si fiica cu doi frati (gradul I, cuscrie
de felul IT, n.n.), sau doi frati cu doua surori (gradul IV, cuscrie de felul II, n.n.)“!?’.

Ulterior, Vasilicalele (terminate intre 888-890 sub imparatul Leon VI Filosoful)'%®
au extins impedimentul pand in gradul VI, chiar VII (desi nementionat explicit), atat
pe linie directd, cét si colaterald, pentru toate cazurile, hotarand ca permise casatoriile
incheiate numai de la gradul VIII'*, considerand cd in gradul VII, interzis, se cre-
eazd o confuzie de nume de rudenie. Patriarhii Constantinopolului, avand in vedere
dispozitiile canonului 54 Trulan, precum si reglementarile cuprinse in Vasilicale, au
interzis casatoriile in gradul VII inclusiv, fard a sustine cu usurinta nulitatea acestor
casatorii, adica desfacerea lor, intrucat in gradul VII nu se produce amestec ilicit
de nume. Patriarhul Constantinopolului Alexie, in 1038, precum si Neofit, dar si
patriarhul Teofil al Ierusalimului, au interzis casatoriile incheiate in gradul VII de
rudenie a consangenitatii, impunand pedepse spirituale pentru cei care incélcau
randuiala bisericeasca. Mai mult, patriarhul Mihail Cerularie a dorit, printr-un decret
sinodal din 1057, sa transforme aceastd interdictie intr-un impediment dirimant,
hotarand ca toate cdsatoriile incheiate intre rude de gradul VII trebuie desfacute'",
considerand astfel de casatorii ca fiind de ,,neinfranata amestecare, si spurcaciune,
si stricaciune a neamului i mestecare a rudeniei si potrivnica legiuitei randuieli“!*".
Aceste prevederi nu si-au gasit aplicabilitatea practicd, asa cum a constatat pe la
mijlocul secolului al XII-lea si mitropolitul Atenei, Nicolae Hagioteodoritis, care a
dispus pentru viitor ca astfel de uniri matrimoniale si fie declarate invalide. In cele
din urma, sinodul de la Constantinopol intrunit in anul 1166 si prezidat de patriarhul
Luca Crisoverghis a intdrit decizia anterioard a patriarhului Nicolae, decizie intarita
si de imparatul Manuel Comneanul, extinzand definitiv acest impediment pand la
gradul VII in toate cazurile''?, stabilindu-se urmadtoarea reguld'"’: rudenia de sange,
atatin linie dreapta, cat siin linie colaterala, constituie impediment la casédtorie pana
in gradul VII inclusiv, pentru toate cazurile. Insd, practica vietii bisericesti a stabilit
ca rudenia de singe in linie dreapta constituie impediment nelimitat, altfel spus

197 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Bucuresti,
1991, pp. 130-131; Vezi si canoanele 19 apost.; 26, 53 Trulan; 2 Neocezareea; 23, 27, 68, 75, 76, 78, 79,
87 Vasile cel Mare; 11 Tim. Alex.; 5 Teof. Alex.

1% Vezi aici P. Collinet, Byzantine legislation from the death of Justinian to 1453, (Cambridge
medieval History), t. 4, Cambridge, 1923, p. 712.

19 Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 124.

10 Ibidem.

11 Preot C. Ennescu, Despre rudenie..., p. 672.

112 Paul Evdokimov, Sacrement de 'amour. Le mystére conjugal a la lumiére de la tradition
orthodoxe, Paris, 1980, p. 256.

13 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Impedimente..., pp. 31-32.
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péna la infinit, cu toate cd legiuirile bisericesti amintesc decat maximum gradul VII
(diferenta de varsta dintre soti nu permite o astfel de cdsatorie in linie dreapta)'",
practicd existentd si in Biserica Ortodoxa Romana. Cu privire la rudenia de singe
pe linie colaterala, practica vietii bisericesti a stabilit ca, prin iconomie bisericeasca,
in gradele VII, VI si V se poate acorda dispensd de catre episcopul eparhiot, chiar
si pentru anumite cazuri in gradul IV (cazul verisorilor primari) de la sinodul ple-
nar pentru evitarea cazurilor de precedentd''®, putandu-se obtine dispensa si de la
episcopul care este imputernicit de Sfantul Sinod. Este de preferat ca in acest caz,
al verisorilor primari (gradul IV), si se ceara si aprobarea Sfantului Sinod pentru
evitarea unor precedente si chiar pentru a se evita astfel de casétorii, desi in cazuri
exceptionale si cu dispensd ele sunt acceptate de autoritatea civila. Pana in gradul
IIT inclusiv nu se poate obtine dispensé de la autoritatea bisericeasca, aceasta fiind
si impotriva legislatiei civile, care la randul ei interzice astfel de cdsatorii in acest
grad''®, aceastd practica fiind in Biserica Ortodoxa Romana, sustinuta fiind de legea
civild. Asadar, gradul III al rudeniei de sdnge in linie colaterald este impediment la
casatorie, canonul 19 apostolic interzicAnd candidatului la preotie si ia in casatorie
pe nepoata sa de sord sau de frate, iar Timotei al Alexandriei a precizat in canonul
11: ,De va chema cineva pe un cleric spre a incheia césatoria, si va auzi ca nunta
este nelegiuitd, ori cdsatorie cu matusa, sau ceea ce voieste a se insoti ar fi chiar sora
celei moarte, se cuvine clericului a urma chemarii, sau sa sdvarseasca proaducerea?
Réspuns: Ati zis odata, dacd clericul va auzi ca nunta este nelegiuitd, deci de este
nelegiuitd nunta, nu se cuvine clericului a se face partas de pacate straine“'"’.

In Patriarhia de Constantinopol impedimentul rudeniei de singe s-a mentinut
in gradul VII inclusiv, desi dispensa pentru gradul prohibit, adica in gradul VII, se
acorda cu usurinta, cum afirma T. Antoniadis'*®, pentru ca in Biserica Greciei sd
se renunte din 1873 la interzicerea gradului VII, casatoria fiind interzisd in gradul
VI inclusiv al rudeniei de sange in linie colaterala, adicd gradul verilor al II-lea'®.
Pentru a se determina cu mai multa usurinta gradele de rudenie, juristii romani au
compus o Xtéupa THG ovyyeveiag (stema cognationis), care a fost addugata la colec-
tiile de drept'?. In Patriarhia Ecumenica de Constantinopol se foloseste urmitoarea

1 Ibidem, p. 32.

15 ID., Rudenia..., p. 22; Constantin Erbiceanu, Casétoria in Biserica noastrd nationala din
timpurile vechi pana in prezent in raport cu canoanele si legile civile, Tipo-Litografia ,Cartilor
bisericesti®, Bucuresti, 1899, p. 56.

16 Biserica Ortodoxa a Rusiei a decis prin Decretul din 1810 ca impedimentul rudeniei de sange in
linie colaterala, conform canonului 54 Trulan, si fie restrans pani la gradul IV; vezi si Paul Evdokimov,
Sacrement de 'amour, p. 256.

17 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 374.

118 Apud Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 125.

" N. Milas, Dreptul..., p. 500.
120 Tbidem, p. 496.
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AIATPAMMA THX XYTTENEIAY, pe care o gasim in lucrarea Dreptul bisericesc
oriental, operad de mare valoare si de referintd a canonistului N. Milag'?'.

ATATTAMMA THY EYITENEIAX
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Fig. 4.
(consdngenitatea in linie dreaptd si colaterald).

Prin aceasta Aiqypaupa (fig. 4), gradele rudeniei de sénge, atat in linie dreapta
ascendenta si descendentd, precum si pe linie colaterala, egala si inegald, pot fi
determinate cu usurinta, observand descrierea gradelor de rudenie (ex. Eyw - matnp
- manmnog), dar si numerotarea lor raportate la persoana intai (Eyw, eu) ca persoana
de referinta (Eyw - matnp, 1 grad; Eym — matip — manmnog, 2 grade ale rudeniei de
sange in linie dreapta ascendenta) sau (ex. Eyw — matip - adedgog; unde Eyw -
adel@og se afla in gradul IT al rudeniei de sange pe linie colaterald egald si in gradul
IIL, Ey® - aveytog, dar pe linie colaterald inegald).

In Biserica Ortodoxa a Rusiei, fidelitatea fata de prescriptiile bizantine s-a men-
tinut cata vreme la conducerea ei se aflau mitropoliti de origine greacd, cum a fost
mitropolitul Ioan al II-lea care a impus in secolul al XI-lea cu tarie rusilor legisla-
tia bizantina cu privire la interzicerea casatoriei intre veri si rudenia cuscriei sau
afinitatea. Aceastd strictete s-a diminuat atunci cdnd in fruntea ierarhiei s-au aflat

12! Ibidem, p. 497.



38 Altarul Banatului

mitropoliti rusi. Astfel, mitropolitul Petru a ingaduit casétoriile in gradele VI iV,
aceste practici de a acorda dispense fiind frecvente, iar in gradul IV casétoriile nu
erau permise, desi odatd incheiate ele nu erau desficute, ci erau numai supusi unor
pedepse canonice cei ce se ficeau vinovati de asemenea insotiri'?. Incepand cu
secolul al XVIII-lea, puterea politicd a ficut adesea presiuni asupra Sfantului Sinod al
Bisericii Rusiei de a declara limitarea aplicarii legilor bizantine cu privire la rudenie si
aceasta pentru trei motive'”: dorinta membrilor familiei regale de a incheia casétorii
intre ei; proprietarii de mari terenuri care doreau sé incheie cdsatorii intre familiile
stabilite pe domeniile lor si intentia guvernului de a favoriza repopularea. Cu toate
acestea, Sfantul Sinod nu a cedat presiunii pentru a face o astfel de declaratie, asa
cum am mentionat, restrangand in 1810 numai pand in gradul IV impedimentul
consangyvinitatii in linie colaterala.

Astézi, problema relatiilor incestuoase este dezbatuta la nivel mondial. Desi ar
trebui stopate printr-o colaborare Biserica-Stat, limitate, chiar incriminate de lege
daci exista astfel de cazuri si in nici un caz autorizate in cadrul cdsitoriei, constatim
ca, dimpotriva, se fac eforturi pentru schimbarea legii care incrimineaza relatiile de
sange. Dezbateri si controverse exista la nivel international, Roménia nefiind ocolita.
Aflam cd in Germania ,,Fratii vor legalizarea incestului“'*, Patrick Stuebing si Susan
Karolewski accentuand controversa, apérati fiind de avocatul Endrik Wilhelm. Acesti
doi frati traiesc impreund, avand si patru copii dintre care doar unul a rdmas in
familie, ceilalti fiind incredintati de autoritatile competente centrelor de plasament.
Desi tatal a facut doi ani de inchisoare, iar mama a fost incadraté intr-un program
de reintegrare sociald, ei continud lupta cu autoritatile pentru autorizarea relatiei
lor incestuoase. Avocatul Wilhelm, care a facut si apel la Curtea Constitutionala
din Karlsruhe, cel mai inalt for de justitie german, a declarat pentru BBC: ,,In codul
penal din Germania, care dateazd din 1871, e o infractiune ca rudele apropiate sa
intretina relatii sexuale intre ele si se pedepseste cu pana la trei ani cu inchisoarea.

2125

Aceasta lege e depdsita si incalca drepturile civile ale cuplului“'®*, avocatul invocand

122 Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 126.

12 Ibidem, pp. 126-127.

124 Articol apérut in ,,Cotidianul din 13 martie 2007, avand ca autori pe Alexandra Badicioiu si
Ionut Dulamita. Césatoria intre frati este interzisd nu numai de legislatia civild actuald din Romania,
dar si de dreptul canonic al Bisericii Ortodoxe, canonul 24 al Sfantului Ioan Ajunatorul previzand:
»Acela dintre cei ce au cazut in incest, care a comis necuviintd cu sora sa proprie, dupa Vasile cel Mare,
se exclude pe cincisprezece ani de la impértasanie. Iar noi rinduim ca acesta sa se invredniceascé de
impértasanie, dupa trei ani, daca in fiecare zi va posti pana seara, $i va manca méancare uscatd i va
face in fiecare zi 500 de metanii“ (can. 67, 68, 75 Vasile cel Mare). Vezi arhid. prof. dr. Ioan N. Floca,
Canoanele..., p. 410.

12 Articolul din ,,Cotidianul®, Fratii vor legalizarea incestului.
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in sprijinul sustinerii imoralitatii in relatiile de casatorie incestuoase, libertatea,
liberul arbitru, deturnand, astfel, adevératul sens al libertatii omului creat dupa
chipul lui Dumnezeu, fiind sustinut de fapt libertinajul cu toate consecintele care
degenereaza natura umand. Relatiile normale in casatorie apar ca depasite, incestul
tiind privit ca stare de normalitate a omului contemporan, fara a se constientiza de
catre unii ca este o ofensa la adresa moralitatii vietii publice, asemenea cuplurilor
existente in paralel cu unirea bérbatilor cu femeile lor in casétorie, adicé acele uniri
de homosexuali care astazi sustin promovarea unui ,,parteneriat civil“ legalizat pentru
obtinerea unor drepturi civile, acestea fiind cerute prin manifestari de strada care
au devenit o traditie si in tara noastra.

O astfel de problemd, a unirilor incestuoase, este cu adevarat de actualitate si
constituie un pericol de a fi acceptate si in Romania, asa cum sunt in alte tari'*,
chiar ale Uniunii Europene. Astfel, in Franta, care adesea constituie, ca si in trecut,
o referintd legislativa pentru tara noastra, unde libertinajul este ridicat la rang de
virtute, incestul a fost scos din codul penal inca de acum doua secole, din perioada
lui Napoleon, desi nu se permit, totusi, casétoriile intre frati. In schimb, in Suedia,
tard a Uniunii Europene din 1995, cdsatoriile intre frati sunt permise, probabil pentru
incurajarea unirilor in casétorie si din ratiuni care privesc rata scazutd a natalitatii,
iar in Olanda relatiile consensuale incestuoase nu mai sunt incriminate penal'”.

Asadar, existd posibilitatea recunoasterii acestor relatii incestuoase de cétre pute-
rea seculara si in tara noastra. De fapt, Noul Cod penal (Legea nr. 286/2009 privind
Codul Penal a fost publicata in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr. 510) nu
mai incrimineaza incestul dintre persoanele majore care au consimtit aceasta relatie,
dar sanctionand mai drastic abuzul incestuos asupra minorilor'®. ,Noul text nu mai
incrimineaza relatia incestuoasa intre doud persoane majore care au consimtit
in mod liber la aceastd relatie. Din punctul de vedere al Comisiei (care a lucrat la
elaborarea proiectului Noului Cod penal, n.n.), aceasta relatie incestuoasd intre per-
soanele majore este o chestiune care tine mai mult de o patologie sociald, eventual
de o patologie medicala. Sunt lucruri care ne intristeaza, sunt lucruri imorale, dar
nu orice e imoral trebuie sa fie penal, pentru cd noi avem convingerea cd pe aceste
persoane nu le putem in niciun fel ajuta dandu-le sanctiuni®, a precizat profesorul
universitar Valerian Cioclei, unul dintre membrii Comisiei de elaborare si specialist

126 In Brazilia, tard catolica prin excelentd, sunt permise casitoriile in gradul I al rudeniei de sange
pe linie colaterald (unchi-nepot), daca cei doi dovedesc sinitatea lor, iar in unele state americane verii
primari se pot cdsatori dacé au trecut de vérsta fertilitatii.

127 Vezi art. cit. Fratii vor legalizarea incestului.

128 http://www.mediafax.ro/social/noul-cod-penal-nu-incrimineaza-incestul-intre-adulti-4046693,
20.VIIL.2009.
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in domeniu. Profesorul Cioclei a mai afirmat cd ,,astfel de reglementari exista si in
alte legislatii... raman sever incriminate atéit violul incestuos cét si actul sexual cu
un minor care are caracter incestuos. In plus, apare agresiunea sexual care, daci
are un caracter incestuos, este aspru pedepsitd. Sunt fapte grave care merita a fi
pedepsite si avem textele respective®, a explicat profesorul Cioclei'®.

Ins3, dintotdeauna incestul a fost pedepsit, chiar cu pedeapsa capitald, pen-
tru prima data acum 4000 de ani in Codul Hammurabi, iar la noi incepand cu
Indreptarea Legii din 1652, in care asemenea faptd imorala putea fi pedepsita chiar
cu moartea. Intalnim incestul incriminat explicit din 1936. Formularea din timpul
regelui Carol al II-lea s-a pastrat atat in codul penal din 1968, cat si in cel actual,
incestul fiind incriminat prin articolul 203 (Incestul): ,,Raportul sexual intre rude
in linie directd sau intre frati si surori se pedepseste cu inchisoare de la 2 la 7
ani® Profesorul universitar in drept, Lucian Bercea, de la Universitatea de Vest din
Timisoara, aprecia: ,,In 1968 s-a agravat pedeapsa, de la 1 la 3 ani cét era pe vremea
lui Carol al II-lea, la 2-7 ani. Anterior, in Codul penal din 1865 nu aparea explicit,
dar fapta era prevazutd in cazul minorilor. Definitia este aceeasi: un raport sexual
intre rude directe sau intre frati si surori. Cazurile mediatizate sunt asociate, de cele
mai multe ori, unor cazuri mai grave, de viol, intre parinti si copii. Problema este alta
din punctul meu de vedere: de ce numai aceste cazuri sunt mediatizate? Pentru cd
incestul ca atare, fard sa implice violente psihice sau fizice, e o relatie interpersonala
care se petrece intr-un spatiu privat“'*’, observand usurinta cu care un jurist poate
trata un astfel de subiect, subliniind numai caracterul privat al actului, act care
intereseazd numai persoanele in cauzad, fara sa evidentieze si aspectele morale sau
macar biologice cu efecte asupra societatii. Mai grav, un expert in dreptul familiei,
Masha Antokolskaia, sustine aceeasi teza a caracterului privat al relatiilor incestuoase,
aceste relatii interesand numai pe cei implicati nu si legislatia de stat : ,,Societatea nu
mai doreste ca statul sd intervind in vietile private cand nu are de ce s o facd. Dar
inca nu este pregatita sa acorde drepturi depline cuplurilor incestuoase“"*!, adesea
uitindu-se cd ,,familia care se afld la confluenta vietii individuale si a celei colective,
poartd in sine toatd viata, precum celula organica poarta energiile materiei brute si
aceea a tesaturii vii pe care ea trebuie sd o furnizeze“'*?, toate actiunile care urmaresc
dezorganizarea familiei aducand cu sine insasi destramarea vietii umane. Pericolul
actual este evident, tendinta de sustinere publicd a incestului nu poate fi pusa la

130 Art. cit. Fratii vor legalizarea incestului.

31 Ibidem.

132 Pr. prof. univ. Ilie Moldovan, Valori crestine ale familiei in Romdnia si practici contrare acestora, in
Familia si viata la inceputul unui nou mileniu crestin, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 142-143.
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indoiald, astfel incat avem datoria sd tragem un semnal de alarma si sd luam pozitie
in fata acestor ofense impotriva institutiei familiei, fata de care nu numai Biserica
este responsabila prin pozitia adoptatd astazi, ci si Statul in calitate de ,,constructie
juridica facuta cu scopul de a implini scopurile poporului, independent de indivizii
care actioneazd in numele lui“'*, colaborarea intre cele doua institutii reducand
riscul legalizdrii faradelegii, a imoralitatii, ca lege nationala.

13 Dan Claudiu Dénisor, Drept constitutional si institutii politice, vol. 1, Editura Universitaria,
Craiova, 1999, p. 20.



TEOLOGIA LIBERTATII IN INVATATURA
SFANTULUI VASILE CEL MARE

Partea a II-a
Preot dr. CRISTIAN BOLOS
IV. Predarea persoanei umane lui Dumnezeu prin libertate

Omul care 1l iubeste pe Dumnezeu, preferd cumintenia cea dupa lege in locul
placerii celei farddelege' si ceea ce el face bine, de buna voie, se afld chiar din natura
in sine, aceasta tiind o dovada cd el nu a fost pervertit, in cugetul sau, de rautate. De
aceea, iubirea de Dumnezeu se cere de la om ca o datorie indispensabila, iar lipsa
ei este pentru suflet cel mai insuportabil dintre toate relele’>. Dumnezeu este atat de
bun incat nu cere nici o rasplatire, ci Se indestuleazd numai daca este iubit pentru
cele pe care i le-a dédruit omului’.

Legea cultivd si hrineste puterile care se afla in om ca simantda. Omul este ,,un
animal“ bland si sociabil, nu solitar sau silbatic. Nimic nu este mai propriu naturii
noastre decit si fim sociabili, iubindu-ne intreolalti. Cel care 1l iubeste pe Domnul,
il iubeste, ca o consecinta, si pe aproapele si cel care il iubeste pe aproapele implineste
si iubirea fata de Dumnezeu, Care ia binefacerea ca si cum I-ar fi fost ficutd Lui
Insusi, spune Sfantul Vasile cel Mare*. Dragostea ii supune unii altora pe cei liberi

! Sfantul Vasile cel Mare, Talcuiri la Psalmi, Omiliile la Psalmul LIX, cap. 2, p. 255.

2 [dem, Regulile mari, Intrebarea 2, Réspuns II, PSB, vol. 18, p. 222.

3 Ibidem, Réaspuns IV, p. 224.

¢ Ibidem, Intrebarea 3, Riaspuns I-TI, pp. 224-225. ,,...chemat la iubirea citre Dumnezeu si la iubirea
cétre aproapele, spre implinirea celor ce lipsesc, cel ce se supune poruncilor va avea plata ascultirii de
buna voie. Suntem chemati la iubirea de Dumnezeu, cea intru Hristos si suntem chemati la iubirea
de aproapele, pentru ca chiar si cel desdvarsit are nevoie de ajutor®. Idem, Despre Botez, traducere si
studiu introductiv de pr. Dumitru V. Georgescu, apare cu binecuvantarea I.P.S. Nicolae, Mitropolitul
Banatului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999, Cartea a doua, Intrebarea XII, Raspuns 2, pp. 148-149.
,Omul este fiintd sociabild si sociald. Dumnezeu vrea ca tu, in simplitatea inimii tale, sé fii darnic cu

cel ce-ti cere, totusi, cu ratiunea, si deosebesti nevoia fieciruia dintre cei care iti cer. Idem, Talcuiri
la Psalmi, Omilia I la Psalmul XIV, cap. 6, p. 56.
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si asigura libertatea fiecaruia cu alegere personald; asemenea acestora ne-a voit
Dumnezeu dintru inceput si asemenea lor ne-a creat®.

Omul care s-a predat pe sine, din iubire, lui Dumnezeu, adica cel care s-a lepadat
de sine® si a depus toata vointa proprie, nu face ceea ce vrea, ci ceea ce i se porunceste’.

Astfel, in viata monahal, Parintele duhovnicesc (Batranul) este luminat de harul
lui Dumnezeu ca sa-si cdlauzeascd ucenicii in toate lucrurile; calugdrul isi inchina
intreaga sa faptura pe calea vointei lui Dumnezeu, slujirii Sale, astfel cd devine un
sacrilegiu pentru el, o datd ce s-a inchinat pe sine, sd-si ia inapoi ceea ce a dat in
mainile lui Dumnezeu, in persoana Périntelui sau duhovnicesc. Ar fi gresit din partea
lui sa foloseasca chiar si in parte acest dar care nu mai este al lui, cel mai mare dar
pe care Dumnezeu l-a daruit omului si pe care cdlugarul il reda cu recunostinta
Mantuitorului sdu: autodeterminarea sa. A stipani vointa este adeseori foarte dificil,
asemenea tiierii unei parti din trup. Insa, este un lucru esential pentru calugarul care
doreste sd se elibereze pe sine de sine, de vointa sa cazuta si de egoismul sau. Persoana

* Idem, Constitutiile ascetice, PSB, vol. 18, cap. XVIIL II, p. 501.

¢, Pariseste totul si vei dobandi totul; leapddi pofta si vei gisi linistea. In aceastd scurtd invatiturd
se cuprinde toatd desdvarsirea unui credincios... D4 totul, ca sa castigi totul; nu cduta nimic, nu cere
nimic, alipeste-te curat si hotdrat de Mine si Ma vei dobandi... Cine vrea cu adevirat sa duca o viatd
duhovniceasci, e nevoie si se desfaci atat de cei mai departati, cat si de cei mai apropiati si sd nu se
fereasca de nimeni mai mult ca de sine insusi. Daci te vei birui pe tine insuti in chip desdvarsit, pe
celelalte le vei supune mai usor. Victoria deplina este biruinta de sine insusi. Cel ce se stapaneste pe
sine insusi aga incat simturile sale si fie supuse judecatii, iar judecata sd se supund Mie intru toate,
acela este invingatorul sdu si stdpanul lumii® Vezi Toma de Kempis, Urmarea lui Hristos, Editia a II-a,
traducere din limba latina de pr. prof. Dumitru C. Visan, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1991, Cartea a treia, cap. XXXII, 1, p. 136, cap. XXXVII, 4, p. 144, cap. LIII, 2, p. 170. A se vedea si
Tomas Spidlik, I. Manual sistematic, pp. 249-276 (Fuga de lume si lepidarea de trup), pp. 219-248
(Praxis-ul negativ: praxis, curdtirea de picat, pocdinta, penthos), pp. 329-354 (Praxis-ul pozitiv: voia
lui Dumnezeu, calea virtutii, iubirea); Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale.

7 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile mari, Intrebarea 41, Rispuns I, PSB, vol. 18, p. 283. ,,Dar nici
ratiunea nu ingaduie ca sa-si aleagd din initiativd proprie ceea ce socoteste folositor acela care si-a
incredintat conducerea vietii lui altora, care il vor randui la lucrul de care se vor incredinta in numele
Domnului cé este potrivit; caci cel care alege un lucru dupé dorinta lui se acuza pe sine insusi, intai
de vanitate §i apoi cd s-a atasat de aceasta artd sau din marire lumeasca sau din nadejdea de céstig
sau din altd cauza aseméndtoare, sau ca din lene si neglijentd preferd lucrul mai ugor. Daci cineva are
asemenea inclindri dovedeste ca el nu s-a eliberat inca de rautatea patimilor®. Sfantul Vasile se referd
aici la cel care intrd in mandstire, acceptand de bund voie ascultarea de superiorul sau. Cel care alege
viata monahala, de fapt, isi inchina propria viata lui Dumnezeu, trdind pentru El, prin implinirea voii
Sale; ,,orice hotarare care a fost luata potrivit voii proprii este gresita (pentru cel care se afla sub ascul-
tare). Tot ceea ce ar face cineva dupd voia lui, acel lucru este chiar al celui care l-a ficut, dar strain de
pietate. Drept aceea, renunténd la voile noastre proprii si la dorinta de a parea ca facem ceva mai mult
decat ceilalti, s3 luptim dupa lege lupta cea buni* Idem, Regulile mici, Intrebarea 137, Intrebarea 138,
Raspuns, PSB, vol. 18, p. 375. A se vedea: Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt pustnicesc si sfatuire despre
lepddarea de lume si desdvdrsirea duhovniceascd si cdtre monahii care vietuiesc in mdndstiri dupd rdan-
duiala si asezamadntul vietii de obste, in vol. Cuvinte despre ascultare, publicate de ucenicii Cuviosului
Paisie Staretul, la Manastirea Neamtu, in anul 1817, date acum pe slova noud si grai indreptat de Virgil
Céndea, Editura Anastasia, Bucuresti, 1997, pp. 7-48.
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sa s-a eliberat de propria sa vointa, este cu adevarat libera si, inaintind mereu spre
perfectiunea vointei lui Dumnezeu, devine un instrument al slavei Sale. Dupa cum
spun Parintii, vointa noastra devine un perete care ne separd de Dumnezeu, iar noi
trebuie sa-1 demolam pentru a permite slavei Sale s straluceasca asupra noastra
si in noi®.

Dincolo de negarea vointei personale libere, ascultarea mai are o treaptd: ea este
negarea mentalitatii personale, a ideii personale — nootropia. Trebuie sd subliniem
ca aceasta nu este totusi o negare a personalitatii individuale, ci mai degraba o
reformare a modului de a gdndi si de a observa realitatea®. Un astfel de om va sta in
permanentd in dialog cu Dumnezeu. El va intelege acest dialog nu numai sub forma
rugaciunii, ci i prin necesitatea implinirii din proprie initiativé a faptelor bune cerute
de Dumnezeu, in asa fel incat viata sa sa se transforme intr-o rugéaciune continud si
neintreruptd'®. A te afla mereu in rugaciune presupune a fi mereu in comuniune cu
Dumnezeu si cu aproapele prin iubire, excluzand orice urma a pacatului.

In altd ordine de idei, se poate vorbi despre o libertate nelimitatd, care ii
caracterizeazd pe nebunii intru Hristos (I Corinteni 8, 13). De altfel, fiecare calugar
din Rasdrit poate fi numit nebun pentru Hristos; el poarta vesmant indoliat (un
doliu plin de bucurie), aratand prin aceasta cé isi asuma caderea si pacatul de

8 Vezi Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Episcopul Ambrozie al Methonei, Ascultarea in
traditia patristicd ortodoxa, traducerea de Remus Rus, Editura Vremea, Bucuresti, 2004, pp. 46-47.

9 Ibidem, p. 56. In filosofie (stoicism) se vorbeste despre libertate ca independenti interioari (inde-
pendenti de orice conditie exterioari). Inteleptul, reusind sa se detaseze complet de orice nu este in
puterea sa, nu depinde decat de el insusi §i nu cunoaste nici suferinta, nici constrangerea. Libertatea
este astfel conceputi ca fiind starea ideala a fiintei umane, care atinge serenitatea prin stapanirea
pasiunilor si prin intelegerea naturii. O astfel de detasare implicé fara indoiala o forta sufleteascd putin
obisnuita. De aici inainte, pentru intreaga filosofie clasicd (Spinoza, Leibniz), libertatea semnificd
independenta interioara si capacitatea morald de a se determina urmand numai indemnurile ratiunii
si ale inteligentei, nedominate de pasiune. Omul, divin prin vointa sa infinitd, admite evidenta ce-si
are sursa in Dumnezeu, singura vointa cu adevirat libera, sau altfel spus, creatoare de valori si de ade-
varuri. Dimpotriva, Jean Paul-Sartre va atribui omului acest liber arbitru, absolut originar si creator,
pe care el il considerd in acelasi timp ca responsabilitate absoluti. Vezi Elisabeth Clément, Chantal
Demonque, Laurence Hansen-Love, Pierre Kahn, Filozofia de la A la Z, Editia a II-a, traducitori:
Magdalena Mirculescu-Cojocea, Aurelian Cojocea, Editura All Educational, Bucuresti, 2000, p. 296.

v ...nu-ti faci rugiciunea cu cuvinte, dar unindu-te tot timpul vietii tale cu Dumnezeu
prin purtarea ta, viata ta va fi o rugdciune continua si neintrerupta® Vezi Sfantul Vasile cel
Mare, Omilia a V-a. La mucenita Iulita, in vol. cit., IV, p. 75. Sfantul Vasile vorbeste despre
rugiciunea impreunatd cu faptele cele bune, ca expresii ale vointei libere: ,rugaciunea este o
cerere facutd lui Dumnezeu de credinciosi pentru dobandirea unui bine. Nu e nevoie negresit
ca cererea si se faca numai prin cuvinte, si nici nu socotesc cd Dumnezeu are trebuintd sa-I
amintim prin cuvinte de dorintele noastre, pentru cé El stie cele ce ne sunt de folos, chiar
dacd noi nu-I cerem. Ce vreau si spun? Ca nu trebuie sd facem rugaciunile rostind silabele
cuvintelor, ci mai bine implinind puterea rugiciunii prin libera vointa a sufletului nostru
si prin fapte de virtute, care sé se intinda pe tot cursul vietii noastre®. Ibidem, III, p. 73.
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obste, retragdndu-se in pustietate si in asceza, spre a lupta pentru noi cu pacatul si
caderea. Omul nu poate plange cu adevirat, decat dacd va constientiza cu precizie ce
a pierdut i dacd va trai aceasta pierdere ca pe o lipsire si o insetare personala. In cazul
nebunilor intru Hristos, ,zguduitoarea lor libertate fatd de orice lege, orice regula,
orice limitare, orice deontologie, nu e numai reamintirea didacticd a primejdiei ce
ne pandeste, identificind virtutea si sfintenia cu buné-cuviinta sociald conventionald
si consecinta morala egocentrica. Nimeni nu propovaduieste cu adevarat doar
contestand conceptii si moduri de viatd gresite, ci incarnind el insusi adevarul
capabil sa mantuiasca. Zguduitoarea libertate a nebunilor este inainte de toate o
moarte totald, o perfecta nimicire a oricarui element egocentric de viata. Aceastd
moarte este libertatea ce poate sfairama si dizolva orice formd conventionald. Ea e
reinvierea la viata alteritatii personale, la viata iubirii care nu cunoaste limite, nici
bariere“'".

V. Urmarea lui Hristos prin Biserica - o dovada a libertatii omului

Omul care Il urmeazi pe Dumnezeu este congtient ci nici un lucru care nu-i
facut cu vointa nu-i vrednic de a fi fericit. De aceea, orice virtute, inainte de toate, se
caracterizeazd prin libertate de vointa. De exemplu, saricia nu este totdeauna ceva
de lauda; este laudabila sdracia savérsita de buna voie, dupa sfatul evanghelic. Multi
sunt saraci, dar cu vointa sunt foarte lacomi. Pe acestia sirdcia nu-i mantuieste, ci
vointa ii osandeste. Nu cel lipsit de toate este negresit vrednic de a fi fericit, ci cel
care considerd porunca lui Hristos mai buna decat comorile lumii. Ca atare, sunt
fericiti (Matei 5, 3) nu cei sdraci de avere, ci cei care au ales sdricia din imboldul
sufletului lor'%.

! Christos Yannaras, Libertatea moralei, traducere de Mihai Cantuniari, aparutd cu binecuvantarea
1.PS. Nicolae, Mitropolitul Banatului, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 70-71. Mai departe, el
spune: ,Exemplul nebunilor intru Hristos nu are prin urmare nimic extrem, nimic de neinteles. El este
incarnarea propovaduirii evanghelice fundamentale, care ne spune ca omul poate indeplini absolut
toate ale Legii, fird a se elibera de eul lui biologic si psihologic, adicd de striciciune si de moarte.
Or, el n-ar trebui decét sa-si accepte umil pacatul si ciderea, nemaideosebindu-le de ale celorlalti, ci
increzandu-se numai in iubirea lui Hristos, care preface aceastd acceptare in apropiere i comuniune
personala, in viatd de nestricdciune si de nemurire Ibidem, pp. 71-72.

12 Sfantul Vasile cel Mare, Talcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul XXXIII, cap. 5, pp. 154-155.
»Fericit cu adevirat este Cel Care prin Sine este bun, spre Care privesc toate, pe Care Il doresc toate,
adicd Firea cea neschimbatd, Vrednicia de Stdpan, Viata cea netulburatd, Vietuirea cea lipsitd de durere,
in Care nu este schimbare, pe Care nu o atinge transformarea, Izvorul cel curgitor, Harul cel imbel-
sugat, Comoara cea neimputinata. Oamenii insd sunt neinvitati si iubitori de cele lumesti; nu cunosc
natura binelui insusi, adeseori fericesc pe cele care nu meritd; fericesc bogitia, sanatatea, strilucirea
vietii; dar nimic din acestea nu-i bun prin natura sa, nu numai pentru cé acestea inclina usor spre cele
potrivnice, ci si pentru ca nici nu pot sd-i facd buni pe cei care le au. Cine-i drept pentru ci are bani?
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Chiar daca, fara voia sa, omul este inconjurat de multe necazuri, care aduc tristete
in sufletul lui®, totusi el Il are de partea sa pe Dumnezeu, Care ii trimite ajutor,
astfel cd, ferindu-se de rau si facind binele de buna voie, credinciosul progreseaza
treptat in virtute $i urca cu mintea la binele real', tanjind dupa el. Dumnezeu este
»insusi binele desavarsit si de acest bine nu se vor lipsi toti cei care Il cautd pe El.
Un om neinstruit, unul care nu poate deosebi binele de rau, s nu-mi numeasca
mie bine binele care are in el desfitarea cea trecdtoare, ce se duce o data cu stricarea
trupului! Cd cel care pune bogatia materiald si insusirile trupesti in categoria binelui
asaza binele, cuvantul acesta sfant, care se cuvine numai lui Dumnezeu, in rindul
lucrurilor josnice, de care nici nu merita sa vorbim“'*.

Credinciosul ajuns pe o treapta inalta a virtutilor, cel care a cunoscut iubirea,
face binele in mod constant, pentru cd in propria sa persoana si-a indbusit orice
inclinare spre rau. Prin urmare, scrie Sfantul Vasile cel Mare, omului desavarsit nu
i se potriveste indepartarea de rau, ci celui care este la invataturile elementare i se
cuvine sd se indeparteze de pornirea spre rau si, dupa ce a scapat de obisnuinta cu
o viata rea, ca de o cale rea, sd inceapa lucrarea faptelor bune. Este cu neputinta ca
omul sa inceapd sa faca binele daca mai intai nu s-a indepdrtat si nu a fugit cu totul
de rau. Cel care vrea sa ducd o viata virtuoasd, se cuvine sd scape de orice atingere
cu pacatul®®.

Prin exercitiu si luare-aminte, omul dovedeste ca are o fireascd inrudire cu
binele si o fireascd instrainare de farddelege. Omului nu-i este greu, daca voieste,
Cine-i cast pentru cd e sanatos? Dimpotriva, adeseori trec in slujba pécatului cei care se folosesc rau
de ele. Fericit este, dar, cel care are pe acelea care sunt vrednice de luat in seama, cel care participa la
bunurile care nu se pierd*. Ibidem, Omilie la Psalmul I, cap. 3, p. 10.

3 Idem, Omilia a IV-a. Despre multumire, in vol. cit., I, p. 53.

! Jdem, Talcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul XXXIII, cap. 7, p. 162. ,,...trebuie sa socotim binele
adevirat numai binele sufletesc. Idem, Omilia a XI-a. Despre invidie, in vol. cit., V, p. 196.

'* Ibidem, cap. 7, pp. 160-161. ,,La propriu vorbind si in primul rdnd, vrednic de fericire este binele
adevarat. Tar acesta este Dumnezeu®. Ibidem, Omilie la Psalmul I, cap. 3, p. 9.

16 Ibidem, Omilie la Psalmul XXXIII, cap. 10, p. 168. ,Omul desévarsit trebuie si fie intelept fata
de bine si curat fata de rau. Istetimea este facultatea potrivit careia savarsim cu dibécie toate faptele
noastre; viclenia este intrebuintatd numai la savarsirea raului. Prin urmare, pentru ca omul istet poate
sd se descurce cu dibécie in toate faptele, iar printre aceste fapte sunt si fapte rele, urmeaza ci istetimea
are doud intelesuri. Omul care intrebuinteaza istetimea spre paguba altora este un om viclean; iar
istetul, vrednic cu adevérat de lauda, este omul care descoperd iute si cu judecatd ce este spre binele
lui si indeparteaza relele puse cu viclenie si dusmanie la cale de altii impotriva lui. Fii, deci, atent la
cuvantul istetime si cunoaste ci este o facultate sufleteascé ce poate fi intrebuintata in doud directii:
dacd un om o foloseste cu gand curat, spre folosul lui si al altora, este liudat; dar daca o intrebuinteaza
spre paguba celor din jurul lui, este de osandit, pentru ca ii da prilej sa se foloseasca de ea spre propria
sa pierdere®. Idem, Omilia a XII-a. La inceputul Proverbelor, in vol. cit., X1, pp. 220-221. ,Cei care
sdvérsesc binele au lauda in insasi fapta pe care au savarsit-o; dar cei care se feresc de rdu nu mai sunt

de ldudat daca inclind o daté sau de doui ori spre pacat, ci daca vor putea sa evite pentru totdeauna
savérsirea raului Idem, Talcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul I, cap. 3, p. 11.
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sd dobandeasca dragoste pentru dreptate si ura fatd de faradelege. Dumnezeu a dat
sufletului rational toatd puterea, atat de a iubi, cat §i de a uri, ca omul sd-si canalizeze
efortul, condus de ratiune, spre a iubi dreptatea si a uri viciul’. Sta, asadar, in puterea
omului sd realizeze acest lucru, prin punerea in lucrare a vointei sale libere®.

In urcusul omului spre Dumnezeu un rol important il ocupi Biserica, ,,singura
porumbitad desavarsitd a lui Hristos, care asaza in locul din dreapta lui Hristos pe
cei cunoscuti pentru faptele lor bune si-i desparte de cei réi. Sté, dar, imparéteasa,
adica sufletul logodit cu Mirele-Cuvantul, sufletul care nu-i stapanit de pacat, ci
participa la impaératia lui Hristos, de-a dreapta Méntuitorului, in haind auritd, adica
tesuta din dogme spirituale si infrumusetate“”.

Nimeni nu poate ajunge in Biserica triumfatoare, daca nu a ficut mai intai parte
din Biserica luptatoare. Biserica, trupul tainic al lui Hristos, este o scara pe care omul
credincios urca spre cer; este spatiul sfant si sfintitor in care el are posibilitatea de
a-gi purifica sufletul de pacate, unindu-se cu Hristos prin Euharistie. In Biserica, el
isi primeste recunoasterea faptelor bune pe care le face cu vointa sa libera si tot aici
el beneficiaza in mod gratuit de harul lui Dumnezeu, care se pogoara asupra sa prin
intermediul Sfintelor Taine si care il ajuta sa se dezvolte viguros in viata sa in Hristos.

Fii ai Bisericii pot fi numiti ,fiii Evangheliei, care au ajuns cdpetenii peste tot
pamantul. in locul patriarhilor, miresei (Bisericii) i s-au ndscut prin Hristos, fii,
care fac faptele lui Avraam, si de aceea sunt egali cu patriarhii, pentru ca savéarsesc
aceleasi fapte ca si ei, pentru care parintii s-au invrednicit de mari cinstiri. Asadar,
sfintii (crestinii) sunt cdpetenii peste tot pamantul, din pricina cd si-au impropriat
binele; insdsi natura binelui le da aceastd intaietate. Cei care au ajuns egali cu parintii,
care, datoritd virtutii lor, i-au depasit pe toti, sunt fii ai miresei lui Hristos si sunt
pusi de mama lor capetenii peste tot pamantul“¥.

'7 Ibidem, Omilie la Psalmul XLIV, cap. 8, pp. 199-200. Oamenii cu judecata sunt cei care ,,deo-
sebesc ce este de folos si ce este vitimator in lucrurile din viatd“ Ibidem, Omilie la Psalmul XLVIII,
cap. 6, p. 239.

18 Idem, Epistola 24. Ciatre Atanasie, tatil episcopului Atanasie (scrisd in anul 368), PSB, vol.
12, p. 161.

¥ Idem, Télcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul XLIV, cap. 9, pp. 201-202. ,,Gandeste-te la haina
aceea care este vrednica sa impodobeasci pe cel dupa chipul Creatorului, dupa cum zice Apostolul:
Dezbracandu-vé de omul cel vechi si imbracandu-va in cel nou, care se innoieste spre a ajunge la cunoas-
terea Celui ce 1-a zidit (Coloseni 3, 9-10); iar cel imbracat cu milostivirea indurérilor, cu bunitate, cu
smerenie, cu indelunga rabdare, cu blandete (Coloseni 3, 12) se imbracé pe dinduntru si impodobeste
pe omul cel dinduntru. Si Pavel ne indeamna sd ne imbrdcidm in Domnul lisus (Romani 13, 14), nu
dupa omul din afard, ci sa facem asa ca aducerea-aminte de Dumnezeu s acopere mintea noastra.

Sunt de parere ca haind duhovniceasca se tese atunci cind fapta analoagi se impleteste cu cuvantul
de invatdtura. Haina sufletului este foarte frumoasd daca faptele sunt o urmare fireascé a invétaturii

pe care o are mai dinainte sufletul, pentru cé sufletul duce, prin invatitura si fapta, o viatd virtuoasa“
Ibidem, cap. 11, pp. 204-205.

2 Ibidem, cap. 12, pp. 206-207.
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Spre deosebire de credinciosii care traiesc cu nddejdea ancorata in Dumnezeu,
Stantul Vasile face referire la pdmanteni, adica la cei care-si pun nadejdea in puterea
trupului, care cred cd omul are in sine suficientd putere spre a face tot ce doregste?,
ajungand uneltele propriei nenorociri din cauza neglijentei*>. Omul savarseste binele
doar impreund cu Dumnezeu, Care ii dd puterea necesara. Este o naivitate din partea
omului sd considere ca tot ceea ce realizeazd in viatd i se datoreaza numai lui. Prin
propria sa putere, nu ar reusi nici sa se mentina in viata, daca nu ar avea sustinerea
divinitatii. Daca omul a cdzut singur in pécat, el nu se poate mantui de unul singur.

Precum afirmasem anterior, in pofida pacatoseniei in care se zbdtea, Dumnezeu
nu l-a parasit nici o clipd pe om de-a lungul istoriei. Dimpotrivd, 1-a pregatit continuu
pentru primirea Méntuitorului Iisus Hristos, deoarece numai Fiul lui Dumnezeu
intrupat avea puterea de a-1 rascumpara pe omul cazut din robia pacatului (implicit,
a diavolului) si din stricaciunea mortii, redeschizdnd Edenul pierdut si aducand
pacea intre pamant si cer. Numai luand firea omeneasca, cu toate afectele ei in afara
de pécat, Hristos o putea transfigura si indumnezei in persoana Sa unicé (divino-
umana), ca apoi sa Se inalte cu ea la cer. Astfel, trupul cel purtator de Dumnezeu a
fost sfintit prin unirea cu Dumnezeu®.

2! Ibidem, Omilie la Psalmul XLVIII, cap. 3, p. 231.

22 Jdem, Epistola 28. Cuvant de mingaiere adresat Bisericii din Neocezareea (scrisd in anul
368), PSB, vol. 12, cap. I1I, p. 168.

» Idem, Télcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul XLV, cap. 4, p. 217. Referitor la acest aspect, Sfantul
Vasile se pronuntd astfel: ,,aveti nevoie de pret de rascumpérare, ca sa dobanditi libertatea care vi s-a
luat pentru ci ati fost biruiti prin silnicia diavolului. Diavolul, luAndu-va robi, nu va va slobozi de sub
tirania lui pand ce mai intdi nu va fi convins sa vrea sd vd schimbe cu un pret de rascumpérare de aceeasi
valoare. Trebuie insé ca pretul de rdscumparare sa nu fie la fel cu cel din robie, ci si se deosebeasci in
mare masurd, dacd vrea de buna sa voie sd-i slobozeasca de robie pe cei robiti. De aceea, un frate nu poate
sd va rdscumpere. Ca nici un om nu este puternic sa convinga pe diavol si elibereze se sub stapanirea
lui pe cel ce i-a cazut odatd in mind. Mai mult, omul nici pentru el nu poate da lui Dumnezeu jertfd
de ispésire pentru pécatele lui! Cum va putea, dar, face asta pentru altul? Ce bun atét de mare ar putea
avea omul in veacul acesta, ca si fie un schimb indestuldtor pentru rascumpdrarea sufletului, pretios
prin firea lui, de vreme ce sufletul a fost facut dupa chipul Creatorului? Ce stradanie in veacul acesta ar
putea fi merinde indestulatoare sufletului omenesc pentru veacul ce va sa fie? Sunt atat de usor de inteles
toate acestea! De aceea, chiar daci cineva ar socoti ci este unul dintre cei puternici din viata aceasta,
chiar dac ar fi inconjurat de multime de avere, trebuie sa renunte la parerea buna pe care o are despre
el, sd se smereascd sub ména cea tare a lui Dumnezeu, sa nu-si puna increderea intr-o aparentd putere
si nici sa se laude cu multimea bogatiei lui. Este insd cu putinté sa ne urcam cu mintea putin mai sus:
cei care se incred in puterea lor si cei care se lauda cu multimea bogitiei lor, sd se gdndeasca la puterile
sufletului lor; sd se gdndeascd la aceea cé sufletul nu-i puternic ca si se mantuiasca singur. Chiar daca
ar fi deséavarsit cineva dintre fiii oamenilor, dar dac ii lipseste intelepciunea lui Dumnezeu, o nimica va
fi socotit. Chiar dacd ar avea cineva mintea plina cu ideile intelepciunii lumii, chiar daca ar fi dobandit
bogatie de cunostinte, totusi unul ca acesta sa audd intregul adevir: tot sufletul omenesc a cizut sub
rdul jug de robie al dugsmanului obstesc al tuturor oamenilor; si, lipsit de libertatea pe care o avea de
la Creator, a fost luat prizonier prin péacat. Dar orice prizonier are nevoie de un pret de rascumpérare
pentru eliberarea lui. Nici fratele nu poate rascumpira pe fratele lui si nici el pe el insusi, pentru céd
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Domnul lisus Hristos S-a jertfit din iubire pentru intreg neamul omenesc. Daca
El a murit si a inviat de bund voie pentru noi, inseamna ca noi, la randul nostru,
tot de bund voie, avem datoria de a trdi in si pentru El. Dumnezeu cere jertfd, dar
nu pentru cé ar avea nevoie de ea, ci pentru ca jertfa pretioasa si bine primita este
cea adusd de bund voie*.

A trai pentru Hristos implicd o viatd care abunda in sacrificii, in jertfe de sine.
E nevoie de conjugarea tuturor fortelor fizice si sufletesti spre implinirea voii Sale.
Omul trebuie sa aleagd viata cea mai buna si sa faca fapte de virtute, cu nadejdea
ca obignuinta va face placutd o astfel de viata. Nu trebuie s se teamd ca e greu si
ca e nevoie de osteneald; e rusinos sa piarda prezentul, iar mai tarziu si recheme
trecutul, cand cainta nu ii mai foloseste®.

Hristos ii cere omului sa-L urmeze prin viata sa pilduitoare, insd nu pune cu sila
jugul in jurul gatului, ci cere vointd liberd de la cel care si-1 pune?®.

Urmarea lui Hristos nu se face din constrangere, ci din proprie initiativa, deoarece
dispozitia sufleteascd valoreaza mai mult decat orice discurs”. Trebuie sa simti
chemarea fierbinte pe care ti-o adreseaza Domnul, sa auzi glasul Sdu tainic si bataia
mainii Sale la usa sufletului tau. In dorinta Sa de a ne mantui, nu numai ci ne cheama
sa mergem spre El, ba chiar Se si autoinvitd in viata noastra. Insd, nu forteaza intrarea;
asteapta cu rabdare deschiderea portii inimii, dupa care intra §i ramane dacd este
dorit. O datd ce intrd, aduce cu Sine iubirea, iertarea, pacea, linistea, ne impodobeste

cel ce rdscumpdrd trebuie s fie cu mult mai bun decét cel care e prizonier si rob. Dar, ca si spun pe
scurt, nici un om n-are putere in fata lui Dumnezeu s ispdseasca pentru cel care a pacatuit, pentru
cd el insusi este sub pacat. Cd toti au pacituit si sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu, indreptandu-se in
dar cu harul Lui, prin rascumpdrarea cea intru Hristos lisus, Domnul nostru (Romani 3, 23-24). Nu
cere, dar, pe fratele tdu pentru rascumpdrarea ta, ci pe Cel care depaseste firea ta! Nici pe un simplu
om, ci pe Omul-Dumnezeu, lisus Hristos, singurul Care poate da jertfa de ispasire pentru noi toti,
pentru ci pe El L-a rdnduit Dumnezeu jertfd de ispasire prin credinta in singele Lui (Romani 3, 25). S-a
gisit ceva egal in valoare cu toti oamenii, care a fost dat pret de rascumparare pentru sufletul nostru:
sfantul si preacinstitul sdnge al Domnului nostru lisus Hristos, care s-a vérsat pentru noi toti. Dupd
ce ne-a déruit libertatea, ne-a numit si frati ai Lui. Daca te uiti la firea Celui ce ne-a rdscumparat, vei
vedea céd nu ne este nici frate, nu este nici om; dar dacé te uiti la pogordméantul Lui, pe care l-a ficut
din har pentru noi, atunci Se pogoara la firea omeneasci si ne numeste frati, El Insusi fiind jertfi de
ispasire. Ibidem, Omilie la Psalmul XLVIII, cap. 3-4, pp. 231-235.

2 Idem, Epistola 115. Catre eretica Simplicia (scrisd prin anul 372), PSB, vol. 12, cap. III, p. 296.

» Idem, Omilia a XXII-a. Cdtre tineri, in vol. cit., VIIL, pp. 382-383.

% [dem, Omilia a XIII-a. Indemnditoare la Sfantul Botez, in vol. Omilii si cuvantiri, I, pp. 235-236.
»invatatura dati cu sila de obicei nu rimane; dar invititura cu plicere si cu bucurie se fixeazd mai
trainic in sufletele noastre® Idem, Talcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul I, cap. 2, p. 7. ,,Tot ceea ce
este unit silnic si impotriva firii se mentine unit putina vreme; iar aceasta, fortat §i cu greutate; dar
se descompune repede in elementele din care a fost compus, intorcandu-se fiecare din cele ce au fost
unite la locul sdu propriu® Idem, Omilii la Hexaemeron, Omilia I, cap. XI, p. 33.

%7 [dem, Epistola 161. Lui Amfilohiu, cu ocazia hirotonirii ca episcop (scrisd in anul 374), PSB,
vol. 12, cap. II, pp. 352-353.
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cu numeroase daruri, invatandu-ne, totodatd, cum sa le intrebuintam, in asa fel incat
sa excludem egoismul, spre a culege adevdrata rasplata din partea lui Dumnezeu.

Noi, zice Sfantul Vasile, suntem chemati sa ne impértasim de bunurile cele vesnice
si adevarate; dacd omul intrebuinteazd aceste daruri bine si dupa dreapta judecata si
este administrator al bunurilor primite de la Dumnezeu, fara sa le pastreze pentru
propria sa desfatare, atunci este vrednic de a fi ldudat si iubit pentru iubirea de frati
si pentru dérnicia firii lui®.

Hristos ne invatd cd intre oameni, in calitatea lor de frati, trebuie si existe
reciprocitate in savarsirea binelui, trebuie sa persiste daruirea deplina si increderea,
alaturi de intr-ajutorare, toate avind misiunea de a sedimenta jubirea: ,,$tii ce bine
sa faci aproapelui? Acela pe care vrei sd ti-1 faca altul tie! Stii ce este raul? Ceea ce
nu vrei sa suferi de la altul!“®

V1. Posibilitatea omului de a folosi corect sau de a nesocoti libertatea

Omul are innascut un criteriu natural, prin care deosebeste binele de rdu si trebuie
ca, in alegerea faptelor pe care urmeazd sa le savarseascd, sa faca o justa deosebire
intre ele®. Cel care simte o repulsie puternicé fatd de faptele rele, prin inclinarea spre
mai bine, ca printr-o chemare interioard, dobandeste dorinta binelui®'. Totodata,
omul este indoit in fire, cel din afard si cel dinduntru, cel care se vede si cel care
are in ascuns gandurile sale®?, iar unele pacate se savarsesc fara voie, iar altele cu
voie. Pacatul savarsit fard voie este iertat, pe cand celdlalt, savarsit cu gand rau, este
osandit®,

2 Idem, Omilia a XI-a. Despre invidie, in vol. cit., V, p. 195.

» Idem, Omilii la Hexaemeron, Omilia a IX-a, cap. III, p. 207.

30 Idem, Omilia a XII-a. La inceputul Proverbelor, in vol. cit., IX, p. 217. ,,Noi, cei inzestrati cu rati-
une, cei instruiti de lege, cei indemnati de fagaduinte si inteleptiti de Duhul®, adesea ne ,,rinduim viata
noastra fara de minte® si ,pentru ca nu nadajduim in viitor, ne cheltuim dobitoceste viata in placeri®,
traind in trandavie si uitdnd cd ,,trAndévia este inceput al facerii de rau. Nimeni sd nu dea vina pe
nestiinta! Este saditd in noi o lege naturald, care ne aratd si ne apropiem de bine si sd ne depdrtdim de
cele ce ne vatdmd“. Idem, Omilii la Hexaemeron, Omilia a VII-a, cap. V, p. 168. ,,Legea cea nescrisa a
naturii ne invatd s alegem cele ce ne folosesc®. Ibidem, Omilia a IX-a, cap. III, p. 207.

3 Ibidem, X1V, p. 227.

32 [bidem, X1, p. 222.

% Ibidem, IX, pp. 214-215. Am putea mentiona aici ,,betia, demon de bunavoie, bigat in suflete
de citre placere, betia, mama a pacatului, vrijmasa virtutii“. Idem, Omilia a XIV-a. fmpotriva celor ce
se imbatd, in vol. Omilii si cuvantari, II, p. 254. ,, Arbitrul betivilor este diavolul, iar premiul victoriei,
pécatul® Ibidem, V1, p. 261.
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Sfantul Vasile precizeaza ca existd multe deosebiri intre faptele savarsite cu voie si
intre cele fara de voie* si explica indata in ce constau diferentele respective: pacatele
sunt grele cand omul le face cu propria sa vointd, sau sunt usoare cand savarsirea
lor n-a stat in puterea omului, ci un concurs de imprejurari 1-a silit sa le faca fara
voia sa®. Cele care nu se intampld din alegerea omului sunt fira voia lui; de aceea,
de defectele pe care le au oamenii fird voia lor se cuvine sd avem mai degrabd mila
decat ocara*®. Prin urmare, se impune ca omul sd nu adauge, din nesocotintd, un
rdu facut cu voia lui, pe langa relele care vin peste sine fira voia sa, intrucat nu se
vindeca raul cu rau®.

Din nefericire, se intampld ca omul sa-si perverteasca libertatea si in loc s-o
intrebuinteze in savarsirea binelui, dezvolta in sine libertatea de a pdcdtui®,
indepartandu-se de Dumnezeu, izvorul binelui si uitdnd cé rdul, in orice timp ar fi
indraznit cineva sd-1 faca, este tot rau®. Cufundéandu-se tot mai mult in pacat, el se
dovedeste uneori mai abil i mai curajos (in sens negativ) decat diavolul®’, savarsind
raul fara nici un resentiment* i negand, prin faptele sale, adevarul in care ar trebui
sd vietuiasca*?. Desi a fost prevenit de pedeapsa care il asteaptd in cazul staruintei
in pécat, un astfel de om de buni voie gi-a omorat vederea sufletului, fiind orbit*
de plicere. De aceea, in toate actiunile sale omul trebuie sd manifeste prudenta*

3% Jdem, Epistola 188. Catre Amfilohiu, despre canoane (scrisa in anul 374), PSB, vol. 12, cap.
IX, p. 378.

3 Idem, Talcuiri la Psalmi, Omilie la Psalmul VII, cap. 5, pp. 32-33. ,,Cel care calca fara voie
poruncile poate ci va primi iertare de la Dumnezeu; dar cel care cu voie alege rdul nu va putea scapa
de o pedeapsa si mai mare. Idem, Omilia a XXII-a. Catre tineri, in vol. cit., V1, p. 374.

3 Jbidem, Omilia I la Psalmul XIV, cap. 4, p. 53.

% Ibidem, Omilia a II-a, la o parte din Psalmul XIV, Impotriva cimitarilor, cap. 3, p. 65. ,Nu
vindecati riul cu rdu si nici nu va luati la intrecere in a va nenoroci unul pe altul! In intrecerile in rau,
biruitorul este cel mai nefericit, ca el pleacd de pe cimpul de lupta mai plin de pacate. Nu plati deci
raul cu riu si nici nu rasplati o datorie rea cu una mai rea“ Idem, Omilia a X-a. Impotriva celor ce se
madnie, in vol. cit., 111, p. 173.

3 Idem, Epistola 92. Catre episcopii Italiei si Galiei (scrisa in anul 372), PSB, vol. 12, cap. II, p. 267.

% Idem, Cuvant ascetic II, PSB, vol. 18, cap. V, p. 204.

0 ...ceea ce n-a indraznit s spund pana acum Satana, tatal minciunii, o spun acum in deplind
libertate inimi care nu cunosc scrupule si guri care nu mai au frau® Idem, Epistola 207. Citre clericii
din Neocezarea (scrisa in anul 375), PSB, vol. 12, cap. II, p. 425.

4 ,Iuda a ales mai bine moartea prin spAnzurare decat o viata trditd in rusine, ardtandu-se probabil
superior celor care au infruntat toate condamndrile omenesti si care pentru acest motiv nu simt nici
o rusine savarsind fapte atat de rusinoase® Idem, Epistola 240. Catre preotii din Nicopole (scrisa in
anul 376), PSB, vol. 12, cap. II, p. 499.

42 ...adevarul este simplu, n-are nevoie de apardtori, se impune prin el insusi. Dacd spui mai mult
decét adevirul, inseamna ca te injosesti®. Idem, Omilia a XXIII-a. La Sfantul Mucenic Mamant, in vol.
Omilii si cuvantari, III, p. 387.

# Idem, Cuvant despre judecata lui Dumnezeu, PSB, vol. 18, cap. I1I, p. 76.

# Prudenta este una dintre insusirile generale sufletesti prin care noi, oamenii, cunoastem ce
este bine, ce este rau si ce este indiferent. Cuvantul prudent derivé din prudentd. Cuvéantul prudenti
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in dorinta sa de deveni lipsit de rautate sau inocent®, indepértand din sufletul sau
orice rautate prin practicarea virtutii.

Sfantul Vasile afirma ca atagarea sigura si neclatinata la bine constituie un lucru
important, dupa cum contrariul, nestatornicia, constituie un lucru rau. Omul poate
stabili in mod sigur binele in sufletul lui §i prin exercitare indelungata dobandeste
experienta conducerii pasiunilor, tempereazad neinfrandrile trupesti si pune stapanire
pe dereglerdrile sufletesti, ajungand la controlul asupra gandului, ca prin vorba si
prin fapta sa se arate pe sine celor cu care se intretine ca o scoald a virtutilor*.

VII. Libertatea - generatoare a puterii necesara omului
in valorificarea darurilor divine

In bunitatea Sa nemarginitd, Dumnezeu Isi revarsi darurile asupra tuturor
oamenilor, pentru ca acestia sa le utilizeze in folosul lor si al semenilor. Putem vorbi
despre o participare obsteasca la bunuri si ,,din acest pahar este ingaduit tuturor
sa scoata, in deplind libertate, atit cit poate fiecare si cét ii este de folos“¥. Oricine

are doua intelesuri. Unul se refera la pizirea propriului interes cu vitimarea aproapelui, ca de pilda
prudenta sarpelui, care o datd cu muscitura isi fereste capul. Alt sens al cuvantului prudenté pare s
fie acela de viclenie de caracter, cu ajutorul céreia se descopera iute folosul propriu in dauna oame-
nilor mai simpli, ca de pildd prudenta iconomului nedrept. Prudenta adevirata, insé, este insusirea
de a cunoaste cele ce trebuie facute si cele ce nu trebuie facute. Omul care urmeaza aceasta prevedere
niciodatd nu se va departa de faptele virtuoase, dar nici nu va fi prins de prapadul pacatului. Asadar,
cel care intelege cuvintele de prudentd cunoaste, pe de o parte, pe vicleni si inseldtori, iar pe de altd
parte, cele ce trebuie facute in viata. Si, ca un zaraf incercat, va pastra ceea ce este bun si se va feri de
orice fel de rdu®. Idem, Omilia a XII-a. La inceputul Proverbelor, in vol. cit., VI, pp. 210-211.

4, Lipsa de rdutate sau inocenta are doud sensuri. Inseamna sau inocenta dobandita cu ajutorul
ratiunii prin instrdinarea de pécat, printr-o indelunga luare-aminte si studiere a faptelor bune, taind
din radacina viciul - astfel cel inocent sau cel fara de riutate este cel lipsit cu totul de rautate — sau
inseamnd neexperimentarea viciului fie din pricina tineretii, fie din pricind ci n-a cunoscut incé
viciul. De pild4, copilul nu stie de mandrie, nu stie de viclenie si de siretenie; sunt apoi unii locuitori
ai satelor, care nu cunosc siretlicurile negustoresti si nici cursele din tribunale; pe unii ca acestia i
numim inocenti nu pentru ca ar fi depértati de rau datorité voii lor libere, ci pentru ca n-au ficut
incd experienta relei deprinderi. La propriu vorbind, inocent este omul care a indepértat din sufletul
lui orice rautate prin exercitarea virtutii, omul care a fost invrednicit si de mostenirea bunatitilor.
Simplitatea purtdrii, mdrinimia, lipsa de viclesug caracterizeaza pe inocent. Inocent este omul care n-a
fdcut experienta raului®. Ibidem, XI, pp. 219-220.

* Idem, Constitutiile ascetice, PSB, vol. 18, cap. VII, II, p. 493. Sfantul Nicolae Velimirovici
recomanda: ,,Dacd doresti libertatea (autenticd), atunci incearca mai intai sa te eliberezi de tine insuti.
Daci pentru stiintd si cunostintd a fost valabild ca reguld culminantd: cunoaste-te pe tine insuti, pentru
morald este valabild ca reguld culminanti: dezrobeste-te de tine insuti!“ Vezi Stantul Nicolae Velimirovici,
Invitituri despre bine si riu, traducere din limba sarba de Pirintele Teofil Petrescu, tipariti cu binecu-
vantarea P.S. Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului, Editura Sophia, Bucuresti, 2006, p. 91.

¥ Idem, Omilia a XII-a. La inceputul Proverbelor, in vol. cit., IV, p. 205.
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poate alege o cale de vietuire potrivit Evangheliei, ,,dar ca sa urmaresti implinirea
legii pana in cele mai mici amédnunte si sa nu treci peste nimic din ce-i scris acolo,
iatd ceva ce n-a fost implinit decat de un numar foarte mic din cei de care am luat
cunostintd“*,

Darurile lui Dumnezeu se cer a fi fructificate pentru ca omul sa se méantuiasca,
iar acest lucru presupune libertate de vointd, munca si straduintd. De aceea, desi toti
au parte de darurile divine, nu toti le valorifica in egald masura, ceea ce conduce la
concluzia ca unii se mantuiesc, iar altii nu, deoarece ,,prin darurile lui Dumnezeu
se lucreaza vointele noastre proprii“’. Insa, chiar daci unii oameni au folosit rau
darul lui Dumnezeu spre plicerile proprii, lucru ce este strdin de dragostea cea catre
Dumnezeu, este posibil ca si un nevrednic sa ia harisma sau dar de la Dumnezeu,
ceea ce nu reprezintd ceva extraordinar. Dumnezeu, in vremea bunatatii si indelung-
rabdarii Sale, rasare soarele Lui si peste cei rdi si peste cei buni; aceasta este spre folosul
celui care a primit harisma, dacd astfel, rusinandu-se de bunatatea lui Dumnezeu,
s-ar indemna spre purtarea de grija a bunaplacerii catre EI*°.

Dacé bunurile care i-au fost incredintate de Dumnezeu au fost folosite rau, dupa
voia sa proprie’', omul nu este condamnat la izolare totald de catre Périntele ceresc,
ci Acesta ii oferd intelegere ca, pe de o parte sd se teama de amenintdrile ce vin peste
pacdtosi, iar pe de altd parte, sd doreasca fagaduintele pregatite pentru cei drepti®,
ca pe viitor sd stie cd, dacd cei osanditi sunt trimisi in intunericul cel mai din afara,
negresit ca cei care au savarsit cele vrednice de laudd se odihnesc in lumina cea mai
presus de lume®.

Dumnezeu face orice pentru ca omul sd se mdntuiascd, in afard de ingrddirea
libertdtii sale de vointd: ,aceasta va avea loc dupa cum i place Lui si dupa cum
mi-o voi hotéri §i eu .

*8 Idem, Epistola 173. Citre Teodora Canonica (scrisd prin anul 374), PSB, vol. 12, p. 364. Sfanta
Scriptura ne pune inainte ,,invatdminte... de care trebuie sd ne indepértim si cele aldturi de care tre-
buie si riméanem cu fidelitate, cele care indeamni (aspir4) la viata vesnica si Imparitia Cerurilor; si
sd se urmeze pana la capit cele foarte bune ale fiecirui grad sau tagma (ordin), de asemenea in mod
egal, dupa ceea ce este propriu fieciruia“ Idem, Cuvant pentru informare despre exercitarea ascezei,
PSB, vol. 18, p. 528. Vezi si Jaroslav Pelikan, Traditia crestina, O istorie a dezvoltarii doctrinei, vol.
IV, traducere si note de Silvia Palade si Mihai-Silviu Chirild, Editura Polirom, Iasi, 2006, pp. 208-222
(Caracterul central al Evangheliei).

¥ Idem, Despre Botez, Cartea intéi, Cuvantarea II, 25, p. 93.

%0 Jdem, Regulile mici, Intrebarea 179, Réspuns, PSB, vol. 18, p. 393. ,,...cele asezate si ingdduite in
puterea noastrd, dar care n-au fost chivernisite cu credinta sau pricepere®. Idem, Despre Botez, Cartea
a doua, Intrebarea X, Réspuns 2, p. 145.

5! Ibidem, Intrebarea 65, Rispuns, p. 345. ,,...prin propria-i inclinare spre picat®. Idem, Despre
Botez, Cartea a doua, Intrebarea X, Rispuns 2, p. 144. ,,...sd nu ne inabusim de buna voie®. Idem,
Omilia a XXI-a. Despre a nu ne lipi de cele lumesti si despre focul din afara Bisericii, in vol. Omilii si
cuvantari, VII, p. 343.

52 Idem, Omilia a X1I-a. La inceputul Proverbelor, in vol. cit., XIV, p. 226.

53 Idem, Omilii la Hexaemeron, Omilia a II-a, cap. V, p. 49.

5t Idem, Epistola 136. Citre Eusebiu, episcop de Samosata (scrisd in anul 373), PSB, vol. 12,
cap. I, p. 321.
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In concluzie, urmand teologiei libertdtii din cadrul invatiturii Sfantului Vasile
cel Mare, putem afirma cd omul este inzestrat cu o libertate de neinvins®. El trebuie
sa fie pe deplin constient de bunul libertatii*® pe care l-a primit de la Creator si de
faptul ca numai libertatea sufletului il elibereaza de sub tirania diavolului si il scapd
din robia pacatelor”’, pentru ca nu poate cel stapanit de pacat sa slujeascd Domnului
si nu este indreptare decét in Cel Ce ne-a facut pe noi liberi, prin rascumpérare din
acea tiranie®.

De asemenea, devine o certitudine faptul cé libertatea capatd valoare doar daca
se pune in acord cu harul lui Dumnezeu. Libertatea, in esenta, este o putere pe
care omul o primeste din puterea lui Dumnezeu. El a rdnduit ca fiecare persoana
sa fie stdpana pe propriul cuget™, sd aiba ratiunea ca si conducétoare a vietii®, spre
a intelege in profunzime realitatea ca raul este o boald a sufletului, iar virtutea,
sanatatea sufletului® si sa aleagd in consecinta.

Concluzii

In procesul mantuirii, harul dumnezeiesc are nevoie de un teren prielnic pentru
a se manifesta, adica de cooperarea libertitii de vointd a omului.

Din cele prezentate anterior, am remarcat faptul cd Sfantul Vasile cel Mare
aseamanad libertatea de vointa cu un cdntar, in sensul ca omul poate inclina si spre
bine si spre rdu, iar faptele pe care le savérseste vin ca o consecinta a alegerii sale.

Omul a ajuns rau nu din constréngere, ci din nesocotintd. A pacatuit pentru cd a
intrebuintat rdu vointa sa libera si a murit din cauza pacatului. Astfel, nu Dumnezeu

» Idem, Constitutiile ascetice, PSB, vol. 18, cap. XVIII, II, p. 501. Omul poseda, totodata, si
libertatea de opinie, spune Sfantul Vasile cel Mare. Ibidem. ,,Sfanta Scripturd ne-a dat libertatea sa
intrebdm’, Idem, Regulile mari, Intrebarea 1, PSB, vol. 18, p- 219.

% Idem, Talcuiri la Psalmi, Omilia a II-a, la o parte din Psalmul XIV, Tmpotriva camatarilor, cap.
4, p. 69. ,,Cauta si dai totul, afara de libertate Ibidem, cap. 2, p. 63.

%7 Idem, Despre Botez, Cartea intai, Cuvéntarea I, 2, p. 45.

%8 Ibidem, Cartea intéi, Cuvantarea I, 2, p. 47.

> Idem, Epistola 240. Catre preotii din Nicopole (scrisd in anul 376), PSB, vol. 12, cap. III, p. 499.

 Jdem, Omilia a XXII-a. Catre tineri, in vol. cit., VIIL, pp. 380-381. ,Cugetarea legii dumnezeiesti o
poate face numai o fiinta cugetatoare (omul). Idem, Talcuirila Psalmi, Omilie la Psalmul I, cap. 3, p. 12.

61 In noi oamenii sunt virtuti firesti pe care sufletul nostru le sdvarseste nu printr-un invitimant
omenesc, ci sunt inndscute in insési firea noastrd. De pildé, nimeni nu ne invata s uram boala, dar
din fire avem repulsie fatd de ceea ce ne supérd, dupd cum si sufletul, fird si-1 fi invatat cineva, se
fereste de rau. Réul este o boali a sufletului, iar virtutea, sinitatea sufletului. Bine au definit unii
sdnatatea: echilibru al energiilor naturale. Nu te-ai depérta de adevar dac ai defini la fel si sdnatatea
sufleteasca. Pentru ci sufletul, in chip firesc si fard sé fie invétat, doreste ce ii este propriu, de aceea toti
lauda castitatea, aproba dreptatea, admira curajul si ravnesc priceperea. Aceste virtuti ii sunt mai proprii
sufletului decat trupului sdnétatea“ Idem, Omilii la Hexaemeron, Omilia a IX-a, cap. IV, pp. 207-208.
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a creat moartea, ci noi, prin vointa noastra rea, am atras-o asupra noastra. Cele rele
provin de la noi ingine, pentru cd diavolul nu ne forteaza sd-i implinim voia.

Am observat ca autorul capadocian se ocupa indeaproape cu problema generata
de aparitia raului, subliniind cd Dumnezeu nu trebuie considerat cauzi a existentei
raului si ca rdul nu exista aparte, ca o fiintd oarecare, el fiind doar lipsa binelui.
Fiecare persoand trebuie sa se recunoascé drept cauza raului care este in sine. Pacatul
depinde de vointa omului.

Libertatea de vointa a omului se manifestd prin intermediul ratiunii. Prin sufletul
sdu rational, omul ajunge sa-L cunoasca, atat cét ii sta in putere, pe Dumnezeu.
Sfantul Vasile insistd asupra importantei covarsitoare pe care o are ratiunea in
procesul de alegere a omului intre bine §i rau, spunand cd in mintea omului sunt
prezente doud puteri: 1. o putere rea si demonica, in stare s ne atragd spre cadere; 2.
o putere dumnezeiasca si buna, in stare s ne ridice spre asemanare cu Dumnezeu.
Ratiunea luminatd de harul dumnezeiesc este cea care conferd consistenta libertitii.

Omul, monahul, care de bund voie s-a predat pe sine, din iubire, lui Dumnezeu,
adica cel ce s-alepadat de sine, depunandu-si toaté vointa proprie pe altarul ascultérii,
nu face ceea ce vrea, ci ceea ce i se porunceste.

Orice virtute se caracterizeaza prin libertate de vointd. Cel care doreste sd duca
o viata virtuoasd se cuvine sa scape de orice atingere cu pacatul.

Sfantul Vasile cel Mare face referire si la rolul Bisericii in mantuirea omului. In
Bisericd, omul isi primeste recunoasterea faptelor bune pe care le face cu vointa sa
libera si tot aici beneficiaza in mod gratuit de harul lui Dumnezeu, care se pogoara
asupra sa prin mijlocirea Sfintelor Taine si care il ajutd sa se dezvolte viguros in
viata sa in Hristos.

Omul are puterea de a folosi corect sau incorect libertatea de vointa cu care a fost
inzestrat, atrdgdndu-si rdsplata sau pedeapsa. Totodatd, libertatea ii oferd posibilitatea
de a chivernisi spre bine darurile primite din partea lui Dumnezeu.

Dumnezeu face orice pentru ca omul sa se méantuiascd, in afara de ingradirea
libertatii sale de vointa. Astfel, mantuirea este rezultatul sinergiei, adica al colaborarii
libere si intime a vointei umane cu harul lui Dumnezeu.



ACTUALITATEA INVATATURII SFANTULUI ATANASIE CEL MARE

Preot IOAN PETRU COROI

Interesul si aprecierea Bisericii pentru Sfintii Parinti s-a manifestat din mai
multe puncte de vedere, dintre care doud sunt mai importante, aspectul doctrinar si
aspectul istoric:,, Sfin,tii Pdrinti sunt citati cu scop doctrinar; ei sunt martorii adevdratei
invdtaturi a Bisericii. In acelasi timp insd, pe mdsurd ce se apela la ei sub raport
dogmatic, a prezentat un interes tot mai mare i aspectul istoric, in sensul cd atrdgea
atentia la fel de mult viata si opera lor*.

Teologia ortodoxd actuald trebuie sd se pozitioneze si sd se armonizeze in deplin
acord cu principiile teologiei patristice, avand in vedere cd teologia ortodoxa a fost si
este determinatd, in mare masura de gdndirea patristica, care este evidentiata de un
numdr mare de teologi contemporani, succesori credinciosi ai invataturii Parintilor.

Pentru teologii nostri contemporani si pentru cei viitori, teologia patristicé trebuie
sa constituie un ghid si o calauza, pentru cd informatiile patristice sunt astazi . de o
bogtie, varietate si utilitate deosebitd in domeniul circulatiei textului biblic, al istoriei
crestine si universale, al doctrinei dogmatice si morale, al filozofiei, al unui numdr de
stiinte, al formadrii spiritualitdtii europene, al literaturii, al artei, al mentalitatii pagane
in perioada de declin al Imperiului Roman.

Universalitatea Sfintei Scripturi garanteaza universalitatea literaturii patristice,
céci aceastd literaturd este parte componentd a Sfintei Traditii, deoarece ,dacd
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie au caracter universal, valabilitate universald pen-
tru Bisericd, implicit si invdtdturile patristice care sunt parte componentd a Sfintei
Traditii au caracter universal . Literatura patristica este conforma cu Scriptura si
cu ortodoxia, si aceastd marturie este confirmatd de faptul ca amandoua se inspira
si isi trag seva din Scripturd, interpretind-o in mod corect, avand in vedere ca
invatatura Sfintilor Parinti e la fel de importanta ca si cuvintele Scripturii de care
aceasta invatatura nu se desparte niciodata*.

! Parintele Mitropolit Nicolae, Farmecul scrierilor patristice, Editura Anastasia, 2002, p. 13.

2 Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. I, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 5.

® Pr. Nicolae Chifir, Teologie si spiritualitate patristica, Editura Trinitas, asi, 2002, p. 8.

* Pr. prof. Stefan Alexe, Sfintii Pdrinti in preocupdrile Prea Fericitului Patriarh Iustin, in ,BORS,
1985, nr. 3-4, p. 266.
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Sfintii Périnti au fost exemple de viata cresting, intelepciune si modestie, iar
cunostintele si adevarurile teologice propovaduite de ei au fost acceptate i apreciate
in unanimitate de Bisericd. Prin citirea operelor lor, prin rugdciuni adresate lor
pentru a mijloci pentru noi, §i prin adoptarea stilului de viata crestina a lor, pastram
comuniunea cu ei §i prin ei cu Insugi Mantuitorul nostru Iisus Hristos, Care prin
Dubhul Sfant invatd pe fiecare ,,sd trdiascd potrivit Lui si imprejurdrilor vietii lui pe
care le are de la EI*.

Prin studierea operelor si a scrierilor patristice, constatim cu bucurie expunerea
admirabila, si consensul scrierilor acestora, si intelegem ca Sfintii Parinti marturisesc
o invataturd dumnezeiascd, acceptata si insusita de intreaga Bisericd. $i prin aceasta,
Biserica ortodoxa are in Sfintii Parinti ,,0 mare armatd sfantd cu care nu se va simti
niciodatd nici slabd, nici umilitd“.

In viziunea Sfantului Ioan Casian, Sfintii Parinti sunt ,,acesti strdlucitori luceferi
ai stiintei si invdtdturii, vrednici de o nestearsd amintire, desi s-au savdrsit din viatd,
trdiesc si acum prin autoritatea si credinta lor, si chiar dacd nu mai sunt trupeste in
Bisericd, glasul si invdtdtura lor sunt la fel de puternice ca inainte®. Aceastd referinta
este intru totul valabild pentru Sfantul Atanasie, deoarece la fel ca si alti Parinti ai
Bisericii, care ,au stiut sd pund unele dintre problemele fundamentale ale teologiei
in termeni care dureazad i astdzi‘®, prin scrierile, cuvintele si faptele sale, a avut o
influentd binefacatoare pentru crestinii din vremea sa.

Sfantul Atanasie cel Mare a trait intre anii 295-373 dupa Hristos, si a fost autorul
operelor teologice care se refera la Fiul lui Dumnezeu intrupat, a caror invatatura
exprima corect doctrina Bisericii. Prin scrierile sale, el a rdspuns nevoilor Bisericii
din timpul in care a triit, avind un rol important in cristalizarea si fundamentarea
invataturii referitoare la intruparea si dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu, in timpul
aparitiei primei erezii care a subminat din temelii invatatura Bisericii din primele
patru secole. Este recunoscutd de intreaga Bisericd viata sfanta pe care dus-o si
modul exemplar in care si-a indeplinit cu cinste datoria de pastor sufletesc. A fost
un adevirat apostol trimis $i condus de Dumnezeu pentru apararea invatiturii de
credintd ortodoxd, impotriva arianismului, salvand Biserica de la cea mai mare
erezie din primele veacuri, arianismul. Maretia sa de neintrecut a constat in felul in
care a stiut sa comunice crestinilor din epoca sa adevarurile Evangheliei si ale vietii
crestine, fiind foarte admirat i pretuit de marea masé a credinciosilor din Patriarhia
Alexandriei si meritd pe deplin apelativul ,,cel Mare® dat de Biserica. Sfantul Périnte

5 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloaie, nota explicativa, nr. 1724, la Sfantul Chiril al Alexandriei,
Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, in PSB, vol. 41, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 906.

¢ Prof. dr. Teodor M. Popescu, Biserica si cultura, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 206.

7 Sfantul Ioan Casian, Despre intruparea Domnului, cartea a VI-a, XXVIII, traducere de prof.

David Popescu, in PSB, vol. 57, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 879.
8 M. Pellegrino, Il cristianesimo del II seclo di fronte alla cultura, Torino, 1954, p. 86.
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ne este un adevarat model si in felul in care a gtiut sa imbine invatatura sa cea dreapta
cu trairea cea adeviratd si dinamica a credintei.

Sfantul Atanasie a fost in perfectd armonie cu contemporanii sdi pe care i-a
pastorit, si in folosul cdrora a lucrat in via Domnului, reusind si gaseasca in invatatura
crestind solutia si raspunsul cel mai corespunzator, pentru lamurirea si orientarea
credinciosilor ortodocsi, raspunzand in duh ortodox la intrebarile dominante ale
vremii puse de catre eretici, in special de cétre arieni.

Avéand in vedere cd literatura patristica este mereu actuala si considerand-o ,,duhul
de totdeauna al Ortodoxiei si a-1 pdstra cu sfintenie, ca indreptar al credintei si al vietii
ei, ca remediu al suferintelor ei, ca implinire a lipsurilor ei, ca garantie a existentei ei*,
nu ne gandim sd ne intoarcem la epoca patristicd sau la trecut si sa traim inglobati
in el, ci trebuie sa ludm epoca patristica la care ne raportdm ca model, pentru ca
»tinta noastrd este inainte, nu inapoi. Si daca totusi stejarul isi adanceste rdaddcinile
in pamant, nu o face fiindca voieste sd creascd de-a-ndoaselea in sanul pamadntului,
ci pentru cd din pamdnt el trage puteri spre a se ridica spre cer si pentru a intrece
toate ierburile si toate buruienile care numai de la suprafatd isi sorb puterile pentru
viata lor“™.

Viata si scrierile sale revigoreazad viata sufleteasca a credinciosilor din toate
timpurile, cultivand §i imbogatind sufletele crestinilor cu cele mai alese virtuti si
prin aceasta indemnandu-i in mod concret la fapte bune in vederea mantuirii.

Bazele statornicite de Sfantul Atanasie, referitoare la intruparea i dumnezeirea
Mantuitorului nostru lisus Hristos, au inspiratie divind de la El, de aceea raiman
valabile peste veacuri, pastrindu-si actualitatea, utilitatea si universalitatea. Prin
urmare invatiturile §i scrierile sale au servit ca sursa de inspiratie pentru Parintii
Capadocieni si ne oferd garantia si siguranta unei teologii ortodoxe, reprezentand
piatra de temelie pentru zidirea Bisericii lui Hristos si pentru formarea duhovniceasca
a crestinilor din toate partile si din toate timpurile. Teologia actuala trebuie sa aibd
ca reper izvorul nesecat al invétaturii lui §i sd nu devieze de la el, pentru a nu fi
dezorientatd pe drumuri gresite, in afara de cele ardtate de el.

Actualmente, nu dorim sa neglijam prezentul cu care ne identificam, si pastrandu-i
respect i stimd, ne straduim printr-un studiu modest si cu luare aminte a vietii si
operei Sfantului Atanasie, sd extragem invataminte pentru ale valorifica util. Printr-o
cercetare si analiza amanuntitd a vietii si operei sale, descoperim indemnuri si solutii
pentru viata noastra crestina de astazi. Invatitura sa nu trebuie inteleasa si primita
ca apartinind unor vremuri trecute, pentru cd insasi crestinii din zilele noastre pot
afla rdspunsuri la problemele si dezorientarile lor §i prin aceasta putem considera
cd el ni se adreseaza in mod direct noua si este contemporan cu noi.

° Prof. dr. Teodor M. Popescu, op. cit., pp. 211-212.
10 Tadeu Zielinski, Lumea antica si noi, trad. de Anghel Marinescu, Bucuresti, 1923, pp. 99-100.
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Din cele relatate deducem ca adevérurile teologice propovaduite de Sfantul
Atanasie si cuvintele inspirate de el nu au fost date uitarii §i nu s-au micsorat in
secolele de cand au fost rostite, ci din contrd, s-au mentinut peste veacuri pana
astdzi, fiind un imbold pentru crestinii care sunt dornici sa gaseasca un exemplu
viu in lupta cu pacatul. El este exemplificat cu multa generozitate, pentru ca este
cel mai credincios pastrator si interpret al adevarului revelat si propovaduit de
Insugi Domnul nostru Iisus Hristos, transmis noud prin Sfintii Apostoli si Parinti,
si pecetluit cu jertfa si singele martirilor.

Prin studierea scrierilor patristice obtinem inspiratia si profunzimea cugetarii
teologice a sfintilor si aceasta ne lumineaza in orice situatie, sa ne exprimdm prin
credinta si fapte bune, si descoperim in acelasi timp cd ele ne oferd raspunsuri la
intrebérile fundamentale ale omenirii pentru a raspunde la provocarile si erorile
doctrinare actuale, asa cum ar fi facut-o el insusi daca era contemporan cu noi.
Scrierile sale constituie o adevarata sursd de lumina ce raspandeste puternice raze
calauzitoare pentru etapa actuald si de perspectiva al teologiei.

Nu este suficient numai a cerceta si a analiza scrierile teologice ale Sfantului
Atanasie, ci avem misiunea sd le explicam ,,in lumina experientei noastre de astzi,
ba mai mult, sd interpretdm experienta noastrd contemporand in lumina invdtdaturii
Parintilor!, constientizand cd actualmente, a trii o viatd crestind autenticd, inseamna
a fi preocupati de problemele religioase ale vremii noastre, si a oferi ca raspuns
sperantei si aspiratiei dupa mantuire a tuturor crestinilor, indemnuri si sfaturi in
lumina Evangheliei Mantuitorului Ilisus Hristos.

Sfantul Atanasie a fost un dascél desavarsit si un doctor al stiintei crestine, vizand
in propovédduirea Evangheliei lui Hristos o actiune de prima insemnatate. Alaturi
de Sfintii Périnti ,, intruchipeazd persoana lui Hristos deopotriva delicatd si puternicd,
incat sfaturile primite de la ei devin adevdrate porunci pentru noi“'%. El ne indruma
spre a intelege mai bine multitudinea de sensuri binefdcétoare ale Sfintelor Scripturi,
pentru cd el cunostea amanuntit orice carte a ei, de aceea harul Sfantului Duh era
prezent in el. Operele sale raimén surse de inspiratie pentru teologii din zilele noastre,
si »ne indrumd si ne indeamnd spre o teologie care nu pune accentul unilateral pe
teorie ci ancoreazd addnc in viata crestind pe care o stimuleaza si calduzeste spre fapte
in corespondenta vie cu nevoile si aspiratiile vremii respective... Valoarea esentiald
si constitutivd a teologiei este slujirea vietii prin faptul cd-l stimuleazd si cdlduzeste

1 Parintele Mitropolit Nicolae, op. cit., p. 18.

12 Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Rugiciunea lui Iisus si experienta Duhului Sfint, Cuvéant
inainte de Arhim. Gheorghios Grigoriatul, Editura Deisis, Sibiu, 1995, pp. 47-48.
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pe credincios sd urmeze exemplul viu al Mantuitorului in conformitate cu nevoile si
aspiratiile epocii respective?.

Cu alte cuvinte, el ne invata ci teologia are menirea sé fie folositoare vietii crestine,
cdci ea provine din viata crestina i din jubirea aproapelui si este determinata de
acestea, sustinandu-le, si atingdndu-si scopul in masura in care ne indruma in mod
concret la fapte bune in vederea méntuirii. Principala lui misiune a fost dorinta
fierbinte de a-i vedea pe crestini ca concretizeazd in fapta cuvintele §i indrumarile
lui. Avand ca pavaza dreapta credinta si realizand prin virtuti §i rugaciune unirea
cu Dumnezeu, raimane nebiruit de patimi i vicii in tot timpul i in tot locul. Din
exemplul de viatd al sdu, model demn de urmat pentru crestinii din zilele noastre
si din toate timpurile, deducem cd teoria nu constituie in teologie valoarea reald ci
faptele, de aceea scrierile lui trebuie studiate din dorinta de a transpune in practica
invatdtura lui, potrivit cu nivelul duhovnicesc al fiecaruia.

Scrierile sale patristice ne ajuta ,,la modul de judecatd duhovnicesc, la acest fel de
a gandi despre lucruri in determinarea lor curatd, datd de Creator, iar nu in cea datd
de creaturd, o intoarcere la gandirea primard, scutitd de deformadrile aduse de ceea ce
numea Sfantul Maxim Mdrturisitorul «funinginea pdcatelor»“'*, pentru cd adevarata
teologie nu este aceea care se inaltd pe varfuri abstracte si se izoleazd de adevirul si
existenta obiectivd a vietii crestine contemporane sau a epocii respective, asa cum a
facut ereticul Arie, ci trebuie sa fie conforma cu cuvintele Méantuitorului si ancorata
in viata cotidiana a crestinilor.

Avand la bazd termenul ,,opoovotoc” in relatia intre Tatal si Fiul, invatiturile
Sfantului Atanasie au avut o valoare exceptionala la Sinodului I Ecumenic de la
Niceea si apoi au primit consimtdmantul unanim al Sfintilor Périnti si al intregii
Biserici ortodoxe, reprezentand doctrina Bisericii unice printr-o autoritate de
neinvins.

Sfantul Périnte a trdit in conditii asemanétoare cu ale noastre, intr-o lume a
relativismului §i a framantdrilor teologice doctrinare, si prin invatatura si pilda
vietii lui s-a straduit sd pastreze neschimbata invétatura dreptei credinte care va
dainui pand la sfarsitul lumii. Cu argumente si dovezi juste impotriva ereziilor, in
special a ereziei ariene, aproape in fiecare pagind a scrierilor sale Sfantul Atanasie
scoate in evidentd moralitatea si frumusetea duhovniceasca prin virtuti crestinesti
ca: jubirea, adevarul, credinta, nadejdea, smerenia, intelepciunea, dreptatea, curajul
cumpatarea, milostenia si faptele bune pentru a ajuta pe aproapele, amabilitatea,
bunivointa, infrinarea, onestitatea, corectitudinea, nevinovitia, respectul, pretuirea,
sinceritatea si altele. Aceste virtuti caracterizeaza viata curatd si impecabild a sa, care

13 Pr. dr. Corneliu Sarbu, Sfintii Vasile, Grigorie si Ioan, indrumdtori ai teologiei actuale, in ,, MAS,

1973, nr. 1-2, p. 41.
4 Radu Preda, Mdrturia patristicd, in ,ST Seria a II-a, 1993, nr. 5-6, pp. 85-86.
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isi are izvorul in Logosul divin. Prin strédlucirea plind de lumind a vietii sale si prin
frumusetea faptei lui, el a dobandit slava lui Dumnezeu.

Pentru tinerii teologi, scrierile Sfantului Atanasie fundamenteaza si imbogatesc
cultura teologicd, constituind adevérate repere calauzitore care povétuiesc pe cdi
luminoase pe crestini. Scrierile sale reflecta invatatura Sfintilor Apostoli transmisa
prin succesiune de la Hristos pand in ziua de azi pentru méntuire. Scopul urmarit de
el este iluminarea si indumnezeirea noastra prin Iisus Hristos care a fost Insusi Fiul
lui Dumnezeu si nu creaturd aga cum afirma Arie. Frumusetea gandirii i trairii sale
indeamnd sufletul oricdrui cititor care sta preocupat de progres spiritual in iubire, sa
lupte pentru adevar. Puternica argumentatie a sa impotriva ereziei ariene, insotita de
forta gandirii smerite si jertfelnice, ne indeamna la o profunda meditatie, sustindnd
cu deosebita convingere valoarea sa incontestabila, si de aceea Biserica l-a numit
»Cel Mare®“. Sunt demne de admirat si totodata de urmat, intelepciunea si curajul
cu care Sfantul Parinte a aparat dreapta credintd si unitatea Bisericii.

Inima sa era preocupata si stdpanita de dorinta ca adevérul relevant despre
persoana lui Tisus Hristos ca Dumnezeu adevirat si om adevarat, sd cucereasci
inimile si constiintele tuturor credinciosilor, fiind in concordantd cu cuvintele
Mantuitorului: ,Cel ce va face si va invita, acesta mare se va numi in Tmpdrd;‘ia
cerurilor” (Matei 5, 19).

Invatatura si rivna lui ne umplu de admiratie, iar sfintenia vietii oferd efecte
binefacatoare si credibilitate crestinilor din vremea noastra, care prefera traditiile
unor crestini cu viatd imbunatatitd. De aceea intotdeauna lucrarile sale au constituit
o hrana duhovniceascé foarte dorita de sufletele crestinilor de pretutindeni, care
au meditat indelung asupra lor, citindu-le si trecandu-le prin ratiunea proprie.
Cunoasterea invataturii autentice ne ajuta ca crestini sd ducem o viatd crestina
pilduitoare, sd ne recunoastem pe noi insine si sd ne raportam corect la Dumnezeu.

Cu merite de netagaduit pentru Ortodoxia ecumenicd, Sfantul Atanasie cel Mare
nu a insemnat cu nimic mai putin §i pentru Biserica Ortodoxa Romana, castigandu-si
pentru tot ce a ficut in aceastd parte a lumii un loc de cinste in cultul, datinile §i
teologia noastra'>.

Prin aceasta ne indeamnd sd ne inspirdm i si acceptam invititura ortodoxa
de la izvoare ale literaturii patristice. Spiritualitatea patristicd ne-a fost familiara,
noud roménilor, modeldndu-ne stilul de viata crestina, iar datinile si obiceiurile din
teologia noastra sunt influentate profund de invétaturile lui. De pilda, in vremurile
cand arianismul s-a extins si in regiunile din zona noastrd, invéitatura ortodoxa s-a
mentinut, iar Sfantul Parinte a fost sprijinit de credinciosi §i pastori. Ca marturie
sunt semndturile episcopilor dunareni: Aprianus de Poetovie, Marcus de Siscia,
Euterius de Sirmium si altii... Protegene de Sardica, la Sinodul de la Sardica (343),

' Traian Seviciu, Sfdntul Atanasie cel Mare in Biserica romdneascd, in , MO, 1960, nr. 9-12, p. 586.
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in favoarea Sfintului Atanasie, deci pentru Ortodoxie'é. Intr-adevir in anul 347
Sfantul Atanasie scria ca 400 de episcopi tin cu el, intre ei fiind i cei din Macedonia,
Dardania, Dacia, Moesia, Panonial’.

In vremea primelor dou exiluri Sfantul Atanasie a trecut si s-a oprit aici, o dati
mai putin, altidatd mai mult. In anul 337 la intoarcerea din primul exil, strabate
Hiricul intarind ortodoxia'®. In anul 343, dupa Sinodul de la Sardica s-a retras la Nis
unde fiind primit cu adevarat devotament de episcopul Guadentius, a stat timp de
un an, lucrand neincetat pentru credinta drept maritoare. Locul era foarte potrivit
pentru a scruta desfasurarea luptelor, a cunoaste miscarea prietenilor si a dusmanilor,
intr-o parte si alta a Imperiului Roman®.

In scrierile Sfantului Atanasie, Citre Epictet, citre Afros si citre Iovian este
specificat cd episcopii de la Dundre au primit, in anul 363, de la episcopii din Italia o
scrisoare in care se prevedea aplicarea hotararilor Sinodului din 362 de la Alexandria,
tinut sub Sfantul Atanasie cel Mare®. Prin relatiile de prietenie intre cele doud parti,
deducem cé exista o comuniune a noastrd cu périntele alexandrin. Vestitele sale
cuvantari capatau drept de cetate pretutindeni pe unde trecea marele patriarh si
oriunde Ortodoxia se simtea incoltita de primejdia eretica®. Ele au avut o larga
popularizare in tinuturile de la Dundre.

Legitura dintre Sfantul Atanasie cel Mare i Sfantul Niceta de Remesiana a avut
un rol important pentru a mentine relatii de prietenie cu credinciosii de la Dunare.

Existenta scrierilor sale pe teritoriul térii noastre din cele mai vechi timpuri,
au solutionat multe trebuinte spirituale ale credinciosilor nostri, iluminandu-i si
calduzindu-i pe calea dreapta care duce la méintuire. Un ucenic al lui Chiril §i Metodiu
cu numele Constantin, in anul 860 la bulgari, a facut o traducere a primei lucrari,
Discurs impotriva arienilor, a Sfantului Atanasie care s-a bucurat de o bund primire
in lumea slava, cum o arati multe manuscrise din secolele urmatoare®.

Sfantul Atanasie cel Mare a fost unul dintre primii episcopi nemartiri care au
primit un cult public®. In acelasi chip, desi nu a fost un alcituitor de rugiciuni, imne
sau slujbe bisericesti, s-a bucurat totusi in cultul Bisericii Ortodoxe de o mare cinstire,
fiind pururea pomenit in rugiciunile speciale de la proscomidie, litie, sfintirea cea

16 Jacques Zeiller, Les origines chretiennes dans les provinces danubiennes de 'empire romain,
Paris, 1918, p. 234.

'7 Istoria Bisericii Roméne, vol. 1, Bucuresti, 1957, p. 53.

18 Ibidem, p. 52.

¥ Jacques Zeiller, op. cit., p. 261.

2 Tbidem, p. 303.

2 Pr. prof. Ioan G. Coman, Discours contre les ariens de Saint Athanase, version slave et traduction
francaise par A. Vaillant, Sofia, 1954, in ,,0%, 1956, nr. 4, p. 601.

22 A, Vaillant, Discours contre les ariens de Saint Athanase, version slave et traduction francaise,

Sofia, 1954, pp. 9-12.
2 Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 136.
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mica a apei si la multe trebuinte?. Inaltitoarele imne din zilele praznuirii Sfantului -
18 ianuarie - impreuna cu Sfantul Chiril al Alexandriei §i 2 mai, pomenirea aducerii
sfintelor sale moaste, il cinstesc ca pe un marturisitor al credintei®, incepator si
podoaba a ierarhilor, vérful patriarhilor, stlpul luminii, luceafar prealuminat al
lumii, apardtorul Sfintei Treimi, trdmbita cea de aur a teologiei, intarirea Bisericii*®
si stalp al Ortodoxiei”. La fel si sinaxarele din aceste zile ca si cel din Duminica
Sfintilor Parinti de la Sinodul I Ecumenic il aratd ca pe un slujitor vrednic al lui
Hristos*. Unele biserici din localitétile tarii nostre I-au ales ca patron spiritual alaturi
de Sfantul Chiril.

Un numar impresionant de icoane care il reprezinta singur sau in sobor sunt
pastrate in monumentele istorice sau in muzeele de arta din tara noastra®. Multimea
icoanelor din biserici pastreazd unitatea infatisarii, fiind tributare erminiilor
bizantine, unde Sfantul Atanasie este zugravit dupa traditie ca un batran cu barba
mare, care spune: ,,lardsi de multe ori la Tine cidem si pre Tine Te rugdm Bunule,
iubitorule de oameni“si binecuvantand: ,,Un Dumnezeu cinstim in Troitd si trei fete
intru o unime nici fetele turburand, nici usia despdrtind“®. Chipul sau, dupa cum
se infatiseazd in biserica Domneasca de la Curtea de Arges, este impunator, cu
expresia fetei plind de caracter, ca imbracaminte avind o tunica cu clavis, patrafir
si bedernitd brodate cu margele, iar deasupra un sacos cu cruci si omofor*. Ca loc
statornic unde se zugraveste este in altar, in ultima friza imprejurul Sfantului Prestol,
langa Sfantul Chiril al Alexandriei, cum il gdsim in biserica de la Curtea de Arges, la
Cozia si la Hurezi*2. Mai intalnim la mandstirea Putna, si la alte biserici si manastiri,
reprezentari miniaturale, pe carti sau pe patrafire cu imaginea sa.

Sfantul Atanasie ne ajutd si ne invata prin harul sau luminos, sd concretizam
mesajul Evangheliei in vremea noastra, prin insusirea credintei ortodoxe care ne
indeamnd sa iubim pe Dumnezeu si pe aproapele nostru. Aceasta o realizam numai
prin sporirea credintei, care nu poate fi marginita la nivel mental, ci trebuie transpusa
in fapte.

Il putem avea drept cilduzi in spiritul apostolatului social, slujind lui Dumnezeu
si semenilor.

 Evhologhiu, Bucuresti, 1926, pp. 89, 378, 457, si Liturghier, Bucuresti, 1956, pp. 40, 95.

2 Stihira VI din r4nduiala Vecerniei, in Mineiul lunii maij, ed. a ITI-a, Bucuresti, 1928, p. 13.

% Slava de la ,,Doamne strigat-am“ si Canon, peasna a III-a, in Mineiul lunii ianuarie, ed. a III-a,
Bucuresti, 1926, pp. 284, 298, 299.

¥ Tropar, in Mineiul lunii mai, p. 14.

8 Penticostar, ed. a IV-a, Bucuresti, 1924, pp. 276, 277.

» Virgiliu N. Dréighiceanu, Catalogul Colectiunilor Comisiunii Monumentelor Istorice,
Bucuresti, 1913, pp. 15, 16, 25, 31, 54, 70, 79, 80, 81, 87, 88.

3 Dr. Vasile Grecu, Cdrti de picturd bisericeascd bizantind, in ,Candela’, nr. 1-2, 1935, p. 222.

31 Virgil Vatdsianu, Istoria artei feudale in Tarile Romane, vol. 1, Bucuresti, 1959, p. 918.
32 1. D. Stefanescu, Contribution a’ letude des peintures murales Valaques, Paris, 1928, pp. 20, 24.
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Actualizarea invataturii sale presupune cuprinderea potentiald a noastrd in
Hristos si realizdrii ei prin iubire, si aceasta se impune astdzi mai mult ca in trecut
in vederea ajutorarii omenirii. Forma durabild si sigura a acestei cuprinderi nu poate
veni decat dintr-o dezvoltare a comuniunii, ca o conditie a mantuirii, ca o conditie
a salvarii chiar din greutatile pimantesti, dar si ca o forma a unitatii crestine, de a
cérei dorintd e cuprinsd azi tot mai mult omenirea crestina, deoarece ,cel ce voieste
sd se mantuiascd nici o piedicd nu are, fard numai negrija si lenea“>.

Biserica cea una spre care se contureaza tot mai mult crestinismul este o Biserica
a comuniunii in care crestinii trebuie sa simta o responsabilitate pentru a-i ajuta pe
toti oamenii sa vina la cunostinta adevarului.

33 Sfantul Antonie cel Mare, fnva“,tdtum“ despre viata morald, cap. 25, traducere, introducere si note
de pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Périnti, care arata
cum se poate omul curiti, lumina si desavarsi, vol. XI, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 21.



SFINTII TREI IERARHI - MARTURISITORI AI DREPTEI CREDINTE:!

Preot dr. MIRCEA CRICOVEAN
Consideratii preliminare

Sfintii Trei Ierarhi, alaturi de alti mari Dascdli ai Bisericii, au luptat impotriva celor
care doreau si falsifice invatdturile mantuitoare lasate noud de citre Mantuitorul
lisus Hristos. Lucrurile acestea se inscriu in ordinea fireasca, spunea un scriitor
patristic, intrucat nu este ,,ingaduit ca niste barbati atdt de mari si vestiti sa sustina
cu atata trudd parerile nestatornice si contradictorii ale unuia sau doi oameni, sau
chiar sé lupte pentru vreo intelegere intamplatoare a unei mici provincii; ci, condu-
candu-se dupa hotérarile si definitiile tuturor episcopilor sfintei Biserici, mosteni-
tori ai adevarului apostolic si universal, au preferat sa se sacrifice pe ei insisi decat
credinta vechii universalitati. De aceea, s-au si invrednicit sd ajunga la atata glorie,
incat, pe bund dreptate, sunt socotiti nu numai marturisitori, ci chiar capetenii ale
marturisitorilor“2. Intre cei mai de seama mérturisitori ai dreptei credinte, Biserica
ii numard pe Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan Gurd de Aur.

Sfantul Vasile cel Mare

Sfantul Vasile este considerat mare prin tot ceea ce el a realizat adica ,,prin meri-
tul credintei, trdirii, curatiei si intelepciunii*’. Deosebit de grele au fost provocirile
ereticilor la care Ierarhul Cappadocian trebuia sa raspunda.

In contextul invataturilor eronate despre Dumnezeu, Sfantul Vasile cel Mare este
de parere ca trebuie sa se gaseasca raspunsurile teologice cele mai potrivite!. Unitatea
credintei este un garant, spune Sfantul Vasile cel Mare ,,de a fi un trup si un duh,

! Conferinta sustinuta la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Timisoara la sirbitoarea Sfintilor
Trei Ierarhi, 2010.

2 Vincentiu din Lerini, Commonitorium, V, col. 645.

3 Ibidem, col. 681.
4 PG 32, col. 245 A.
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dupd cum am si fost alesi intr-o nadejde prin chemare. Chiar daca Sfintii Parinti
au lamurit unele probleme de credinta, fie la sinoadele la care au luat parte fie, mai
apoi, prin diferite scrieri ce reprezinta contributii personale la stabilirea invétaturii
de credinta, ele mai pot fi totusi imbundtatite, atunci cdnd imprejuririle o cer. Cata
supdrare nu ii pricinuia ierarhului din Cezareea Capadociei situatia Bisericii care
acum nu se mai putea bucura de unire, existand dezbinare intre toate comunitatile
crestine. In acest sens, sunt sugestive cuvintele Ierarhului Cappadocian care spune
cd acum, spre deosebire de vremea apostolica, ,,s-a ridicat un zid despartitor chiar
si in cadrul acelorasi orase, ajungand ca fiecare din noi sd se uite cu ochi banuitori
la semenul sdu. Prin aceasta ce altceva am céastigat decat sa ne racim sufleteste unii
fatd de altii, stare cu care a caracterizat Domnul in chip exceptional insési situatia
apostolilor“c. Atunci cand se va preciza dreapta invatatura si aceasta va fi marturi-
sitd de catre toti, se va instaura in Bisericd linistea pe care el insusi o cauta si care
constituie ,,adevarata pace, anume aceea pe care ne-a lasat-o Tnsu§i Domnul“’.

Uneltirile ariene, pe langa faptul ca aduceau grave atingeri invétaturii dogmatice
a Bisericii, provocau un rau nemasurat si celor care, in mod deschis, marturiseau
credinta ortodoxa. Prietenului sdu Grigorie, Sfantul Vasile ii adreseaza rugamintea
sa se dedice apdrarii credintei stramosesti. latd ce ii spune lui Grigorie din Nazianz:
,»sé te dedici cu totul apérarii adevarului crestin si, cu avantul pe care Dumnezeu ti
l-a sadit in cuget, sa ajuti la consolidarea pozitiei corecte a invataturii, cici nu tre-
buie sa ne marginim doar la aceste obiective, fard a mai nadajdui spre nimic altceva,
céci fiind i asa cu mult mai slabi decat s-ar crede, mai multa primejdie aducem
invatdturii crestine prin slabiciunea cuvantului nostru, decat adaugand mult prea
putina noastrd vigoare pentru apdrarea adevarului“®.

Inainte de a prelua sarcina grea a arhieriei, Vasile ia atitudine impotriva riti-
cirii ariene. Contra lui Eunomie, ce era de parere ca intre Tatal si Fiul nu poate sa
existe nicio asemdnare, Sfantul Vasile va scrie o lucrare’, in care va arata ca Tatal
si Fiul nu se pot deosebi cu nimic dupé esenta ci doar dupa Ipostase. Chiar asa
stand lucrurile, noi nu putem cunoaste in ce consta natura divind, multumindu-ne
doar sd-L percepem pe Dumnezeu potrivit lucrarilor Sale ad extra. Atunci cand
vorbim despre Dumnezeu va trebui sd avem adanca evlavie deoarece ,,pana si cea
mai precisd definitie e mult mai neputincioasa decat gandirea celui ce vorbeste si
decat curiozitatea celui ce cugeta. Aceasta pentru ca, in mod firesc, cuvantul nu

> Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 191, PG 32, col. 704 A, traducere, introducere, note si indici de
preot profesor Teodor Bodogae in Sfantul Vasile cel Mare Scrieri, Partea a treia, col. Périnti si Scriitori
Bisericesti, 12, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1988, [PSB, 12, p. 437].

[PSB, 12, pp. 392-393].

¢ Ibidem, PG 32, col.701 B, [PSB, 12, p. 393].

7PG 32, col. 556 A.

8 Ibidem, col. 245 B.
9 Idem, Contra lui Eunomie, PG 29, col. 497-669.
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poate fi in stare sd redea toata adancimea ideilor. Si atunci, dacé puterea noastra de
gandire e slaba, iar si mai neajutorata decét ea e puterea de exprimare a limbii, oare
la ce altceva va trebui sd ne asteptim de pe urma spuselor noastre, decét la scuza
cd suntem prea sdraci in cuvinte? Desigur, insd, ca acest lucru n-ar putea constitui
o pricind pentru care si ne putem opri vreodatd de a mai cerceta si intreba, cici ar
fi o adevdratd tradare dacd nu ne-am sili s3 punem la indeména tuturor celor ce
iubesc pe Dumnezeu raspunsurile teologice cele mai potrivite .

Sfantul Grigorie va apéra ceea ce Sfantul Vasile sustinea contra ereticilor. Pe
Dumnezeu noi nu putem si-L cunoastem dupa esentd, ci doar dupa lucririle Sale
in raport cu lumea si cu oamenii. Ceea ce este Dumnezeu in fiinta Sa, depaseste
puterea omeneasca de intelegere. Atat Sfantul Vasile cel Mare cat si Sfantul Grigorie
din Nazianz vor avea un aport deosebit in lupta contra ereziei ariene, aducand
lamuriri substantiale in scrierile lor in ceea ce priveste raporturile dintre Ipostasele
Divine si notele caracteristice ale fiecdruia.

Orase intregi, la presiunea ereticd, au lepadat credinta cea dreapta ,,ca urmare a
nebuniei unuia sau a doi oameni“!'. Ceea ce este mai grav, scaune apostolice de prim
rang, precum scaunul episcopal din Constantinopol, au incaput pe ména ereticilor.
Spre exemplu, la episcopul Demofil din Constantinopol, Sfantul Vasile cel Mare nu
putea sd distingd decat putine ,urme de ortodoxie si de evlavie“!?. Cu toate acestea,
Sfantul Vasile este increzator cd acesta este un inceput promitator pentru a se putea
uni cu cei care acum au deviat de la dreapta credinta.

Atunci cand Sfantul Vasile cel Mare se gdndea la o unire cu cei care s-au lepadat
de dreapta credinta se bizuia pe cele hotaréate de sinodul de la Alexandria din anul
362 care stipula urmatoarele: ,,Cei care s-au declarat inainte pentru o altd marturisire
de credinta, dar care doresc acum sa treacd la comuniunea cu cei drept-credinciosi,
precum si cei care abia acum doresc sa fie instruiti in invatitura cea adevarata, trebuie
sd fie lamuriti in credinta care fusese redactata de Sfintii Périnti in sinodul convocat
odinioara la Niceea. Acest lucru le-ar fi de folos si celor banuiti de a se fi impotrivit
invataturii celei sanatoase si care-si ascund convingerile lor eretice sub subterfugii
cu aspect de adevar. Si pentru acestia ar fi indicata numita marturisire de credinta.
Caci ori se vor lecui de boala lor ascunsa, ori, dacd si-o vor ascunde $i mai adanc isi
vor lua asupra-si judecata inseldciunii, in timp ce pe noi ne usureaza de raspundere
la ziua judecatii, cand «Domnul va lumina cele ascunse ale intunericului i va vadi
sfaturile inimilor»“". Ereticii trebuiau sd recunoasca alaturi de Dumnezeirea Tatalui
si Dumnezeirea Fiului si pe cea a Duhului Sfant. Aceasta nu este o inventie ci chiar
ceea ce Sfintii Parinti de la Niceea au marturisit.

10 Idem, Epistola 7, PG 32, col. 245 A [PSB, 12, p. 129-130].

" Idem, Epistola 34, PG 32, col. 320 B.

12 Idem, Epistola 48, PG 32, col. 385 A.
13 Idem, Epistola 125, 1, P.G 32, col. 545 C.
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In acord cu cele stabilite de Parintii sinodali de la Niceea, se arat ci nu va trebui
»s& Indepartam pe Duhul nici de Tatal si nici de Fiul, intrucat trebuie sa ne botezam
asa cum am fost invétati si sd credem asa cum ne-am botezat si sa ne inchindm asa
cum am primit credinta - in Tatal, in Fiul si in Duhul Sfant, iar de comuniunea cu
cei care numesc pe Duhul Sfant creaturd si ne ferim, socotindu-i adevarati hulitori de
Dumnezeu; [...] Céci datori suntem sa pastram neatinsa si nesmintita randuiala pe
care am primit-o chiar din gura Mantuitorului, atunci cand a zis: «mergand, invatati
toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh»“™.

Inovatiile doctrinale nu puteau sd faca decét rdu Bisericii. Acestea, in timpul
Sfantului Vasile cel Mare, erau extinse in tot Résdritul crestin®®. La toate aceste
lucruri se mai adauga si faptul ca demnitarii Imperiului Roman, de cele mai multe
ori, erau nefavorabili partidei ortodoxe. Erau in stare, spune arhiepiscopul Vasile, sd
arate atata intelegere fatd de eretici pe catd ura ardtau apdratorilor dreptei credinte'®.

Episcopii ortodocsi erau arestati si, in locul lor, pe scaunele vladicesti, ramase
vacante, ereticii isi impuneau episcopi care impartaseau vederile lor"’. Biserica era
intr-o deriva fira precedent, din cauza acestor fraiméntari interne. Sfantul Vasile, in
acest context, a incercat sa refaca unitatea dintre credinciosi si sa aduci linistea in
Biserica. Pacificarea si unitatea de credinta in Biserica erau cerinte majore.

Avéandu-se in vedere aceastd stare de fapt, Vasile propune ca toti cei care nu
marturisesc dreapta credinta s fie exclusi din Bisericd, dar tinandu-se cont si de
o0 oarecare iconomie fatd de acestia. Daca Sfantul Vasile cel Mare cerea o oarecare
ingdduinta fata de eretici, el proceda asa cu gandul ca, pand la urma, cei care erau
tolerati vor renunta la conceptiile eronate si vor marturisi credinta cea sinatoasa pe
care Sfintii Parinti au transmis-o prin viu grai sau prin scris Bisericii de pretutindeni.

Cu aceste simtaminte, Sfantul Parinte considera ca nu este moral sd se indepérteze
crestinii ortodocsi cu totul de cei ce nu marturisesc credinta cea adevarati. Ar fi mai
folositor: ,,sd avem oarecare grija fatd de oamenii acestia, potrivit vechilor randuieli
ale dragostei, si sd le scriem epistole din partea conducerii noastre obstesti, stabilind
cu ei contacte, trimitandu-le indemnuri de incurajare si aratindu-le ca aceasta-i
adevarata credintd a Parintilor. Si dacd-i vom convinge, atunci sa ne unim cu ei in
aceeasi comuniune; dacd insd nu vom reusi, atunci s ne multumim cu aceea cd ne
respectam unii pe altii, asa cum suntem, alungand din comportarea noastra orice
ambiguitate si imbratisdnd o vietuire evanghelica si lipsitd de viclenie, asa cum au
trait cei dintai ucenici ai Cuvantului Dumnezeiesc, caci, dupd cum se spune, «inima
si sufletul multimii celor ce au crezut era una»“'%.

4 Ibidem, 11, PG 32 col. 549 AB.

15 Idem, Epistola 198, 11, PG 32, col. 715 A.

16 Idem, Epistola 237, 11, PG 32, col. 885 C.

17 Idem, Epistola 166, PG 32, col. 640 B.
18 Idem, Epistola 128, 111, PG 32, col. 557 A-B, [PSB, 12, pp. 310-311].
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Sfantul Grigorie din Nazianz

Sfantul Grigorie din Nazianz; este ,episcop si marturisitor’® care a luptat
impotriva arianismului. Pentru Grigorie Teologul valorile crestine se inscriu intr-o
filosofie cu mult superioara oricdrei alte filosofii. Crestinismul trebuie marturisit
din adancul inimii pentru ca este filosofia cea adevirata®. Ceea ce ,diferentiaza
fundamental opera Parintilor de cea a filosofilor poate fi rezumat in urmatoarele:
tilosoful, cel putin teoretic, gandeste si cugeta independent de gdndirea predeceso-
rilor sdi, asadar nu este legat in mod determinant de raspunsul pe care alti filosofi
l-au dat problemei pe care si el o cerceteaza. Se ambitioneazd sa dea o rezolvare
personald enigmei lumii i sa convingd de corectitudinea sau plauzibilitatea gan-
dirii sale autonome. Astfel, odata cu existenta fiecirui mare filosof, avem si o noua
interpretare (sau desfiintare) a tainei lumii, cu crearea unui nou sistem filosofic, in
granitele cdruia trebuie sa se miste omul. Un nou sistem filosofic inseamna o noua
metodd de cunoastere si, prin urmare, o noud marcare de granite. Ceva cu totul
contrar se intampla cu Périntii. Parintele nu lucreazd in afara bogitiei spirituale a
Bisericii. In mod obligatoriu este purtitor dinamic si interpret al elementelor pe
care Périntii precedenti le-au oferit in spatiul invétaturii Bisericii. $Si noul pas, oferta
sa personald, constituie: deschiderea unei noi ferestre catre adevdr, in cele ce deja
exista; largirea orizontului spiritual; deschiderea pe mai departe a aripilor pentru noi
experieri duhovnicesti; cu indicatia cd, pornind de pe terenul stabil al traditiei, nu
exista limite si bariere in experierea dumnezeiasca si cunoastere, in afara neputintei
omenesti. Filosoful construieste un nou edificiu, apeland daca vrea si la un material
nemaifolosit de catre el la edificii mai vechi. Parintele continud ridicarea — inalta-
rea edificiului care deja exista. Primul, cu gédndirea sa autonomad, neaga si dizolva
trecutul; cel de-al doilea, cu gandirea sa teonoma, afirma si continua trecutul, care
astfel devine intotdeauna prezent“?'. Intreaga viata a crestinului trebuie s tinda spre
punctul culminant al filosofiei celei adevarate: ai marturisit pe Hristos intru adevar
daca ai devenit, dupa har, asemenea Lui.

Foarte multe dintre lucrérile sale combat ereziile timpului intre care arianismul i
apolinarismul. Argumentele folosite impotriva apolinaristilor sunt de ordin soterio-
logic si cosmologic, cu 0 adanca si precisa fundamentare biblica??. Prin conceptia sa
despre suflet, Apolinarie refuza posibilitatea omului de a se mantui prin Intruparea

¥ Vincentiu din Lerini, op. cit., XXX, col. 681.

% Pierre Hadot, Ce este filosofia antica?, traducere de George Bondor si Claudiu Tipurita, Editura
Polirom, Iasi, 1997, p. 261 s. u.

21 Prof. dr. Stylianos G. Papadopoulos, Patrologie, vol. I, traducere de lect. dr. Adrian Marinescu,

Editura Bizantina, Bucuresti, 2006, pp. 56-57.
22 Sfantul Grigorie din Nazianz, Epistola 201, PG 37, col. 332.
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Fiului lui Dumnezeu in istorie?. Apolinarie mai sustinea cé ,trupul luat de Unul
Nascut Fiul pentru transformarea firii noastre, potrivit iconomiei, n-a fost capatat
ulterior, ci cd in Fiul exista de la inceput acea fire trupeasca (...) cd (Unul Nascut)
e fiul omului chiar inainte de a cobori din cer, ca el coborand si-a adus propriul sau
trup, pe care il avea in ceruri inainte de veacuri si cu care era de o fiinta“*.

Sfantul Grigorie din Nazianz este de parere cd nu poate fi mantuit ,,ceea ce nua
fost asumat si vindecat; prin urmare, ceea ce se uneste cu Dumnezeu se va mantui“®.
Fiul lui Dumnezeu devine Om adevarat, rimanand Dumnezeu adevarat, prin unirea
firii dumnezeiesti cu cea omeneasc, luaté la intrupare®. Fiul lui Dumnezeu a devenit
purtator de trup omenesc si nu invers adicd omul lisus, purtator de Dumnezeu. Cel
ce este Dumnezeu adevirat devine si Om adevirat”. Unirea firii dumnezeiesti cu
firea omeneasca este punctul de plecare pentru restaurarea tuturor afectelor noastre
si posibilitatea de a deveni uniti cu Dumnezeu?®.

Catre Cledoniu, impotriva apolinaristilor, Sfantul Grigorie din Nazianz a trimis
doua scrisori de o reald frumusete. Dorim sa reddm cateva fragmente din tradu-
cerea celor doua epistole apartinatoare prof. dr. Nicolae Cotos®. Iatd cateva idei
apartindtoare primei epistole: ,,As voi sd stiu, ce insemneaza aceastd poftd de inno-
iri, in sanul Bisericii, cd orisicui numai voieste si fiecirui trecator si-i fie permis a
desparti cum zice Scriptura, turma cea bine carmuits, si a o prada prin apucaturi
talhdresti, sau mai degrabd, prin invatituri hotesti si absurde. Caci daca au si avut
vreo cauza, in privinta credintei, pentru care sa ne poatd condamna cei ce se ridica
acum impotriva, apoi totusi nu trebuia sa indrazneasci unele ca acestea, fira sa ne
instiinteze de loc; ci era de lipsa ca mai intai sa caute ori a convinge ori a se convinge
— dacd insemneaza ceva si cuvantul meu, ca al unuia ce se teme de Dumnezeu si
care a muncit mult pentru cuvantul credintei si a fost folositor Bisericii -, si atunci
abia, daca si atunci, sd inceapd a reforma; insa si asa acesti ingdmfati nu pot sa aiba
nicio scuzd. Dar dupa ce credinta noastrd s-a predicat atat in scris cat i prin grai
viu, in apropierea si departarea cea mai mare, cu pericole si fara pericole, cum se
poate ca unii savarsesc lucruri ca acestea, iar ceilalti stau nemiscati?! Si nu e atat de

» Nikos A. Matsoukas, Teologie dogmatica si simbolica, vol. II, Expunerea credintei ortodoxe
in confruntare cu crestinismul occidental, traducerea Nicusor Deciu, Editura Bizantina, Bucuresti,
2006, pp. 185-186.

2 Sfantul Grigorie din Nazianz, Epistola 201, PG 37, col. 332, apud pr. prof. Ioan G. Coman, Si
Cuvantul Trup S-a facut, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, p. 37.

= Idem, Epistola 101, PG 37, col. 181 C-184 A. M. J. Rouét de Journel S.J., Enchiridion patristicum,
edition vicesima secunda, Herder, MCMLXI], p. 381.

% Ibidem, col. 184 BC.

¥ Idem, Epistola 102, PG 37, col. 200 B.

% Ibidem, 196 C.

» Prof. dr. Nicolae Cotos, Un cuvint al Sfantului Mare Ierarh si Pdrinte Bisericesc Grigorie
Teologul impotriva rdtdcirii hristologice apolinariste, in ,MAS nr. 3-4, 1957, p. 247 s.u.
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nedemn, desi destul de nedemn, faptul cd acesti oameni adapa sufletele mai simple
cu invatdtura lor cea rea si cu vorbe foarte nelegiuite... [...] ...Pare, deci, ca si noi
avem Duhul lui Dumnezeu; cici un dar al Duhului Sfant este acesta si nu o innoire
omeneascd. Voiesc ca tu sa marturisesti acestea inaintea celor multi, ca sd nu avem
greutate, ca si cand am trece cu vederea un rau ca acesta si sa nu facem, prin como-
ditatea noastra, ca s se lateasca i intareascd o invataturd rea si primejdioasa“®.

Iatd si un fragment din cea de a doua epistola: ,,Fiindcd multi se-ndreapta cétre
pietatea ta, cerand o invatatura deplina si precisa in privinta credintei, cu dragoste
m-ai rugat pentru o scurta formulare si o reguld a parerii mele; drept aceea iti scriu
pietatii tale, ca eu, — ceea ce stiai si inaintea epistolei mele -, nici n-am pus si nici nu
pot sd pun nimic mai presus de credinta niceeand, care s-a editat de Sfintii Parinti
adunati acolo pentru impécarea ereziei ariene, ci de credinta aceea suntem, prin
gratia lui Dumnezeu, si vom si fi, explicind numai cele ce nu s-au zis in mod com-
plet despre Sfantul Dubh, (fiindca aceastd intrebare, pe atunci, incéd nu era starnita),
explicdnd anume ca trebuie de stiut cd de o dumnezeire este Tatal si Fiul si Duhul
Sfant, cunoscandu-1 si pe Duhul ca Dumnezeu. Pe aceia deci care cugeta si invata
astfel, sa-i ai frati, cum ii am eu; de aceia insa care fac altfel fereste-te si tine-i de
straini lui Dumnezeu si Bisericii universale“!.

Invatatura de credintd a Pirintelui risiritean se sprijind pe autoritatea

Sinodului de la Niceea®? din anul 325 si pe celelalte marturisiri ale Parintilor mai
insemnati ai Bisericii.

Sfantul Ioan Gura de Aur

Sfantul Ioan Gura de Aur este un reprezentant de seamd al Scolii din Antiohia.
Intre reprezentantii majori ai Scolii din Antiohia se numara, alituri de Sfantul
Ioan Gura de Aur, Diodor din Tars, Teodor din Mopsuestia si Teodoret din Cyr.
Rivalitatea dintre scoala alexandrind si cea antiohiana, din punctul de vedere al
patriarhului Ioan Hrisostomul, va fi dublata in planul consecintelor, asa dupd cum
vom vedea de rivalitatea permanenta dintre patriarhul Constantinopolului si cel al
Alexandriei, ofuscat de pierderea intietatii intre episcopii orientali dupa Sinodul II
Ecumenic. Dacé Sfantul Ioan Gura de Aur, apartinator acestei regiuni, activeaza ca
preot in Patriarhia Antiohiei, socotita ca a treia eparhie in importantd dupa Roma
si Alexandria, el va ajunge pe scaunul patriarhal din Constantinopol, primul in rang
intre episcopii din Résarit.

% Sfantul Grigorie din Nazianz, Epistola 101, PG 37, col. 176 A-193 B.

31 Idem, Epistola 102, PG 37, col. 193 BC-201 C.
32 Idem, Epistola 102, PG 37, col. 193 C.
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In anul 397, scaunul patriarhal din Constantinopol va reveni Sfantului Ioan
Gurd de Aur. Reformele morale intreprinse de noul arhiepiscop nu au fost pe placul
clerului obisnuit a petrece in multe compromisuri morale si nici pe placul dem-
nitarilor curtii imperiale, care isi vor conjuga eforturile si-1 vor trimite pe Sfantul
Ioan Gura de Aur in exil.

Din punct de vedere al politicii bisericesti, Sfantul Ioan Gura de Aur ajunge
patriarh in Constantinopol in momentul in care, tot mai mult, puterea scaunului
episcopal de la Constantinopol crestea vertiginos. Se intelege de ce vecinul din
Résarit, patriarhul Alexandriei si liderul spiritual din Rasérit, erau tot mai invidiosi
pe puterea eclesiasticd detinutd de episcopul din Constantinopol®.

Suferintele Sfantului Ioan au inceput din prima zi a episcopatului sau. Imediat dupa
momentul insciunarii, a luat contact cu viata bisericeasca din capitala Imperiului, care
era o experientd diferitd fata de ceea ce el triise si simtise in Antiohia*. Suferintele
Sfantului Ioan Guré de Aur isi au originea in strafundurile fiintei sale deoarece el
niciodatd nu a stiut ce inseamna sd ai un orgoliu nemdsurat sau sa incerci caile care
duceau la succes in lumea bizantina constituite din minciuni, calomnii, dispret fatd
de lege, impostura sau parvenitism.

Citetului Teodot ii spune asa: ,,tot timpul liber consacra-I citirii Sfintelor Scripturi,
cel putin atat cat iti vor permite ochii tdi bolnavi acest studiu, ca, daca vreodata ni
se va ivi ocazia sd explicam sensul lor sufletului tau ales, s-o putem face fara difi-
cultate; ca nu va fi pentru tine un progres mic cunoasterea textelor, cand vei dori
sa le asculti interpretarea“®. Sfantul Ioan Gura de Aur, in mod special, in lucrarea
sa Despre Preotie a subliniat mai ales in cértile a IV-a si a V-a cd fiecare dintre
slujitorii Bisericii trebuie s studieze in permanenta intrucét in decursul activitatii
sale misionare va trebui sa apere dreapta credinta impotriva celor care ar putea sa-i
aduca vreo atingere intr-un mod oarecare™.

Sfantul Périnte in ceea ce priveste marturisirea dreptei credinte, putem spune cd
este un pastrator fidel al crezului niceean chiar daca el nu a excelat in clarificarea
problemelor dogmatice ale epocii sale. Ceea ce poate fi socotita o punte de legatura
intre Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Ioan Gura de Aur este Sfinta si Dumnezeiasca
Liturghie care pot fi socotite ,,adevdrate marturisiri de credintd exprimate sub forma

33 Adolf von Harnack, Istoria Dogmei. Introducere in doctrinele crestine fundamentale, traducere
si ingrijire editie Walter Fotescu, Editura Herald, Bucuresti, 2007, p. 237.

3 Pr. prof. univ. dr. Nicu Dumitrascu, Sfantul Ioan Gurd de Aur si Teofil al Alexandriei — doud
tipologii diferite ale aceleiasi slujiri, in vol. Teologie si societate in opera Sfantului Ioan Gura de Aur
la 1600 de ani dela intrarea sa in vesnicie, Simpozion international, Oradea, 22-23 mai 2007, Editura
Universititii din Oradea, 2007, p. 146.

% Sfantul Ioan Gurd de Aur, Epistola 136, PG 52, col. 694, apud arhim. Veniam Micle, Citirea
si interpretarea Sfintei Scripturi dupd omiliile Sfantului Ioan Gurd de Aur, in ,O nr. 2, 1980, p. 283.

36 Arhid. prof. dr. Constantin Voicu, Patrologie, vol. II, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2009, p. 144.
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euhologica®’. Potrivit unui autor legatura profunda ,,dintre doctrina si cult ne ajutd
sd evitdm doud pericole: transformarea dogmei intr-un exercitiu intelectualist, lip-
sit de viatd, cladit pe un narcisism intelectual sau transformarea rugdciunii litur-
gice intr-un folclor religios simplist, lipsit de consideratie si profunzime. Pastrarea
impreund a celor doua este definitorie pentru Liturghia ortodoxa. De aceea, cand
suntem intrebati care este credinta traditiei rasaritene si cum se manifesta ea, putem
raspunde: priveste-i si ascultd-i rugaciunea. Iar la intrebarea cum este rugaciunea
in traditia ortodoxa si care este continutul ei, putem raspunde: asculta-i crezul“*.

Un lucru deosebit de important care se regdseste atat in Liturghia Sfantului Vasile
cel Mare cét si in Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur este pomenirea Chiriarhului.
Cu sigurantd, dacd vom purcede la un studiu amplu asupra acestei probleme vom
gasi semnificatii multiple. Totusi, voiesc doar sa precizez ca atat la Sfantul Vasile
cel Mare cit si la Sfantul Toan Gurd de Aur cele mai semnificative idei vin si con-
solideze urmatoarele®:

« in cadrul dipticelor pomenim la vii si pe episcopul care invata in mod corect/
ortodox cuvantul adevarului mantuitor;

« episcopul trebuie sa fie in comuniune cu intregul episcopat al Bisericii;

« acolo unde se pot inregistra erori in marturisirea de credinta este pusa sub
semnul indoielii validitatea actului liturgic savarsit;

o prin pomenirea ierarhului la Sfanta Liturghie se statorniceste comuniunea de
credintd. Trebuie pomenit atat chiriarhul eparhiei dar si episcopul care a hirotonit
pe preot daca se intdmpla ca acesta sa fie altul decat chiriarhul locului intrucét prin
hirotonie suntem in comuniune cu cei care drept invatd cuvantul adevarului si nu
suntem pusi in situatia de a eluda dispozitiile canonului 45 apostolic;

« preotul este delegatul episcopului in teritoriu. In acest sens, Antimisul cind se
retrage preotului inseamna ca acesta a iesit de sub ascultare si din comuniunea de
credinta. Existd in dreptul canonic doud cazuri in care preotul este indreptatit sa
nu se supund episcopului. Potrivit canonului 31 apostolic, nu se datoreaza ascultare
episcopului cind acesta este dovedit ca eretic sau nedrept;

« nu sunt exclusi din rugdciune nici cei care aduc atingere in vreun fel oarecare
comunitatii crestine prin propovaduirea lor.

37 Pr. prof. univ. dr. Viorel Sava, Mdrturisirea credintei si importanta ei in Liturghia ortodoxd, cu
privire speciald asupra liturghiei Sfantului loan Gurd de Aur, in vol. Teologie si societate in opera
Sfantului Ioan Gura de Aur la 1600 de ani de la intrarea sa in vesnicie, Simpozion international,
Oradea, 22-23 mai 2007, Editura Universititii din Oradea, 2007, p. 313.

38 Ibidem, p. 327.
% Ibidem, pp. 321-326.



74 Altarul Banatului

Reformele intreprinse pe taram pastoral, incercarea de revitalizare a vietii morale
a clericilor®, pe taram social, ajutorarea tuturor celor nevoiasi*, si din punct de
vedere al politicii bisericesti, atitudinea sincera, au dus la sporirea dusmanilor
Sfantului Ioan Gura de Aur. Despre atitudinea sa responsabild pe care o avea in
ceea ce privea binele Bisericii, amintim evenimentul potrivit cdruia, in urma unui
sinod, cateriseste episcopii vanzatori de cele sfinte care erau sufragani scaunului
din Constantinopol.

Primul conflict major Sfantul Ioan Gura de Aur l-a avut chiar cu Eutropiu. In ce
o priveste pe impdrateasa Eudoxia, Sfantul Ioan Gura de Aur, desi l-a inceput a fost
in relatii cordiale cu ea, dupd ce a viazut nedreptatea pe care a pricinuit-o unei femei
vaduve pe care a privat-o de proprietitile sale, a luat atitudine impotriva imparatesei.

Ceea ce insa a fost punctul originar al intregului conflict ce va avea ca dezno-
ddmént moartea arhiepiscopului a fost relatia episcopului constantinopolitan cu
asa zisii ,,Fratii Lungi® Prigoniti de catre despoticul episcop al Alexandriei, Teofil,
calugarii origenisti au cerut protectia episcopului Ioan.

Chiar dacd imparatul il va chema pe Teofil in calitate de acuzat la Constantinopol,
episcopul alexandrin impreuna cu douazeci si noud de episcopi soseste in capitala
imperiului si, prin ajutorul multor daruri oferite demnitarilor imperiali, devine
din acuzat acuzatorul lui Ioan. Cu sprijinul imparétesei Eudoxia, Teofil va convoca
un sinod format din treizeci si sase de episcopi prin care va acuza pe Ioan de mai
multe, asa numite, ilegalitati si vor hotéri inldturarea vrednicului Ioan din scaunul
episcopal din Constantinopol.

Extrem de numeroase au fost acuzele aduse arhiepiscopului Ioan Hrisostom.
Se stie cd i s-a reprosat, fard niciun temei, cd nu a pastrat votul castitétii. La aceste
acuze, se mai adaugd si acelea potrivit careia ar fi mancat inainte de a sluji Sfanta
Liturghie sau ca a impdrtasit pe unii dintre credinciosi fira ca acestia, in prealabil,
sd fie pregititi temeinic pentru primirea dumnezeiestilor si preacuratelor Taine®.

Asa dupa cum vom vedea dintr-o prima scrisoare pe care o trimite episcopu-
lui Romei, Inochentie, dintre episcopii participanti la sinodul din Constantinopol
care au luat decizia sd-1 inldture, doudzeci si noud nu au avut legitimitatea necesara
pentru o asemenea decizie deoarece nu puteau hotari in ceea ce privea eparhia
Constantinopolului®, ficind parte din alta eparhie. Astfel, Ioan va suferi primul exil.

“Virgil Gheorghiu, Gura de Aur - atletul lui Hristos, traducere de Maria Cornelia Oros, Editura
Deisis, Sibiu, 2004, p. 122.

#! Preot dr. Mircea Cricovean, Doctrina sociald a Sfantului Ioan Gurd de Aur. Dreptul de proprie-
tate asupra bunurilor materiale, in vol. Teologie si societate in opera Sfintului Ioan Gura de Aur la
1600 de ani de la intrarea sa in vesnicie, Simpozion international, Oradea, 22-23 mai 2007, Editura
Universitétii din Oradea, 2007, p. 290.

2 PG 52, col. 683.
$ PG 52, col. 532, 3.
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Nu dupé mult timp, arhiepiscopul va fi rechemat din exil si isi va relua indatoririle
specifice demnitatii eclesiastice. Cu prilejul sarbatoririi Sfantului Ioan Botezétorul,
arhiepiscopul Ioan o infrunta public pe imparateasa Eudoxia si, aceasta, considerand
ca episcopul este dusmanul ei de temut, isi conjuga eforturile cu cele ale orgoliosului
episcop Teofil si, prin urmare, in anul 404*, imparatul Arcadie dispune depunerea
din treapta a lui Ioan.

Sfantul Ioan Gurd de Aur va pleca in exil intr-un sat indepartat din Armenia de
unde nu se va mai intoarce niciodatd. Plecand din Cucus spre Comana, in timpul
exilului, isi da obstescul sfarsit in mainile lui Hristos cu dorul dupa iubitii séi cre-
dinciosi si cu speranta cé Biserica va ajunge intr-o zi binecuvéntatd in care sa nu
mai cunoasca fraimantarile si tulburarile petrecute in timpul sau. Istoria nu trebuia
sa se mai repete.

Patriarhul Noii Rome nu a cazut in dizgratia Curtii si a episcopilor rduvoitori
datoritd convingerilor sale religioase sau, mai corect spus, a ceea ce propovaduia pe
taram dogmatic. Arhiepiscopul Ioan nu a putut insa sé fie in niciun fel de acord cu
compromisurile de naturd politicd, bisericeasca, pe care unii dintre cei impreuna
slujitori cu Ioan le ridicau la rang de virtute. Lipsa de diplomatie politica si optiunea
pentru slujirea cu toata fiinta sa a Imparatului Cel vesnic l-a dus pe marele Ioan
la pierderea functiei si, in cele din urma, in conditii cu totul lipsite de orice cinste
pentru contemporanii si, episcopi, demnitari de stat, la pierderea vietii*.

Din scrisorile pe care Sfantul Ioan Guré de Aur le trimite diaconitei Olimpiada
razbate, in primul rand, credinta nezdruncinata in Dumnezeu: ,,Gandeste-te apoi
si la aceea cd toate cele ale vietii acesteia si cele vesele si cele triste, trec. Da, usa e
stramtd si calea ingustd, dar e cale! Aminteste-ti de cuvintele pe care ti le-am grait
adeseori: Da, usa e larga si calea latd, dar si ea e cale! Dezleagi-te de pamant, dar
mai bine spus, de lantul trupului ! Ridicd-te pe aripa filozofiei si nu te lasa acoperitd
de umbra si de fum! Ca asa sunt cele lumesti. Iar cdnd vezi pe cei ce mi-au facut
atitea nedreptdti cd sunt stdpani pe orase, ca se bucurd de onoruri si sunt insotiti
de strajd, spune cuvintele acestea: «Larga e usa si latd e calea ce duce la pieire» si
plange-i si jeleste-i pentru asta mai mult pe ei! Ca omul care face aici pe pamant
rau si se bucura de onoruri in loc sa fie pedepsit, pleaca de pe lumea aceasta avand
onorurile incarcatura prea mare de pedeapsa. Pentru asta se parjolea cumplit si
bogatul cel nemilostiv; nu era pedepsit din pricina cruzimii ardtate lui Lazar, ci si

“71.N. D. Kelly, Golden Mouth: The Story of John Chrysostom - Ascetic, Preacher, Bishop,
London, 1995, p. 246.

> Hans Freiherr von Campenhausen, Périnti greci ai Bisericii, traducere din germané de Maria-
Magdalena Anghelescu, Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 208.
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din pricina traiului bun pe care-1 ducea in timp ce era atat de crud si din pricind ca
nici fericirea nu l-a ficut bun“.

In numele credintei, Sfantul Ioan Gura de Aur este depus pe nedrept de colegii
sdi intru episcopat. Cata durere avea in suflet Sfantul Ioan Gura de Aur cand spunea
Olimpiadei cé ,,de nimeni nu ma tem ca de episcopi“*’!

Cu toate acestea, Sfantul Ioan are constiinta cé Biserica a fost supusa dintotdeauna
multor incercdri: ,, Asa s-a urzit Biserica: prin incercdri si vremi de neliniste; cei care
se poticnisera mai inainte s-au indreptat mai tirziu; cei care s-au ratacit s-au intors
pe drumul cel bun, iar cele ce fusesera dardmate s-au zidit mai maret“*.

Sfantul Périnte arata unui interlocutor cé: ,numai de o singurd tulburare trebuie
sd ne temem: de pacat! Si n-am sd incetez sa-ti spun mereu acest cuvant. Basme sunt
toate celelalte, chiar de mi-ai vorbi de dusmanie, de ura, de viclenie, de calomnie,
de ocara, de gréire de rdu, de confiscare de averi, de surghiun, de ascutisul sabiei,
de un ocean de rele, de razboiul intregii lumi! Oricum ar fi acestea, sunt vremel-
nice si pieritoare; se petrec intr-un trup muritor si nu vatdma deloc sufletul care
privegheazad“*.

Dumnezeu este Cel care are grija de tot sufletul cel intristat. Asa o asigura Ioan
pe Olimpiada: ,,]lasa umbrele sa treacd — umbra e doar ajutorul omenesc - si roaga
necontenit pe lisus, Caruia-i sluje@ti, sa facd un semn numai; si toate se vor limpezi
intr-o clipita. Iar dacd L-ai rugat si nu ti s-a implinit ruga, afld ca asa a randuit
Dumnezeu; nu pune capat de la inceput relelor - voi repeta cuvantul spus mai
inainte - ci cAnd raul a crescut, cind s-a marit, cAind dusmanilor nostri nu le-a mai
ramas aproape rdu de savarsit, atunci dintr-o data Dumnezeu preface totul in liniste
si dd dezlegari neasteptate lucrurilor. Da, Dumnezeu poate sd dea nu numai atatea
bunatati cate asteptam si nadajduim, ci chiar cu mult mai multe §i nesfarsit de mari“>.

Bucuria trebuie sa inunde sufletul fiecirui crestin, indiferent de faptele concrete
ale vietii. Bucuria nu-si are originea in natura lucrurilor ci in puterea fieciarui om
in parte®'. Cel care nu reuseste sa-si scalde sufletul in bucuria nadejdii va fi biruit
de tristete care va pune, in primul rand, stapanire pe gandurile omului, pe sufletul
sdu. Este de neaparata trebuintd ca sufletul si fie deprins cu filosofia, cu convorbirea
cu Dumnezeu ca astfel puterea tristetii sd nu intreaca pe cea a diamantului, si sa-1
duca pe om in deznadejde.

¢ Sfantul Ioan Gurd de Aur, Scrisoarea V; b, (VIIL, PG 52), S.C. 13, p. 101 si in vol. Sfantul Ioan
Gura de Aur. Cuvioasa Olimpiada diaconita. O viata - o prietenie - o corespondentd, Editie ingrijitd
de diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, pp. 103-104.

4 Idem, Scrisoarea IX, 4. ¢, [XIV, PG 52], trad. rom., p. 139.

8 Idem, Scrisoarea VII, 5. ¢, [I, PG 52,], trad. rom., p. 113.

® Ibidem, 1. c, [1, PG 52, col. 549], trad. rom., pp. 106-107.

0 Ibidem, 2. b, [ I, PG 52, col. 550], trad. rom., p. 107.
> Idem, Scrisoarea X, 1. d, [III, PG 52], trad. rom., p. 142.
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Tristetea este un dusman mai de temut decat moartea fiind socotita ,,cel mai rdu
din toate relele, este culmea si capul nenorocirilor*?. Puterea cu care ataci tristetea
sufletul omului este devastatoare. Cel cuprins de aceasta boala, ajunge mai curand
sd-si doreascd moartea pentru a fi izbavit de sentimentul care a pus stapanire pe el si
l-a coborit in patologic. Un autor sesiza faptul ca lipsa de incredere in propriul sine
duce la anularea elanului creator al sufletului ducdndu-1, pand la urma, la pierderea
oricdrui avant ziditor care-si are originea in sufletul omului*’. Deznddejdea este un
pacat iar pacatul ,,inainte de savérsirea lui il imbaté pe cel ce-1 savérseste; dupa ce
a fost implinit si savarsit, dupd ce a zburat si s-a stins placerea pacatului, raimane
langa pacatos numai constiinta care-1 acuzé; constiinta tine loc de célau, il sfasie pe
pécitos, il supune la cele mai cumplite chinuri, care-1 apasd mai tare ca plumbul“*.

In ciuda faptului cd tristetea este un dusman de temut, fiind ,,mai grea decat toate
suferintele“>® dacd va fi biruitd, ,,cu atit are si mai mari rasplati“*®. Sfantul Ioan Gura
de Aur, in diferite ocazii, aminteste cd suferinta este calea care duce la izbavire, la
mantuire. ,,Prin urmare, spune Sfintul Périnte, daca suferintele au mari rasplatiri,
iar tristetea este mai cumplitd si mai dureroasa decét toate suferintele, gindeste-te
cat de mari sunt rasplatile! Nu voi inceta de a-ti cAnta mereu acelasi cantec, ca sa
implinesc acum ce fagaduisem la inceput: sd-ti usurez tristetea cu gandurile pe care
insasi tristetea le naste™’.

Mangaierea arhiepiscopului exilat consta in rasplata care-1 va astepta si pe el
dimpreund cu cei ce implinesc poruncile Domnului in imparatia cerurilor. Sfantul
Ioan Gurd de Aur are convingerea ca Domnul l-a rasplatit cu cea mai mare rasplata:
aceea de a suferi pentru adevir.

Abandonarea luptei pentru adevar este o lagitate. Temeiul afirmatiei sunt cuvin-
tele Sfantului Périnte: ,,rasplata virtutii nu este numai in impdratia cerurilor, ci in
suferinta insasi, pentru cd cea mai mare rasplata este sa suferi pentru adevar. De
aceea si ceata apostolilor a plecat cu bucurie de la sinedriul iudeilor, nu numai din
pricina impardtiei cerurilor, ci si din pricina cd au fost invredniciti sa fie batjocoriti
pentru numele lui Tisus. Aceasta-i cea mai mare cinste, cea mai mare cununa si
premiu, temei de nepieritoare placere*®.

Sfantul Ioan Guré de Aur nu a stiut sau, mai bine zis, nu a dorit si se lase antre-
nat in valtoarea compromisurilor pentru a-si péstra locul pe scaunul episcopal din
Constantinopol, primul intre cele din Rasdrit. Lipsindu-i diplomatia necesara, care-1

52 [dem, Scrisoarea X, 6. a, [ 111, PG 52], S.C. 13, p. 162, trad. rom., p. 148.

33 Pr. prof. dr. Sorin Cosma, Cumpitarea in etica filosofica anticé si in morala crestina - o
incercare de sofrologie crestina, Editura Helicon, Timisoara, 1999, p. 192.

5 Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrisoarea XIII, 2. ¢, [VIL, PG 52,], trad. rom., p. 170.

5 Ibidem, 7. d, p. 150.

% Ibidem.

57 Ibidem, 9. b., p. 152.
58 Idem, Scrisoarea XIII, 4. a, [VII, PG 52], trad. rom., p. 173.
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putea cobori pe treapta cea mai de jos a compromisului sau a- mentine in demnitatea
ecleziasticd, Sfantul Ioan Gura de Aur a ales sd sufere si sd-si dea viata pentru Hristos.

Patriarhul Teofil din Alexandria, episcopii Acaciu din Bereea, Antioh din
Ptolemaida sau Severian din Galada, demnitari de stat de o slaba tinutd morald
de rangul impdritesei Eudoxia si a celor care s-au simtit lezati de pozitia demna
si predicile arhiepiscopului Ioan s-au facut vinovati de exilul si moartea Sfantului
Parinte, intdmplata pe 14 septembrie 407.

Dupai o mie sase sute de ani de la intrarea sa in vesnicie, Sfantul Zlataust riméane
pentru noi cei de astazi model, pe mai departe, de sincerad slujire a lui Dumnezeu
si a turmei incredintate lui spre méntuire. Sfantul Parinte niciodatd nu a avut o altd
grija decat aceea a binelui Bisericii si a credinciosilor ei. De aceea, avand in vedere
pretul platit pentru idealul sdu, suferintele indurate de Marele Ioan s-au concreti-
zat in tot atatea cai de ajungere in bratele parintesti ale Tatdlui Ceresc Céruia, cu o
ultima picitura din aceastd viatd paménteasca, ramasa pe drumul dintre Cucuz si
Comana, in 14 septembrie 407, I-a multumit, din cadrul Bisericii luptatoare, pentru
toate, din adincul inimii sale.

Daca papa Inochentie nu a putut sa-1 ajute intr-un mod concret pe Sfantul Ioan
Hrisostom in timpul vietii, datoria morala fatd de Périntele rdsaritean a implinit-o
pe deplin. In anul 412, va reusi s obtini reabilitarea arhiepiscopului Ioan iar, in
anul 438, trupul Sfantului Ioan va fi adus in Constantinopol si asezat in Biserica
Sfintilor Apostoli. O viata de apostol, un trimis al lui Dumnezeu, acesta a fost Sfantul
Hrisostom. A imitat viata apostolilor dar si moartea acestora. A murit in lanturi,
precum invétatorul sdu, Sfantul Apostol Pavel, cu care, adesea, sta in comuniune,
prin puterea rugdciunii.

Cei care l-au trimis la moarte, in numele credintei, demnitari sau oameni ai
Bisericii, au fost revoltati de adevérul pe care Ioan l-a aparat cu toata fiinta sa. Cei
care nu au iubit adevarul ramén pe mai departe in umbra istoriei, pe cind Marele
Hrisostom se va bucura vesnic de sincera noastrd pretuire si de nesfarsita iubire
a Périntelui Ceresc care este la modul absolut Calea, Adevérul si Viata, potrivit
nemincinoaselor Sale cuvinte.

Concluzie

In concluzie, datoria celor care sunt fii dreptcredinciosi, pentru a-si dovedi legiu-
ita legitimitate fata de Biserica mama, este de a pastra, pe mai departe, dreapta
credinta a Sfintilor Parinti, ,,sa se alipeasca de ea“”’, asa dupd cum madrturisea un
scriitor patristic. In acest sens avem ca temei pilda inaintasilor, in rAndul cirora este,
la loc de cinste, troita de Périnti pe care i-am evocat in cele de mai sus.

% Vincentiu din Lerini, op. cit., col. 686.



PSALTIRI CELEBRE IN LIMBA ROMANA
(D

Preot MARIUS IOANA

Preliminarii

Cartea Psalmilor, numitd de unii teologi si Biblia mica’, cuprinde succinte inva-
taturi morale, teologice, dogmatice, dezbatute mai apoi pe larg in Sfanta Scriptura.
Cel mai vechi autor al unui psalm biblic se pare ca a fost Moise (Psalm 89). Din
vremea lui Moise si pana in timpurile lui Ezdra si Neemia (Psalmii 110-111), acest
model de cantare, poezie si rugaciune s-a dezvoltat progresiv. Putem afirma, fard
riscul de a gresi cé textele canonice ale Vechiului Testament s-au alcatuit in paralel
cu colectionarea psalmilor. Modelul psalmic este des intalnit in SfAnta Scriptura
(cAntarea Anei, cintarea Deborei, cAntarea lui Simeon), insa Cartea Psalmilor nu
cuprinde toate aceste productii literare chiar si atunci cdnd constructia acestora
este foarte asemanatoare. Modelul psalmic il gasim si in literatura extra-biblicd, insa
psalmii biblici se deosebesc esential de acest gen literar prin continut si prin utilizare.
Genul psalmic a avut o circulatie internationald semnificativa, datorita formei si mai
ales datorita procedeului mnemotehnic larg utilizat. In acelasi mod s-au rispandit
si psalmii biblici. Initial au fost tradusi in limba greacd pentru comunitatile iudaice
din diaspora iudaica, dupa care s-au tradus si in alte limbi.

Mantuitorul Iisus Hristos face referire la Cartea Psalmilor in momentul Inaltirii
Sale la cer, cand zice: ... trebuie s se implineascd toate cele scrise despre Mine in legea
lui Moise, in prooroci si in psalmi“ (Luca 24, 44). De asemenea, Domnul Hristos
citeazd din Psalmul 109, 1: ,,Zis-a Domnul Domnului Meu: Sezi de-a dreapta Mea
pand ce voi pune pe vrajmasii Tdi asternut picioarelor Tale®. Sfantul Apostol Pavel
va indemna pe crestinii din Efes sd vorbeasca intre ei ,,in psalmi si in cantdri duhov-
nicesti“ (Efeseni 5, 19), iar colosenii sunt invatati de acelasi apostol s se sfituiasca
unii pe altii cu invataturi din psalmi (cf. Coloseni 3, 16)

! Athanasie Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1940, p. 11. Vezi si pr. prof.
dr. Dumitru Abrudan, Cirtile didactico-poetice, Editura Universitatii ,Lucian Blaga®, Sibiu, 2001.
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Périntii Bisericii au incercat si-i apropie pe crestini de frumusetea si profunzi-
mea acestor rugaciuni pentru folosul lor sufletesc. Astfel, Sfintul Atanasie cel Mare?
considera ca unii dintre psalmi cuprind ,,povestiri istorice, altii cantdri de laudd, unii
o proorocie, altii o rugdciune, altii o mdrturisire”. Sfantul Ioan Guré de Aur spune cé
»toate Scripturile sunt sfinte. Dar psalmii au ceva mai mult®.

Incepand cu primele secole ale erei crestine, scrierile sfinte au fost traduse la
alte popoare considerate barbare. Dezvoltarea cultului crestin s-a facut pe structura
textelor din Noul Testament si Vechiul Testament, in special pe versete si lecturi
din psalmi. Cu siguranta, acolo unde se oficia cultul crestin, respectiv unde se aflau
biserici crestine, erau cunoscute fragmente din psalmi. Sfantul Ioan Hrisostom atrage
atentia credinciosilor ,,cd dacd din pricina sdrdciei n-ai cu ce sd-ti cumperi cdrti sau
dacd ai cdrti si n-ai timp sd le citesti, ia aminte la raspunsurile psalmilor pe care i-ai
auzit aici, nu o datd, nu a doua oard, nu a treia oard, ci de foarte multe ori si vei
simti o mare mangdiere™.

Parteal
1. Manuscrise religioase romanice si raspandirea lor

Pentru cateva secole de crestinism, in spatiul rasdritean al Imperiului Roman,
limba de circulatie si de culturd a fost limba greaca, in detrimentul limbii latine.
Mutarea capitalei Imperiului Roman de la Roma la Constantinopol, a favorizat -
in plan religios si cultural — preponderenta limbii grecesti ca limba de circulatie in
Imperiu. Cu toatd aceasta influenta greceascd asupra vietii politice si bisericesti, cu
toate framantarile Imperiului Roman din cauza invaziilor popoarelor migratoare,
in partea de Apus a Europei s-a conservat limba latind. Urcarea pe tron a lui Carol
cel Mare a insemnat pentru cultura romana o redescoperire a valorilor culturale si
religioase latine. Acest moment a reprezentat un impuls pentru promovarea, pentru
inca opt secole, a limbii latine in viata publicd si religioasa. Numeroase manuscrise
grecesti sunt traduse sau copiate intr-un schimb cultural intre Rasarit si Apus. In
aceastd vreme au fost revizuite cértile de cult, in special textele latine si grecesti ale
Bibliei. In Europa, pani la anul 1400, se vor infiinta in jur de 50 de universititi’,
spatiu in care invatdmantul bisericesc va coexista pentru o vreme cu invitdamantul

2 Atanasie cel Mare, ITpog MagkeAvov eig Tnv E@unvelg twv Yalpwy, cap. X, XIV, MG 17, 28
dupi At. Negoita, op. cit., p. 7.

* TIpoTewpta eigrovg Yaipvg, MG, 55.553, Idem, p. 7.

* Xig tov MA "Wopov, MG 55, 1556, dupé At. Negoita, op. cit., p. 7.
> Idem, p. 103.
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laic. Este suficient sa amintim Universitatile din Bologna - 1154, Padova — 1222,
Viena sau Cracovia pentru a intelege cd ne aflam intr-un spatiu cultural european.

Psaltirea de la Utrecht reprezintd o capodopera a secolului IX. Ea a fost copiata
dupa originale grecesti de cétre un desenator de exceptie pentru acele timpuri®. La
fel si Psaltirea lui Lotar a fost copiati citre anul 845. In Franta romanica a secolului
XII, e cunoscutd Psaltirea de la Bologna si Comentariile la Cartea Psalmilor ale
Sfantului Augustin. Aceasta Psaltire de la Bologna se afld in legéatura cu o alta Psaltire
din tinuturile Serbiei’ copiata pe pergament din porunca lui Branco Mladenovici in
jurul anului 1346. Cel care a copiat aceasta Psaltire a fost ,,robul lui Dumnezeu Ion,
numit Bogoslov, la locul numit Borici®. Ceea ce ne retine in mod deosebit atentia
este faptul cd acesti psalmi erau scrisi cu litere mari, iar sub fiecare frazd era scriséd
tdlmacirea. Un exemplar al acestei Psaltiri se afla la Biblioteca Academiei Romane
la cota 205 si reprezintd unul din cele mai vechi documente slave aflate la noi in
tard. Alaturi de insemndrile scriitorului manuscrisului’, exista o insemnare de la
inceputul secolului XIX ce autentifica faptul cd aceastd carte a apartinut mandstirii
Bistrita, o dovada in plus ca pe teritoriul Principatelor Roméne a existat o permanenta
circulatie a textelor religioase sau ca aceste texte vechi ale Psaltirii au fost copiate si
folosite in cult in bisericile si mandstirile romanesti.

Din spatiul religios latin, se pastreaza astazi in Biblioteca Batthyani din Alba Iulia
Psaltirea lui David cu calendar (Psalterium Davidicum cum calendario), datind din
secolul XIII-XIV'. Potrivit unor studii, se pare cd aceasta Psaltire cu calendar a
aparut in Germania sau Franta veacului XIII, apoi, prin imprejurdrile vremii, manus-
crisul a ajuns in biblioteca episcopului catolic al Transilvaniei, Ignatius Batthyani
in anul 1780. Aceasta Psaltire, in secolul XVTI, si poate si dupd aceea, a fost folosita
intr-o scoald de cateheti ai Bisericii Catolice siin cult, de catolicii din Transilvania.

In perioada Evului Mediu, in multe tiri europene au existat biblioteci si bibli-
ofili, colectionari de lucrari religioase si laice. Telul unor elenisti s-a concretizat in
colectionarea unor documente provenite din Imperiul Bizantin. Numeroase docu-
mente au fost adunate in Biblioteca Vaticanului, Biblioteca din Venetia, Biblioteca
Nationala din Paris, Biblioteca de la Oxford sau Biblioteca de la Miinchen'. Aspectul
exterior al cdrtilor, miniaturile, coloritul si desenele au prioritate in detrimentul
continutului. Dar literatura religioasd a fost mai consistentd decat cea laicd, astfel

¢ Albert Flacon, Universul cartilor, Studiu istoric de la origini pana la sfarsitul secolului al XVIII-
lea, traducere de Radu Berceanu, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1976, p. 94.

" N. Cartojan, op. cit., p. 38.

¢ P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei R.P.R., vol. I, Editura Academiei
Romane, 1959, p. 300.

° Idem, p. 301.

10 Cristina Lucia Bica, [acob Marza, Psaltirea lui David cu calendar, Editura Meridiane, 1977.

" Idem, p. 6.
12 Albert Flacon, op. cit., p. 120.
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incét din nici o bibliotecd importanti a vremii nu lipseau Biblii, Psaltiri sau Vieti
de sfinti. Psaltirea regelui Ludovic cel Sfant sau Biblia lui Ludovic cel Sfant (secolul
XIII, Franta), Psaltirea din Bobbio (secolul XI, Italia), Psaltirea lui Robert de Lisle
(secolul XTIT) sau Psaltirea reginei Mary din literatura anglo-saxona, reprezinta
adevdrate monumente de artd si de literatura religioasa.

Regele Ungariei, Matei Corvin (1 1490), era un celebru bibliofil al timpului. La
curtea sa din Budapesta el a adunat aproximativ 1.500 de volume de carti rare. De
asemenea, din veniturile regelui erau intretinuti la Florenta mai multi copisti a ciror
sarcind era aceea de a copia sau procura carti si documente din Italia sau Grecia®.

2. Raspandirea manuscriselor religioase in provinciile romanesti

In primele secole ale erei crestine, invititura crestind s-a rispandit pana in Dacia,
pe teritoriul dintre Dunare si Mare. Numeroase marturii arheologice si lingvistice
dovedesc cd, inca din primele veacuri, crestininismul a fost propovaduit in spatiul
carpato-dundrean’®. Mai tirziu s-au construit si ldcasuri de cult, iar in perioada de
formare a limbii romane, termenii crestini au intrat definitiv in vocabularul limbii.
O dati cu intemeierea statelor feudale roménesti, cirturarii, buni cunoscatori ai
limbii romane, vor traduce si apoi vor redacta ei insisi texte religioase. O importanta
deosebitd a avut-o in Tara Roméaneasca Sfantul Nicodim de la Tismana, de la care
ni s-a pastrat o Evanghelie copiata la inceputul secolului XV. Calugédrul Nicodim
venise din sudul Dunarii, fiind un apropiat al patriarhului Eftimie al Tarnovei cu
care a pastrat o lunga corespondentd. Se pare cd din aceeasi epocd dateaza si scrierea
Patimirea Sfantului Ioan cel Nou, redactatd probabil la 1402 la Suceava de catre calu-
garul Grigorie Tamblac. Acest carturar bulgar era considerat ucenic al patriarhului
Eftimie al Tarnovei®. Grigorie Tamblac a fost si un iscusit diplomat. Prin misiunea sa
la Constantinopol, ierarhii moldoveni au fost recunoscuti de Patriarhia ecumenica.

Din nefericire, relatiile bisericesti si culturale cu Bizantul nu vor fi de lungd
duratd, deoarece la 1453 turcii vor cuceri Constantinopolul. Cu toate acestea cres-
tinismul nord-dunérean va avea o contributie importanta in transmiterea textelor
sacre in partea de Rasérit a Europei. Tara Roméneascé si Moldova vor face parte
din asa-numitele ,,coridoare culturale europene® din veacurile X-XIV, coridoare
care vor asigura circulatia diverselor forme de culturd materiala si spirituala intre
Orientul asiatic si Occidentul european, intre lumea italo-pontica si civilizatiile

3 Ibidem.

14 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, a se vedea in special cap. I-X
din perioada I (sec. II-V) si cap. I-III din perioada a II-a (sec. VII-XIV), pp. 59-239.

15 G. Mihaila, Dan Zamfirescu, Literatura romana veche (1402-1647), vol. I, Editura Tineretului,
Bucuresti, 1969, p. 22.
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polono-lituaniene'®. Crestinismul sud-dundrean s-a consolidat o datd cu traducerile
textelor religioase de catre fratii Chiril si Metodiu. Acestia erau calugdri greci din
jurul Tesalonicului si cunosteau din casa parinteasca limba slava, o limbé cu parti-
cularitati fonetice medio-bulgare. Legdturile culturale cu slavii sud-dunareni au auvt
si efecte benefice, intrucét prin aceste legaturi crestinismul rasdritean a fost ferit de
marile frimantari culturale ale Apusului. Partea mai putin bund a acestei izolari a
fost aceea ca, prin folosirea indelungaté in cult a textelor slave, s-a amanat pentru
cateva secole aparitia si traducerea in limba roménd a scrierilor sfinte'”. Popoarele
din jurul nostru au adoptat in biserica si in cancelariile domnesti limba latina. Cu
toate acestea, crestinismul bizantin a interferat cu cel apusean, mai ales pe tiram
cultural. Astfel, prin legaturile sarbilor si croatilor cu venetienii, sunt traduse in
slavona carti sfinte si opere literare cu caracter religios: texte din Vechiul si Noul
Testament, cronografe si legende apocrife’®. La randul lor, bizantinii vor duce cu
ei in Occident manuscrise grecesti, trezind interesul intelectualilor pentru vechea
cultura greco-latind. In aceastid atmosferd culturald, in ménistiri se vor conserva,
gratie calugdrilor carturari, numeroase lucrari teologice si filosofice.

Tarile Romane au mentinut legdturi strdnse atat cu crestinii de rit latin, cat si
cu cei de rit bizantin. Multi célugdri si ierarhi s-au refugiat, din pricina vicisitu-
dinilor istoriei, in Térile Romane. Domnitorii romani au sprijinit politic, econo-
mic si cultural mandstiri din Muntele Athos. De aici Sfantul Nicodim, originar din
Macedonia, nascut din tata grec si mamd sarboaica, se refugiaza in Tara Romaneasca
si zideste manastirile Vodita si Tismana. In manistirile romanesti numerosi cali-
grafi si miniaturisti se indeletniceau cu copiatul manuscriselor necesare cultului
divin. Insusi Nicodim era un cilugir cu o culturi aleasa si un talentat caligraf. In
timpurile premergatoare aparitiei tiparului, arta caligrafiei ia un puternic avant.
Filip ieromonahul, Gavriil Urikovici sau Melantia din Leontopol sunt cativa dintre
caligrafii si miniaturistii romani care au lucrat in tarile sau pentru tarile roméne®.
Intre caligrafii romani ii amintim pe Atanasie Crimca, Teodor Mirisescu, Radu
Draghici sau Popa Ion Sarbu.

Manuscrisele religioase erau in general scrise in doud culori, de obicei rosu si
negru, pe marginea manuscriselor erau chenare cu decoratiuni variate ca forma si
culoare. Modelele pentru ornamentarea manuscriselor erau vegetale sau zoomorfe.
Miniaturile bizantine erau raspandite pe tot cuprinsul Térilor Romane. Pergamentul,
culorile si mai tarziu si hartia erau aduse din Occident. Cheltuielile pentru copierea
manuscriselor bisericesti erau suportate de episcopi, mitropoliti si domnitori. Larga
circulatie a acestor manuscrise romanesti si slavone este atestata si de pastrarea lor

' Rézvan Theodorescu, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale romanesti
(secolele X-XIV), Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1974, p. 340.

'7N. Cartojan, op. cit., p. 25.

18 Ibidem.
¥ Idem, p. 35.
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astdzi, la loc de mare cinste, in marile muzee din Moscova, Muntele Athos, Viena,
Oxford, Miinchen, Siria si Ierusalim. Manastirile romanesti adaposteau adevirate
biblioteci care, din pacate, s-au risipit. Multe manuscrise roméanesti au fost recuperate
din manastirile Neamt si Bistrita (din Tara Roméneascd). Numerosi copisti au fost
preoti sau calugdri care s-au ostenit cu transcrierea cartilor de cult, si indeosebi a
Psaltirii. Ar fi potrivit sa-1 amintim pe cdlugdrul carturar Macarie, cel care scrie la
1523 o Psaltire inchinata ,,arhiepiscopului Tarii Moldovei, chir Theocthist”. Aceasta
carte va ajunge la manastirea Rasca sub forma de donatie ,,sd tie pravila“®. O alta
Psaltire donatd unui anume preot Marcu din Tataresti este scrisd inainte de 1594 si
~cumpdratd de Cozma din Vileni si femeia sa Teodosia®, care au dat pentru ea opt
taleri de argint. Psaltirea aceasta are un format mic, este scrisé la 13 randuri, intr-o
limbé de redactie medio-bulgara®'. Din anul 1627 se pastreazd o Psaltire scrisa in
limba slavond avind si autograful caligrafului care s-a ostenit cu copierea ei. Monahul
Mardarie a scris aceastd Psaltire ,,in Tara Ungrovlahiei in anul 7135 (1627) in zilele
binecinstitului domn Io Alexandru Voievod“. Pe aceastd pagina a insemnarii autorului
este scris cd ,,aceastd Psaltire iaste a sfintei Mdndstiri Bistrita .

Obiceiul transcrierii cértilor de cult nu a incetat o data cu aparitia tiparului, asa
cum era de asteptat. Sunt cunoscuti foarte multi copisti in secolele XVII si XVIII. Un
nume cu rezonanta a fost Popa Flor de la Biserica Sfantul Gheorghe Vechi in Tara
Romaneasca din secolul XVIII. Bun cunoscitor al slavonei, acest carturarla 1754 ,a
talmdcit de pre limba slavoneascd pre limba romdneascd Sofertehilim, adecd Cartea
laudelor ce se numeste Psaltire“”. Un an mai tarziu, Constantin, un frate al ,,popii
Flor“ scrie o Psaltire cu talc. In anul 1764, ,,popa Flor, dascdl slovenesc®, a tilmacit
si a scris pe limba romaneasca, cu cheltuiala lui Nicolae Brancoveanul o Psaltire cu
talc?*. Manuscrisul de la cota 937 al Bibliotecii Academiei Roméne reprezinti la fel
o Psaltire cu talc a carei predoslovie o semneaza ,,popa Flor, dascdl slovenesc*.

In Moldova secolului XVII, un anume Nicodim copiazi o Psaltire dupa un manus-
cris al Psaltirii, intitulat mai tarziu Psaltirea Voroneteana®. In aceeasi perioada in
Transilvania sunt cunoscute numele mai multor copisti care s-au ostenit cu scrierea
sau cu transcrierea textului Psaltirii. Amintim in treacdt pe Duma Ioan Dascdlul
(secolul XVTIII), logofatul Ibisfaleanu Ion (secolul XVIII), dascalul Vasile Munteanu
sau preotul Bucur Puscariu.

Multe din cartile de cult copiate imita cértile tiparite. Astfel, copierea cértilor se
executa imitand grafia textului tiparit, forma literelor si modelul aranjérii in pagina.

2 P, P. Panaitescu, Catalogul manuscriselor slavo-romdane din Biblioteca Academiei Romdne, vol. 11,
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2003, p. 342.

2 Idem, p. 352.

2 Idem, p. 119.

# G. Strempel, Copisti de manuscrise romanesti pana la 1800, Editura Academiei Romane,
Bucuresti, 1959, p. 66.

2 Ibidem.

% Idem, p. 161.
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Pentru unii copisti a fost foarte greu sa transcrie manuscrise care erau foarte vechi,
din pricina ca unele cuvinte nu se mai distingeau. De aceea poate unii dintre ei au
recurs la a redacta Psaltiri cu télc in care sd expliciteze unele cuvinte sau pasaje mai
dificile. De cele mai multe ori copierea textului se ficea dupd un model si, foarte rar,
dupa dictare. Fiecare manuscris pare sd fie diferit de altele, are propriile particula-
ritati, fard a se repeta aceleasi greseli de la acelasi autor pe acelasi tip de manuscris.
In scolile bisericesti s-ar fi putut afla exemple de scriere dupa dictare, cici numai
astfel s-ar fi putut realiza mai multe documente in acelasi timp. Dar aceste situatii,
dacd s-au petrecut, au fost destul de rare.

Cartile de cult erau copiate in manastiri de calugari sau pe langa anumite bise-
rici, copisti fiind preoti sau oameni apropiati Bisericii. De aceea bibliotecile unde
s-au pastrat cele mai multe din cartile de cult au fost pe 1angd marile méanastiri si
biserici. Au existat insa si biblioteci personale si colectionari de documente vechi.
Astfel de bibliofili de exceptie au fost Melchisedec Stefinescu, episopul Romanului,
Ghenadie Enaceanu sau D. A. Sturdza de la care ni s-au pastrat vechi manuscrise
slave si romanesti care mai apoi au fost colectionate in Fonduri mai mici ce au stat
la baza formarii Colectiei de documente din Biblioteca Academiei Romane.

Calamitatile abatute asupra manastirilor romanesti, razboaiele, jafurile din dife-
ritele perioade istorice ale Romaniei, au dus la risipirea, pierderea sau deteriorarea
multor documente. La fel cum s-a petrecut peste tot in Europa, si la noi in tara,
mare parte din manuscrise de o valoare inestimabild s-au pierdut. Spre exemplu,
un incendiu devastator din 1862 la médnastirea Neamt, a distrus fondul de manus-
crise vechi din aceastd manastire. Alte manuscrise deteriorate au fost ingropate sau
uitate prin podurile bisericilor, astfel incat, cu timpul, s-au distrus definitiv. Astazi
in Biblioteca Academiei Roméne se pastraza peste 80 de manuscrise ale Psaltirii in
slavona si romand, dar foarte multe alte documente au ajuns la muzee si biblioteci
strdine. Este important sa subliniem cé textele cartilor de cult au circulat in Tara
Romaneascd, Transilvania si Moldova cu mult inainte de intemeierea statelor feudale
romanesti. In Moldova predomina influenta medio-bulgara, in Muntenia cea paleo-
sarbd, iar in nordul Ardealului, textele rusesti sau ucrainiene, sub influenta culturala
a Kievului. Copistii romani sau strdini care au poposit in Térile Romane, au facut
ca acest spatiu crestin roméanesc sd nu ramana izolat de marea culturad europeana.

Parteaall-a
1. Psaltirea Scheiana
Denumirea acestei Psaltiri provine de la unul din proprietarii ei temporari.
Psaltirea Scheiand a fost in proprietatea bibliotecii lui Dimitrie Sturdza Scheianul

dupa ce, in prealabil, apartinuse lui Gheorghe Asachi. Documentul contine 265 de
foi cu dimensiunile de 16 cm/11 cm si cuprinde, pe langa cei 151 de psalmi ai lui



86 Altarul Banatului

David si Cantdrile addugate in urma psalmilor: Céantarile lui Moise, Rugaciunea
Anei, Cantarea lui Avacum, cantarea lui Isaia, Rugdciunea lui Iona, Céntarea lui
Anania, Azarie si Misail, Cantarea Sfintei Fecioare, Cantarea lui Zaharia; finalul
documentului péstraza Simbolul de credintd atanasian. Manuscrisus se afla la cota
449 in Biblioteca Academiei Romane.

I. A. Candrea, profesor la Facultatea de Litere din Bucuresti, a elaborat la 1916
un studiu amplu despre aceasta Psaltire, denumitd de acum Scheiand, si a comparat
acest document cu alte manuscrise ale Psaltirilor din secolele XVI si XVII*. Din
pricind ca manuscrisul Psaltirii Scheiene nu contine referinte privind anul sau locul
scrierii, multi filologi au incercat de-a lungul timpului sd formuleze anumite ipoteze,
inséd rezultatele la care s-a ajuns sunt, din pédcate, aproximative. Prima intrebare
conditionatd de cercetarea filologica a Psaltirii Scheiene a fost dacd acest manuscris
reprezinta o traducere sau o copie, dupa o traducere preexistentd. Prof. Candrea
a ajuns la concluzia cé Psaltirea Scheiand, aflata in Biblioteca Academiei Romane,
este opera unui copist si nu a traducatorului insusi”. Aceasta inseamna ca intre
momentul traducerii Psaltirii si momentul copierii textului a trecut un oarecare timp.

Prof. Ioan Bianu sustine, fara a prezenta si argumentele pe care se intemeiaza
ipoteza lui, ca Psaltirea Scheiand a fost scrisd la anii 1482 sau 1485. In sprijinul aces-
tei afirmatii el compara totusi fragmente din aceastd Psaltire cu texte din Psaltirea
tiparitd de Coresi*. Problematica localizarii, datarii si aflarii autorului manuscrisului,
a determinat alegerea unor metode de cercetare care sa aduca rezultatele asteptate.
In legitura cu datarea Psaltirii, s-a observat ca hartia pe care s-a copiat textul purta
filigran reprezentdnd marca Brasovului. Anul infiintdrii primei fabrici de hartie
la Brasov este 1546%. Totusi este posibil si se fi intreprins incercéri de fabricare a
hartiei si inaintea acestui an. Un alt filolog, Constantin Lacea, se opreste asupra unei
criptograme a Psaltirii Scheiene aflatd la pagina 483 si considera ca modul in care ar
trebui citita aceastd criptograma ar dezlega anul in care a fost scrisa Psaltirea sau o
copie a ei, si anume anul 1515%. Examenul de limba, ortografie, formele gramaticale
cercetate, au dus la concluzia ca Psaltirea Scheiand se inscrie in rAindul manuscriselor
de la inceputul secolului XVI. Studiul comparatist a ardtat cd exista foarte multe
asemandri intre aceasta Psaltire si o alta lucrare, intitulata Codicele Voronetean®'. De
asemenea, profesorul Candrea considera ca textul slav care a stat la baza traducerii

% A. Candrea, Psaltirea Scheiand, comparata cu celelalte Psaltiri din sec. XVI si XVII, Bucuresti,
1916.

¥ Idem, p. 22.

# 1. Bianu, Psaltirea Scheiana (1482) Textul in facsimile si transcriere, Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 1889, p. 7.

# 1. A. Candrea, op. cit., p. 97.

% Lacea Constantin, Copistii Psaltirii Scheiene, Institutul de Arte Grafice Ardealul, Cluj, 1924.

*! Mariana Costinescu, Codicele Voronetean, Editie criticd, studiu filologic si studiu lingvistic,
Editura Minerva, Bucuresti, 1981.
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Psaltirii Scheiene este o versiune apropiatd de cea a Psaltirii sdrbesti de la 1346, scrisa
la porunca lui Branco Mladenovici, Psaltire ce s-ar afla in legatura cu Psaltirea de
la Bologna despre care s-a amintit* intr-un pasaj anterior.

In ceea ce priveste autorul manuscrisului, s-a crezut la inceput ca Psaltirea
Scheiana este opera a doi copisti. Deosebirile ortografice si mai ales fonetismele
si elementele morfologice, au dat la lumina mai multe unitati de text. S-a observat
la un moment dat prezenta in text a unui fonetism nou, aldturi de stadii fonetice
mai vechi, ceea ce a dus la concluzia cé aceste inconsecvente ortografice, fonetice
si morfologice nu sunt intdmplatoare. Mai mult, se pare ci in aceste unitati de text,
acelasi cuvant este scris cu o grafie diferita. De exemplu, numai cuvantul bisericd
apare scris in opt variante distincte®. Se poate crede astfel ca insusi copistul tran-
scrie niste cuvinte pe care nu le cunoaste, nu le intelege sau nu le foloseste in limba
vorbitd. La o cercetare mai atenta a textului, se pot observa trei unitati distincte,
diferite atat ca grafie, cat si ca dexteritate in folosirea limbii roméane. Prima unitate
de text a Psaltirii Scheiene se afla cuprinsd intre paginile 1-19 ale manuscrisului,
iar numele copistului care a transcris aceastd parte il vom nota, conventional, cu
A. Cea de-a doua unitate de text este cuprinsd intre paginile 20 si 196, apartinand
copistului B, iar copistul C va redacta cea de-a treia unitate de text.

Copistul A este ordonat, are o scriere ingrijitd, cu litere mari, avind predilectie
spre anumite semne grafice dispuse la inceputul sau la sfarsitul unui psalm. De ase-
menea, copistul A foloseste anumite abrevieri care-1 caracterizeaza pentru cuvinte
mai des folosite cum ar fi Domnul, Doamne sau Domnului. Particularitatile fonetice
alelui A se deosebesc net de cele ale lui B si C. Abrevierile lui B se deosebesc de cele
ale lui C. Filele scrise de B contin 17 randuri pe pagina, pe cdnd cele ale lui C sunt
scrise la 16 randuri. Literele lui B sunt neregulate, iar C are o scriere mai marunts,
rezultind mai multe litere pe un rand. Comparand unitatea de text a copistului B
cu unitatea de text a copistului C, se pot desprinde urmatoarele concluzii:

« Copistul B provine dintr-o regiune a carui limba se apropie de limba textului
original.

« Copistul C vorbea o limba cu totul deosebita de cea a textului original si este
destul de probabil ca acest copist C sa nu fi fost roméan*.

o Textul care a servit ca model copistilor prezenta fenomenul rotacismului (feno-
men fonetic ce consta in transformarea lui ,,u intervocalic in ,,r*), fenomen cu care
copistul C nu era deprins.

« Copistul B trebuie sa fi fost originar dintr-o zona a cérei limba se apropia mult
de spatiul in care se foloseau textele rotacizante.

o Prof. Lacea considera cd existd asemdnari lexicale in textele copistilor A si C.

321. A. Candrea, op. cit., p. 112.

3 1. A. Candrea, op. cit., p. 18.
* Idem, p. 39.
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Multe din particularititile fonetice intalnite in textele Psaltirii Scheiene si a
Codicelui Voronetean sunt specifice zonei Maramuresului. Prof. Candrea este de
pérere cd aceste scrieri au fost redactate la Médnastirea Peri, locul unde a fost resedinta
primei episcopii romane din Ardeal. Prof. Lacea crede ca particularitatile lingvistice
prezente la copistul C sunt specifice zonei Bistritei si este posibil ca acesta sa fie
un sas din regiunea Bistritei (Nasdud)*. O alta teorie sustine ca textul Psaltirii ar fi
fost scris de copisti romani si strdini la porunca vreunui domn romén, pentru folos
sufletesc. Astfel, pr. prof. Milan Sesan considera cé Psaltirea Scheiana a fost tradusa
la ménastirea Moldovita in jurul anului 1418, iar copierea ei s-a ficut in Maramures,
in jurul anului 1482. Initiativa traducerii apartine unui roman ortodox, bun cunos-
cator al limbilor romana si slavond, probabil un céalugar. Simbolul atanasian putea
fi adaugat dupd 1439, anul in care a avut loc Sinodul de la Ferrara-Florenta. Acest
simbol atanasian, demonstreaza parintele Sesan, este addugat de un ortodox care nu
urmdreste sa desfasoare neaparat o propaganda catolicd, ci incearca doar si aseze
aceasta lucrare in atmosfera culturala a vecinilor catolici*.

In concluzie, considerdm ci Psaltirea Scheiani a fost scrisa la sfarsitul secolul
XV sau la inceputul secolului XVI, in zona Maramuresului, de mai multi copisti,
dupa un manuscris mai vechi.

2. Psaltirea Voroneteana

Psaltirea Voroneteand este un manuscris din secolul XVI care a apartinut
Manastirii Voronet, iar in prezent se afla in colectia Academiei Roméane la cota
693. Manuscrisul a fost descoperit in anul 1882 de cétre Simion Florea Marian in
Manastirea Voronet, apoi a fost cumpdratd de Dimitrie Sturdza si donata Academiei
Romaéne. Si aceasta Psaltire este o copie dupa un alt manuscris, executatd de un
singur copist. Aproximativ jumatate din text s-a pierdut, manuscrisul numarand
aziin jur de 73 de file. Lucrarea este scrisa ingrijit, avand 25 de randuri pe pagina si
caractere ceva mai marunte decét cele din Psaltirea Scheiana. Mai intéi este scrisa
fraza Psaltirii in slavond, apoi dedesubt este redatd traducerea romaneasc, scrisa
tot cu litere chirilice, ca si in Psaltirea Scheiana.

Psaltirea Voroneteana prezintd fenomenul rotacismului si este important de
observat felul in care s-a facut traducerea din slavond si apoi cum s-a scris in

* C. Lacea, op. cit., p. 469.

* Dr. Milan P. §esan, Originea si timpul primelor traduceri roménesti ale Sfintei Scripturi,
Cernduti, 1939, pp. 65-118. In aceastd lucrare, parintele Sesan raspunde mai multor teorii privnd
factorii care au dus la redactarea primelor scrieri in limba romana. Astfel sunt discutate si expuse
influentele pavliciene, catolice, husite sau luterane si teoriile potrivit cirora aceste curente au stat la baza

traducerii textului in limba romana. In final autorul este de pérere ci un curent autohton, promovat
de domnitorii §i ierarhii romani, a generat primele traduceri dupa texte bisericesti slave.
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roména. Cei care s-au ocupat de studierea manuscrisului au ajuns la concluzia ca
textul a fost redactat la mijlocul secolului XVI. Studierea atenta a filigranelor ne
indreptateste sd credem cd textul a fost redactat inainte de anul 1570, neaparat
dupa 1550, aproximativ intre anii 1552 si 1569, undeva in tinuturile roménesti din
N sau NE. Manuscrisul este inalt de 21 cm si lat de 16,2 cm i a fost folosit in cult,
probabil, la Mandstirea Voronet.

3. Psaltirea Hurmuzachi

Denumirea acestei Psaltiri provine de la numele istoricului bucovinean Eudoxiu
Hurmuzachi, cel care a donat acest manuscris Bibliotecii Academiei Roméane, unde se
afla siazila cota 3077. Cartea este inaltd de 20,5 cm si lata de 14,1 cm si contine 25/26
de randuri pe pagind. Ca si la Psaltirile Scheiand si Voroneteana, scrisul roméanesc
este arhaic, cuvintele fiind copiate unele dupa altele (scripto continua). Spre deosebire
de psaltirile anterioare, acest document reprezinta o traducere originara a textului
psalmilor. Astfel sunt tradusi cei 150 de psalmi biblici si o parte din psalmul 151. Se
pare ca traducerea s-a facut in aceeasi zona a Maramuresului, deoarece ortografia se
apropie de originalele psaltirii de pe care a fot tradusé Psaltirea Scheiana. Autorul
traducerii nu cunostea foarte bine limba slavond, intrucat copiazd unele cuvinte slave
fara sd le traduca. La fel ca si la Psaltirile anterioare, autorul foloseste mai multe forme
pentru redarea aceluiasi cuvant. Uneori un cuvant roménesc este sters si redat intr-o
alta forma. Traducatorul incearca sa fie fidel traducerii din slavona, in detrimentul
limbii romane. Aceasta stangicie in traducere izvora din dorinta traducitorului
de a fi cat mai fidel unui text considerat canonic, apoi, pentru a intari acest lucru,
era prezentat textul bilingv¥. In Psaltirea Hurmuzachi, traducitorul intimpina si
alte dificultati deoarece unele cuvinte din textul original le confundé cu termeni
paronimici. Si in aceasta Psaltire predomind fenomenul rotacismului precum si
forme de scriere arhaice ca in Psaltirea Scheiand si Codicele Voronetean, mai putine
insd decat la copistul B al Psaltirii Scheiene. Hartia pe care a fost scrisd Psaltirea
Hurmuzachi poarta filigran, asemenea marcilor produse in Italia. Se prea poate ca
aceasta hartie sa fie procurata de la mesterii venetieni prin negustorii din Austria
sau Polonia. De aceea, perioada cuprinsd cu aproximatie intre anii 1500-1520, se
considera ca fiind perioada in care s-a ficut aceastd traducere, iar intervalul intre
traducerea posibilului original al Psaltirii Scheiene si a Codicelui Voronetean si
traducerea Psaltirii Hurmuzachi sa fie de 40-50 de ani*.

%7 Dr. Milan P. Sesan, op. cit, 1939, p. 60.

3 1. A. Candrea, op. cit., p. 96 vezi si C. Ciuchindel, Psaltirea Hurmuzachi, transliteratie, prefatd
si note, Bucuresti, 1977.
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4. Psaltirile coresiene

Prima tiparnita este adusa in Tarile Romane de calugéri sarbi, la inceputul
secolului XVI. Un calugidr muntenegrean pe nume Macarie a reusit sa se refugi-
eze din calea turcilor si a adus cu sine o parte din tiparnita de la Cetine. Stabilit
in Tara Roméneasca, el tipareste in 1508 un Liturghier, in 1510 un Octoih, iar in
1512 un Evangheliar. La mijlocul secolului XVI, un alt sarb, logofatul Dimitrie
Liubavici, instaleazd la Targoviste o noud tipografie in care se vor tipdri carti de
cult. In aceasti cetate, Liubavici adund in jurul siu o seami de ucenici printre care
si Oprea Logofatul. Se pare cd Oprea a fost dascélul de la care diaconul Coresi a
deprins arta tiparului. Foarte multe informatii despre Coresi nu avem, dar Alexandru
Odobescu a incercat sa stabileasa o legaturd intre diaconul Coresi si alte persoane
cu acelasi nume.

Spre exemplu, Odobescu crede ca familia Coresi provenea din insula gre-
ceasca Chios iar primele rudenii ale diaconului Coresi au locuit la Targoviste sau
la Bucuresti®. Nu cunoastem in ce imprejuréri diaconul Coresi isi incepe activita-
tea tipografica la Brasov in 1559. La Brasov se afla deja o tiparnita din anul 1534,
adusd de umanistul Ioan Honter, pe atunci un tanar care studiase la Wittenberg,
Viena si Basel, apoi, sub impulsul culturii umaniste incearca sa raspandeasca si in
tinuturile roménesti noile idei ale reformei protestante. Concomitent cu infiintarea
tipografiei la Brasov, s-a ridicat si o fabrica de hartie condusé de Johann Fuchs si
Hannes Benkner, primarii Bragovului. In Transilvania au existat si alte tipografii
care insa nu au publicat cirti in romana sau cu litere chirilice. In Cluj este atestatd
o tipografie in anul 1545, la Alba in 1565, la Blaj in anul 1771, la Sibiu in 1575, la
Oréstie si Sebes (Alba) in 1683,

Activitatea tipografica a diaconului Coresi la Brasov va fi de doudzeci si doi
de ani, timp in care se tipdresc principalele céirti de cult, intre care si trei editii
ale Psaltirii. Prima Psaltire tiparitd de Coresi este in limba roména si reprezintd
o traducere, preluatd de Coresi si publicaté. Initial s-a crezut ca diaconul Coresi
este si traducatorul a cel putin una din editiile Psaltirilor tipérite. Cercetétorii au
afirmat ca aceste traduceri puteau fi facute de Coresi deoarece se tragea dintr-o
familie in care limba greaca era cunoscuta si astfel s-ar fi putut folosi de o editie
a Septuagintei. Cunoscand si limba slavona, alti cercetatori considera cd diaconul
Coresi ar fi tradus textul Psaltirii dupa o editie slavd, aflatd in circulatie. Dar studiile
efectuate pe editiile Psaltirilor din acea vreme confirma faptul ca diaconul Coresi
nu este traducator, ci el a preluat texte aflate in circulatie, texte pe care apoi le-a

¥ N. Cartojan, op. cit., p. 95.

0 Vasile Pop, Disertatie despre tipografiile romanesti in Transilvania si invecinatele tari de la

inceputul lor pana la vremurile noastre, Sibiu, 1838, Studiu introductiv, note, rezumat si indice de
Eva Marza si Iacob Marza, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1995, pp. 119-132.
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imbunatatit tindnd seama de particularitatile sintactice, morfologice si lexicale ale
limbii roméane*. Insi diaconul Coresi a folosit traduceri care puteau da Psaltirilor
tiparite o autoritate canonicd mare, intr-o vreme in care multe curente reformiste
patrunsesera in Transilvania*’. Pentru ca nu existau banuieli de erezie, scrierile core-
siene au avut o larga raspandire in provinciile romanesti, in ménastirile si bisericile
din Transilvania si de peste munti. Aceste tipérituri au avut o circulatie mai mare
chiar decat a vechilor manuscrise maramuresene.

Psaltirea din 1570 este tiparita la 18 randuri, foarte rar 19, in doua culori: rosu
si negru. Un exemplar se afld astazi in Biblioteca Academiei Romane la cota nr. 16.
Din acest volum s-au pastrat 95 de foi din 204, cate se pare cd au fost la inceput.
Caracterele tipografice sunt asemanatoare cu cele ale Psaltirii slavo-romane din
1589, si se deosebesc de editia Psaltirii din 1577. De altfel, Psaltirea roméneasca din
1570 are cele mai putine erori tipografice. Ultima fild contine un epilog prin care
diaconul Coresi lamureste cauzele pentru care a recurs la tiparirea acestei editii a
Psaltirii: ,,cu mila lui Dumnzeu, eu, diaconu Coresi, deca vizuiu cd mai toate lim-
bile au cuvantulu lu Dumnezeu in limba lor, numai noi romdnii navimu, Hs. Zise,
Mathei 109, cine ceteste sd intelegd, si Pavelu ap[o]s[to]lu incu scrie la Corinthu, 155,
cd intru beserecd mai vratosu cinci cuvinte cu intelesulu mieusd grdescu ca si alalti sa
invdtu, decatu untunerecu de cuvinte neintelese intralte limb.: Inceputu’seu a se scrie
aceste sf[i[nte Psdltiri in luna lu Fevruarie 6 zile si seu sfrasitu in luna lu Mai 27 zile,
in cetate in Brasovu...“?

Inanul 1577, diaconul Coresi a tiparit o Psaltire cu rAnduri intercalate in slavona si
romand, Psaltirea slavo-roménd. Un exemplar din aceastd Psaltire se afla in Biblioteca
Academiei la cota 19. Un alt exemplar al acestei editii a fost retiparit si descris de B.
P. Hasdeu*. Ceea ce surprinde este diferenta de text slav a ultimului rand de la p.
203 dintre cele doud exemplare tiparite in 1577. Se poate ca in timpul tiparitului, un
rand de litere sa fi cazut, apoi sa fi fost pus la loc in alta forma, strecurdndu-se astfel
o greseala. Tiparul Psaltirii este executat la 18 randuri, foarte rar 17, intr-o singura
culoare, cu litere mari, fard spatii intre cuvinte (scripta continua). Acest exemplar se
pare cd a continut 316 file, din care s-au pierdut cateva. Textul slav si textul romanesc
sunt scrise cu aceleasi caractere tipografice. Din cercetarile intreprinse pand acum
s-a observat ca nu este tradus cu precizie textul slavon. Uneori mai multe cuvinte
slave sunt redate printr-un singur cuvant roménesc. Din acest motiv, I. Candrea
observa siricia lexicald a primilor traducatori. In Psaltirea din 1589 se observa
fenomenul invers, desigur cu exceptia in care se gasea un corespondent roménesc

4 Idem, p. 105.

*2 Stela Toma, Coresi. Psaltirea slavo-roména (1577) in comparatie cu Psaltirile coresiene din
1570 si 1589, Editura Academiei Roméne, 1976, p. 17.

# Dupé Candrea, op. cit., p. 59/LIX.
“ Idem, p. 58.
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al unui cuvant slav. Textul romanesc al Psaltirii corespunde cu cel al Psaltirii din
1570, cu mici deosebiri semnificative, iar textul slavon nu este deosebit fata de o altd
Psaltire din 1589. Intre cele doui tipdrituri, in textul slav exista similitudini chiar si
in intercalarea fragmentelor slave sau romanesti de pe randuri, fara sa fie urmarit
un anumit criteriu de impartire a textului.

Nu se stie nici astizi care este textul care a stat la baza acestor traduceri. In
epilogul Psaltirii din1577, aflat pe ultima fila s-a pastrat urmatorul text: ,,cu mila
lu Dumnezeu eu diaconu Coresi, deca vizuiu cd mai toate limbile au cuvantulu lu
Dumnezeu in limba [lor], numai noi Rumdnii navdm, si Hs. Zise, Mathei 109, cine
ceteste sd intelegd, si Pavelu ap[o]s[to]lu inca scrie la Corintu 155, cd intru beserecd
mai vradtos cinci cuvinte cu intelesulu mieu sd graescu, ca si alalti sd invditu decdtu
uptunerecu de cuvinte neintelese intralte limbi, — dereptu aceia, fratii miei preuti-
loru, scrisu-vamu aceste Psdltiri cu otvetu, demu scosu de. Psdltire srabesca pre limba
rumanescd, sa va fie de intelegdturd, si gramdticiloru, si vd rogu ca fratii miei sd cetiti
si bine sd socotiti cd veti ve[de] insivd cd e cu adeviru™.

Cu toate cd nu stim ce editie ,,sdrbeasca® a fost folosita pentru traducerea Psaltirii
din 1577, intre textul slavon folosit si traducerea romaneasci existd o corespondenta
aproape perfectd. Aceasta editie contine cele mai multe erori tipografice.

Psaltirea slavo-roména din 1589 se afld in Biblioteca Academiei Romane la cota
19A. Volumul contine filele cuprinse intre psalmul 9 si Cantarea VII v. 40. Textul
este tiparit intr-o singurd culoare, la 16 randuri, fara spatiu intre cuvinte. Aceastd
Psaltire nu are filele de la sfarsit, de aceea nu se stie cu exactitate anul editarii.
Caracterele cu care a fost imprimatd sunt aseménétoare cu cele ale Psaltirii de la
1570. Cu siguranta cd aceasta noud tipariturd s-a facut dupa anul 1577, probabil
sub ingrijirea lui Serban, fiul diaconului Coresi, in jurul anului 1588-1589, timp
in care a fost tipdrit si un Liturghier slavon in aceeasi tiparnita de la Brasov. Dupa
compararea textelor celor doua Psaltiri slavo-roméne, se observa anumite aseménari,
dar si niste deosebiri. Greselile de tipar din Psaltirea de la 1577 reapar in editia din
1589. Omisiunile din prima editie sunt completate, iar unele expresii sunt inlocuite.
Unele cuvinte sunt corectate, iar altele prezinta forme duble ale aceluiasi cuvant,
adicd, pe langa cuvantul corectat sd apara si cuvantul care trebuia corectat. Uneori
grafia textelor slave i romanesti este schimbata de la o editie la alta, alteori textul
slav si cel roménesc sunt identice. Nu de putine ori au fost copiate gresit unele
cuvinte, aceeasi greseald aflandu-se in toate cele trei editii. Traducerea unor cuvinte
s-a facut prin folosirea unor sinonime, ceea ce a dus in unele situatii la indepértarea
semanticd a cuvantului fata de textul original. Cu toate acestea Psaltirea din 1589
este tiparitd intr-o limba cursiva, cu un vocabular ce are peste 200 de unitti lexicale
fatd de editiile anterioare®.

* Ibidem.

% Stela Toma, op. cit., p. 17.
¥ Idem, p. 29.



Psaltiri celebre in limba romand (1) 93

5. Psaltirea de la Balgrad

Mesterii tipografi au adunat in jurul lor ucenici care au invatat mestesugul tipa-
rului. Intensa activitate a diaconului Coresi la Brasov s-a desfasurat si cu ajutorul
unor mesteri ,,striini de neam® Unul dintre acestia a fost diaconul Lorint care,
spre mijlocul secolului XVI va pune, la Alba Iulia, bazele unei tiparnite in folosul
Bisericii. Aici el a reusit sa tipareascd un Tetraevanghel slavon (1579), un Octoih
mic slavonesc (1578), si o Psaltire slavona (1577-1580), lucréri din care se poate
observa cd Lorint era strain atat de limba slavon3, cit si de ritul ortodox*. Aceasta
etapd de debut a tipariturilor bisericesti la Alba Iulia a fost urmata si de o a doua
etapd, de inflorire. Din 1639, principele Racoti I va patrona aparitia unei imprimerii
cu caractere chirilice. Mitropolitul Teofil al Térii Romanesti va vizita Alba Iulia in
1640. In urma acestei vizite, Matei Basarab si mitropolitul Teofil vor trimite la Alba
Tulia un mester tipograf, popa Dobre, si o tipografie. Acest mester tipograf va tipari
primele lucrari in limba roména in cetatea Balgradului: Evanghelia cu invatitura
(1641) si Catehismul calvinesc (1642). Dupa tiparirea Catehismului, nu mai avem
informatii despre activitatea dascédlului Dobre, insd presupunem ca munca meste-
rilor tipografi se va concentra de acum pe aparitia Noului Testament din 1648. O
datd cu alegerea noului mitropolit Simion Stefan in cetatea Balgradului, a luat fiinta
ideea tiparirii unei Biblii in limba roméana.* Cu siguranta, sustindtorii acestei idei
au incercat sa gaseasca un traducdtor care sd confrunte mai multe texte, grecesti,
latinesti si slavone ale Sfintei Scripturi, aflate pe atunci in circulatie. Persoana aleasd
pentru o asemenea muncd va fi ieromonahul Silvestru, roman din Tara Roméaneasca,
egumen la médndstirea Govora, bun cunoscator al limbilor greacd si latina*. Se pare
ca insa cd acest traducitor nu a reusit sd finalizeze opera inceputd, deoarece se
stinge din viata. In 1648, sub obldduirea mitropolitului Simion Stefan, va fi tiparit
Noul Testament in cetatea Bilgradului. Insusi mitropolitul i-a ales pe cei ce au facut
parte din colectivul de traducitori, asa cum rezulta din a dua Predoslovie a cartii,
scrisd de Simion Stefan sau de vreun cdrturar romén ortodox din preajma sa®.
Traducerea Noului Testament s-a facut intr-o limba romaneasca placuta, accesibila
pentru toti romanii. Dupa trei ani de la aparitia Noului Testament in tipografia alba-
iuliana, se va tipari o noua editie a Psaltirii. Astfel, pe prima pagina a Psaltirii de la
Balgrad (1651) citim denumirea integrald a cartii: ,, Sefer Tehilim, Psaltirea ce sd zice
Cantarea a Fericitului Prooroc si Impdrat David, cu cantdrile lui Moisi si cu summa
si randuiala la toti psalmii, izvoditd cu mare socotintd din izvod jidovesc pre limba

8 Eva Mérza, Din istoria tiparului roméanesc. Tipografia de la Alba Iulia 1577-1702, Editura
Imago, 1998, p. 17.

¥ Idem, p. 35.

0 Ibidem.
51 Pr. prof. dr. M. Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. II, p. 7.
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rumdneascd, cu agiutoriul lui Dumnezdu si cu indemnarea si porunca, dempreund cu
toatd cheltuiala a Mdriei Sale Gheorghe Racoti, Craiul Ardealuilui procae. Tipdritu-s-a
intru a Mdriei Sale tipografie dentdiu noaud, in Ardeal, in cetatea Belgradului, in vu
leto 7159, a o(t)rz(d)stva Chva 1651 de ve(m)25 dne‘. La fel ca Noul Testament, si
Psaltirea contine doud predoslovii, una citre Gheorghe Racoti si alta catre cititor.
Prima predoslovie pare si fie scrisd de un teolog apropiat mitropolitului. Cuvéntul
incepe cu un scurt comentariu la I Corinteni 14, 19, unde ni se spune cé in Biserica
e mai bine sa se inteleaga cinci cuvinte de invatatura, decat sa se rosteasca zece
mii de cuvinte intr-o limba straina. Apoi se pune in paralel fenomenul petrecut la
turnul Babel cu evenimentul Cincizecimii. Autorul revine la capitolul paulin din I
Corinteni 14, 19 referitor la disciplina in cultul bisericesc, aratand folosul pe care
adunarea il are daca se intelege rugaciunea rostitd sau cantata. Se urmareste folosul
»adunarii®, al comunitétii, cu atdt mai mult cu cét aceasta Psaltire se tiparea pentru
Bisericd si pentru luminarea poporului. Predoslovia cuprinde o informatie despre
traducétori si despre traducere: ,,ai pordncit noao, slugilor Mariei Tale, impreund
cu Semeon Stefan, mitropolitul din scaunul Belgradului..., sd izvodim psaltirea lui
David den limbd jidoveasca pre limbd rumdneascd, ca sd o poatd ceti, intelegdndu-o
si mic si mare...“**> Nu stim insa care au fost izvoarele evreiesti si grecesti folosite
de traducitori. Se poate ca insusi mitropolitul sé fie implicat in traducere sau ca el
sa coordoneze, la fel cum s-a intamplat la tiparirea Noului Testament, munca tra-
ducitorilor. O comparatie intre aceastd Psaltire si Psaltirea Scheiana si Psaltirea lui
Coresi din 1570 arata ca traducétorii au folosit si aceste izvoare™.

In cea de-a doua predoslovie, redactati de mitropolit sau de cineva apropiat,
se scrie despre folosul citirii Psaltirii. Pentru ca ,toatd Scriptura este inspiratd de
Dumnezeu® (I Timotei 3, 16), citirea Psaltirii este spre invétaturd si dojand, spre
intdrirea credintei, pentru mangéierea sufletului, si vindecarea ranilor sufletesti.
Psaltirea se poate citi, ,deoarece si Domnul Hristos si Apostolii au folosit psalmii.
Cartea cuprinde in ea Cele zece porunci date de Dumnezeu lui Moise in pustie”. Evreii,
spune autorul, au impartit Psaltirea in cinci parti. Mai departe ni se precizeaza cé
psalmii nu sunt asezati in ordine cronologicd, asa cum ne-am astepta si cd sunt mai
multi autori ai psalmilor: David, Solomon, Asaf, Core, si Moise. Este apoi amintit
un cuvant al lui Ilarie Pictavianul si un altul al Fericitului Ieronim despre autorii
psalmilor, cum ca era obiceiul cérturarilor celor de demult sd scrie numele autorului
unui psalm la inceput, iar ceilalti psalmi care nu poarta vreun nume sa fie socotiti
ca fiind ai celui ce a fost amintit mai inainte. Evtimie, citat de autorul predosloviei,

32 Psaltirea de la Alba Iulia 1651, tiparita acum 350 de ani sub pastorirea lui Simion Stefan,
Mitropolitul Ardealului si vizind acum din nou lumina tiparului cu binecuvantarea Inalt Prea
Sfintitului Andrei, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Editura Reintregirea, 2001, p. 77.

%3 Pr. prof. dr. M. Pécurariu, op. cit., p. 75.
> Psaltirea de la Alba Iulia 1651..., p. XVI.
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spune cd toti psalmii sunt scrisi de David, apoi ,,au dat psalmii cantdtorilor lui Asaf,
Emman lui Athan si feciorilor lui Corei; iard carii psalmi n-au numele scriitorilor
deasupra, aceia incd zice cd-s toti a lui David, si altii multi incd mdrturisesc asa“”.

In final, cititorii cdrtii sunt rugati si nu judece numaidecat traductorii, pAna nu
vor socoti izvoadele si vor afla pe ce cale s-a umblat.

Cele doua predoslovii insumeaza 18 file, scrise pe ambele parti. Dupa acestea
urmeazd cei 150 de psalmi impartiti in 20 de catisme. Psalmul 151 nu este tiparit, ci
doar un mic comentariu prin care se face trimitere unde se afla episodul luptei dintre
David si Goliat, (I Samuel 17). Fiecare psalm este precedat de un mic comentariu
referitor la autor si timpul in care a fost alcatuit psalmul, apoi sunt prezentate ideile
principale si invatatura ce se desprinde din psalm. Pe marginea laterala a paginii
se afld notite legate de cate un cuvant, cum s-ar traduce dupa alte variante de text.
Tot pe margine se afla trimiteri la texte paralele din Biblie. Ceea ce inseamna ca
traducatorii aveau un text al Bibliei atunci cand asaza aceste trimiteri sau poate
fragmente dintr-o Biblie, poate o traducere inceputd de ieromonahul Silvestru, ori
poate Psaltirea a fost tradusa dintr-o editie a Bibliei, editie ce pastra in canonul
Psaltirii aceste trimiteri. Traducatorii chiar daca fac trimiteri la o editie ebraicd a
Psaltirii, impartirea psalmilor o urmaresc dupa varianta Septuagintei, fard sa faca
nici o precizare. Catismele sunt consecutive, fard sa cuprinda rugaciuni la sfarsitul
fiecdrei catisme (parti). Dupd cuvantul scurt de la Psalmul 151, fara a fi mentio-
nat psalmul, aflaim Céntarile lui Moise, cdntarea Anei, mama proorocului Samuel,
Cantarea lui Avacum, Cantarea lui Isaia, Rugaciunea lui Iona, Rugédciunea celor trei
tineri, Cantarea celor trei tineri, Cantecul Ndscatoarei dupa Evanghelistul Luca si
Céntarea lui Zaharia, tatal Sfantului Ioan Botezdtorul. Apoi urmeaza ,Rugdciune
de toate zile, intru care dam hat lui Dumnezau pentru toate bunatétile trupesti
si sufletesti ce am luat si vom s luim, precum si rugiciunea de seari” In finalul
Psaltirii se afld un scurt cuvant despre felul in care apa este limpede la izvor si
cum cé ,,Scripturile Sfinte sunt mai curate si mai limpezi in limba ce-au grdit Duhul
Sfant, in Legea Veche, prin prooroci, carea-i limba jidoveascd, iar in Testamentul Nou,
greceascd®. Pe 1angd aceste surse, traducdtorii au folosit ,,izvoadele a multi dascdli
mari...“ si izvodul celor 72 de dascili (Septuaginta).

Autorii traducerii cer ingaduinta pentru greselile ivite din orice pricina, fie in
cuvant, fie in tipar.

5 Idem, p. XVIL.
% Idem, p. 299.



MANUSCRISELE PE PAPIRUS ALE NOULUI TESTAMENT.
COLECTIILE CHESTER BEATTY SI BODMER

Prep. univ. MIHAI CIUREA
I. Introducere

Manuscrisele biblice au fost scrise, de-a lungul timpului, pe trei tipuri diferite de
materiale: papirusul, pergamentul si hartia’, fiecare dintre aceste trei suporturi care
au primit textul scripturistic avand avantajele si dezavantajele lor. Pergamentul era
de departe cel mai durabil material, dar totodata si cel mai scump, fiind foarte dificil
s4 se obtind un numar mare de suprafete de aceeasi mirime si culoare. In schimb,
papirusul era mult mai ieftin dar si foarte perisabil, astfel incdt am mostenit numai
cateva copii, dar si acestea destul de afectate de trecerea timpului si de factorii cli-
matici nefavorabili. De asemenea, folosirea hértiei nu s-a impus decét relativ recent
si, chiar dacd aceasta era mai ieftina decat pergamentul, initial utilizarea preselor de
tipar reprezenta un proces relativ costisitor. PAna la descoperirea hartiei in China si
raspandirea ei in Siria si Egipt, in secolele VI-VIII d.Hr.?, papirusul era cel mai la
indemand suport de scris din lumea veche. Din nefericire, climatul umed al majo-
ritatii tarilor in care a fost exportat din pamantul Egiptului a facut practic impo-
sibila péastrarea indelungata a papirusurilor scrise, exceptie facand regiunea Marii
Moarte, unde climatul uscat a conservat cateva papirusuri biblice importante. Am
mai mostenit papirusuri in greacd, latina, ebraica, aramaica, siriaca si in alte limbi
din diferite regiuni ale Orientului Apropiat: din Negev (Nessana), Valea Eufratului
(Dura-Europos), Arabia (Bostra si Petra), Samara, Damasc, Libia (Bu Njem), precum
si din unele parti ale Africii de Nord. Un exemplu notabil de péstrare a unor papiru-

! De la aceasta reguld generald fac exceptie citeva versete biblice, care au fost scrise pe amulete,
talismane (datand din sec. IV-XIII si desemnate prin litera goticd T), tablite, caramizi sau vase de lut
(in numdr de 25, desemnate prin litera gotica — O, de la ostraca), mai putin importante pentru studiul
textului Noului Testament, intrucét majoritatea manuscriselor au fost scrise fie pe papirus (cf. I Timotei
4, 13), fie pe pergament (cf. IT Ioan 12). In general, antichitatea a inregistrat scrieri §i pe alte materiale
specifice, pe 1angd papirus si pergament: tiblite sau vase de lut, oase, lemn, piele, diferite metale etc.

2 Oricare ar fi originile hartiei, se pare ci aceasta a ajuns sa fie cunoscuta in Siria si Egipt numai
dupa cucerirea Samarkand-ului de citre arabi, in anul 704 d.Hr.
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suri intr-o zona care prezenta conditii mai putin favorabile supravietuirii acestora il
reprezintd cazul documentelor descoperite in 1752 la Herculaneum (si in alte asezari
din proximitatea Golfului Neapolei), in Italia. Sdpéturile arheologice efectuate aici
au scos la iveald o biblioteca inzestrata cu peste 1.700 de suluri pe papirus (cele mai
multe dintre ele cu continut literar), conservate in mod exceptional de torentul de
lava fierbinte, in timpul eruptiei vulcanului Vezuviu, din anul 79 d.Hr..

Continentul nostru a inceput s manifeste interes pentru papirusuri abia in a doua
jumitate a secolului XVIII. In anul 1778, un negustor european a cumparat de la un
taran egiptean un sul de papirus, care a starnit senzatie in Apus, datoritd vechimii
si continutului sau. Din acel moment, a inceput goana dupa achizitionarea acestor
pretioase materiale documentare, descoperite in pimantul Egiptului, fie intamplitor,
fie in cadrul operatiunilor arheologice sistematice, in special in regiunea vechilor
cetdti. Muzeele europene (British Museum din Londra*; Queen’s College de la Oxford;
Muzeul Louvre din Paris; Staatliche Museen din Berlin; Bodmer Library of World
Literature din Geneva etc.) au inceput sa infiinteze sectii de Egiptologie, in care
expuneau cu mandrie foile de papirus proaspit achizitionate. Cele mai insemnate
colectii de papirusuri egiptene s-au inregistrat in tarile care au exercitat, intr-un fel
sau altul, o influentd coloniald asupra acestui pamént care ascunde o cultura si o
civilizatie straveche’.

Papirusul (gr. mamvpog, de la termenul egiptean pa-p-yos sau papu) a fost supor-
tul cel mai des folosit pentru scriere, din antichitate si pana in secolul IV d.Hr.®.
Producerea sa a reprezentat o activitate comerciala infloritoare in Egiptul antic,
intrucét planta acvatica din care se producea (lat. cyperus papyrus, din familia cipera-
ceelor) crestea din belsug in apele putin adédnci si mlastinoase ale Deltei Nilului’.
Un vestit centru de fabricatie a foilor de papirus era orasul Fayoum din Egiptul de
Nord. Istoricii vremii semnaleaza prezenta aceleiasi plante si in Etiopia, Palestina
(de-alungul Lacului Tiberiadei), Babilonia, Sicilia si chiar in India, insa in cantitati
mult mai mici®. Nu putem preciza cu exactitate cind a fost adus papirusul pentru
prima data in Grecia, dar se pare cd grecii l-au cunoscut inca din secolul VII i.d.Hr.,
desi folosirea lui s-a generalizat abia doud secole mai tarziu, mai intdi in lumea

3 Roger S. Bagnall, Reading Papyri, Writing Ancient History, Routledge, London & New York,
1995, p. 8.

y \Eezi, de exemplu, Facsimiles of Biblical Manuscripts in the British Museum, Edited by Frederic
G. Kenyon, Oxford University Press, London, 1900.

* Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Material documentar de papyri pentru critica textului original al
Noului Testament, in ,,Studii Teologice®, nr. 3-4/1956, p. 257.

¢ Papirusul se folosea in Egipt incd din mileniul III i.d.Hr., cel mai vechi papirus scris care s-a
pastrat datadnd din timpul celei de-a cincea dinastii egiptene (2470 i.d.Hr.) - cf. A. Lucas, Ancient
Egyptian Materials and Industries, London, 1948, p. 165.

7 Cf. Iov 8, 11: ,,Oare papura creste fara balta si rogozul fird umezeald?*
8 Orsolina Montevecchi, La Papirologia, Societa Editrice Internazionale, Torino, 1973, p. 11.
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greacd, apoi in cea romana’. Este interesant si faptul ca vechiul oras fenician Gebal,
situat pe coasta Mediteranei (la nord de actualul Beirut), fusese numit ,,Biblos“ de
catre greci, intrucét era locul de unde acestia importau papirusul adus din Egipt™.
Termenul grecesc folosit pentru desemnarea papirusului (care reprezinta transpu-
nerea cuvantului fenician gubla) este pipAog (sau fvPAog), dela care deriva cuvantul
»carte” (gr. PipAtov) si, prin forma de plural, ,,Biblie“ (gr. fipAia). Corespondentul
din limba latina, cuvantul liber, desemneaza atat cartea cat si materialul pe care este
scrisd, dar si pelicula de lemn care se afld imediat sub scoarta copacului'’.

Cu o lungime de 3,60-4,50 m, tulpina trestiei de papirus era triangulara si de
grosimea incheieturii unei maini. Intr-o anumita perioadd a anului, planta era
recoltata, fiind tdiatd in sectiuni de aproximativ 30 cm lungime'. Fiecdrei sectiuni
i se desfacea scoarta ca un sul cu ajutorul unui cutit fin, obtinandu-se fasii lungi
si subtiri (gr. pilvpat). Acestea erau apoi supuse unui proces de presare si uscare.
Pentru a i se conferi rezistentd mai indelungatd, deasupra primului strat (gr. oxia)
se suprapuneau crucis mai multe foi de papirus si se lipeau cu ajutorul unui clei.
In acest fel se confectionau ,foile de scris“ (gr. koAfpata)®. Teofrast, discipolul
tilosofului grec Aristotel si succesorul sau la conducerea Liceului, descrisese planta
egipteand numitd ,,papirus” si semnalase, printre altele', folosirea ei ca suport de
scris (Historia Plantarum 1V, 8, 3). Descrierea sa a fost preluata si completata in limba
latina de catre istoricul Pliniu cel Batran (Istoria Naturald XIII. 11-13): ,,Papirusul
(n.n. materialul de scris, charta) este facut din planta de papirus, prin sectionarea
sa cu un cutit fin in fasii subtiri, incercAnd ca acestea si fie cat mai late posibil.

° Léon Vaganay, Initiation a la critique textuelle du Nouveau Testament, Deuxiéme édition
entiérement revue et actualisée par Christian-Bernard Amphoux, Les Editions du Cerf, Paris, 1986, p. 22.

10 Frederic Kenyon, Our Bible and the Ancient Manuscripts, Eyre & Spottiswoode, London,
1962, pp. 38-39.

! Jean Irigoin, Préface, in Bibliologia. Elementa ad librorum studia pertinentia. Les débuts du
Codex, Actes de la journée détude organisée a Paris le 3 et 4 juillet 1985 par I'Institut de Papyrologie
de la Sorbonne et I'Institut de Recherche et d’Histoire des Textes, Edité par Alain Blanchard, Brepols-
Turnhout, 1989, pp. 6-7.

12 Cu toate acestea, existau foi de papirus a ciror dimensiune depindea efectiv de marimea fiecarei
plante. Cea mai mare figie cunoscuta ajunge la aproximativ 70 cm, adicé dublul dimensiunii obisnuite.
Ocazional au fost descoperite si fasii foarte mici (aproximativ de marimea unei carti de vizita), cel mai
probabil provenind din ceea ce rezulta in urma ajustérii unei fagii mai mari.

13 Pe langa denumirea genericd de koAna (,,foaie de scris®), se mai folosea si protokollon — prima
»foaie a unui sul; eschatokollon - ultima ,,foaie“ a unui sul; macrokollon - o ,foaie“ de format mare.

!4 Planta de papirus servea ca aliment (pentru ca avea un gust dulce, fiind bogata in amidon),
precum si la fabricarea diferitelor obiecte: cosuri, corzi rezistente, fitiluri pentru lampadare, vele pen-
tru ambarcatiuni, sandale etc. De asemenea, raddcina plantei, care devenea lemnoasé la maturitate,
era folosita de citre egipteni, fie pentru a fi arsd, fie pentru fabricarea diferitelor ustensile. Corola
din varful plantei servea la realizarea ornamentelor, a ghirlandelor sau ca ofrande la funeralii. Atunci

cand era ars, papirusul emana un miros placut. In fine, se pare ci planta avea si anumite proprietiti
medicinale — O. Montevecchi, op. cit., pp. 12-13.
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Materialul cel mai bun provine din mijlocul tulpinii, scazand in calitate din interior
spre margini. Fasiile sunt agezate pe o masd si umezite cu apa din Nil... care cand
e noroioasa actioneazd ca un clei. Apoi, fasiile sunt intinse pe o masa si potrivite
in functie de lungime, dupa care un strat transversal este asezat peste ele. Aceste
foi dispuse crucis sunt presate impreuna si uscate la soare®. Descrierea istoricului
cuprinde si anumite parti obscure, care sunt puse sub semnul intrebarii, deformate
probabil de trecerea timpului (de exemplu, folosirea apei Nilului pentru lipirea fasi-
ilor obtinute, desi este posibil ca un anumit gen de clei sa fi fost obtinut din malul
ce se gasea in proximitatea fluviului). Totusi, descrierea de baza este in mod cert
adevarata si foarte pretioasa pentru stadiul cercetérii noastre. Tot Pliniu ne spune
ca ,foile de scris“ lipite una dupd alta pentru a obtine un sul (gr. Topog) nu erau
mai multe de doudzeci, acesta stabilind in cele din urma si pretul, intrucat cel care
le fabrica vindea suluri, nu foile separate®.

Existau mai multe tipuri de papirus, de calitati diferite, in functie de finetea
tibrelor, lungime, latime etc. Cele mai bune papirusuri erau cele care rezultau in
urma unei tdieri cat mai fine a plantei, astfel incat produsul finit devenea flexibil si
chiar transparent, asemandtor unei hartii mai groase de astdzi, cu exceptia faptului
ca nu putea fi indoit atat de usor (gr. xaptng Paocthikog; lat. charta hieratica'®). Ceea
ce se intampla cu fasiile obtinute astfel depindea de destinatia fiecareia dintre ele.
Unele erau vandute pentru a servi scopurilor administrative: evidente, rapoarte,
scrisori comerciale, insemnari militare etc. Este aproape sigur cé originalele Noului
Testament au fost scrise pe astfel de papirusuri (lat. hieratica papyrus), deoarece era
un material usor accesibil Sfintilor Apostoli. Din pacate, nu ni s-a pastrat nici un
autograf apostolic, iar disparitia lor s-a produs timpuriu, probabil in prima jumdtate a
secolului I1, cici nici un Sfant Pirinte sau scriitor bisericesc nu face referire directi la
originalele neotestamentare'”. Explicatia acestui fapt trebuie cdutata si in persecutiile
devastatoare intreprinse de autoritatile romane impotriva tinerei Biserici crestine,
care viza distrugerea atat a capeteniilor cat si a cartilor crestinilor. Ordinul a fost
executat pana in cele mai indepartate provincii ale Imperiului cu un zel debordant.

'* 1. H. M. Hendriks, Pliny, Historia Naturalis XIII, 74-82 and the Manufacture of Papyrus, in
»Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik®, nr. 37/1980, pp. 121-136.

' Numele ei a variat in istorie, in functie de imparatul care era pe tron sau de o anumiti regiune:
au existat charta liviana (in onoarea sotiei impératului Augustus), charta claudiana (in memoria impa-
ratului Claudius); charta amphiteatrica (fabricatd langd Amfiteatrul din Alexandria); charta fanniana
(a unui anume Fannio din Roma), charta saitica, charta taeneotica (fabricata in regiunea Taenea, langa
Alexandria), charta corneliana (dupd numele prefectului Egiptului, Conelius Gallus).

17S-a considerat uneori ca apologetul Tertulian, in scrierea sa De Praescriptione Haereticorum, 36,
face referire la autografele neotestamentare, atunci cAnd foloseste expresia ,,ipsae authenticae literae®
De asemenea, in secolul VII au aparut unele legende potrivit carora originalul Evangheliei dupa Ioan

se pastra la Efes pe vremea lui Petru din Alexandria (1 311) - cf. Abbé Lusseau; Abbé Colomb, Manuel
d’études bibliques. Introduction générale, Tome Premier, Deuxiéme Edition, Paris, 1936, p. 384.
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Si chiar daca o parte din ele au fost ascunse, secretul pastrarii lor a pierit odata cu
moartea numerosilor martiri care le ingropasera si numai intamplarea sau sdpaturile
arheologice organizate le mai pot scoate astazi la iveald'.

Se crede cd cele mai nereusite si grosolane papirusuri erau folosite mai degraba
pentru a ambala anumite produse (lat. charta emporetica), decat pentru a scrie. Mult
mai numeroase sunt textele non-literare scrise pe papirus: unele sunt de ordin public
(registre de cadastru; arhive; facturi; evidente cu plata impozitelor, a muncilor de
irigare; acte de cdsatorie; afaceri ale politiei locale sau provinciale; fragmente de
birocratie imperiala etc.), altele sunt de ordin personal (scrisori; bilete familiale;
invitatii la cind; liste de bucate; amulete pagéane si crestine; caiete pentru elevi si
profesori; acte de administrare a domeniilor private etc.)". Se stie ca papirusul a
fost folosit in mod curent pana in momentul cuceririi Egiptului de cétre arabi (sec.
VII d.Hr.), eveniment care a ficut ca exportarea sa s devina aproape imposibila.

Papirologia este o denumire conventionald care indica o disciplind incd tdndrd, ce
face parte din randul stiintelor care se ocupa cu studiul antichitétii clasice, dezvoltata
gratie publicdrii documentatiei papirologice, dupa anul 1880. Ea este foarte inrudita
cu disciplina epigrafiei, ambele ocupandu-se de studiul materialelor si obiectelor
folosite in vechime pentru realizarea documentele scrise. Rdimane inca foarte greu
de precizat care este punctul pana in care se extinde competenta papirologiei si de
unde incepe exercitarea autoritatii epigrafiei, cici este evident cd nu putem separa
pur si simplu litera de suportul pe care este scrisa si cd este imposibild o interpretare
pertinentd a acesteia fara a se tine seama de continut. Astfel, disciplina papirologiei
va pastra intotdeauna nenumarate legaturi si va interfera cu alte discipline analoge
(in special cu epigrafia), iar pentru o reconstructie cat mai aproape de realitate a
lumii antice este necesar sa avem o imagine completa, prin aportul tuturor acestor
discipline.

18 Este vorba despre o urd iminentd impotriva crestinilor, atat la nivelul privat (familial),
cat sila nivel public (institutional), atat din partea evreilor, cat si a paganilor. Din acest punct
de vedere, crestinismul a jucat ,,rolul nobil al martirului®, incd de la inceputul existentei sale.
Crestinii aveau drept model viata si invédtatura Mantuitorului lisus Hristos, Cel care suscitase
antagonisme feroce si dovedise un curaj neclintit. De aceea, incé de la inceput, crestinii se
agteptau la opozitie si persecutie. Era destul de clar ¢ uneori sufereau datoritd simplului
fapt ca erau crestini. Privind din acest unghi lucrurile, am putea spune cd Noul Testament,
in ansamblul sdu, aratd adesea ,Biserica atacatd, de stat, uneori chiar de impdrat (deci de
o manierd oficiald) si de iudei. Modul in care sunt prezentate aceste atacuri aratd gradul de
intensitate, care variazad de la un loc la altul, ori de la o situatie la alta. Se pare ci relatiile
dintre iudaism si crestinism depindeau, in mare parte, de relatiile dintre iudaism si autori-
tatea romand - cf. C. E D. Moule, La genése du Nouveau Testament, Version francaise par

Robert Mazerand, Delachaux & Nistlé, Neuchatel, 1971, pp. 93-108.
19'W. Derouaux, Littérature chrétienne antique et papyrologie, in ,Nouvelle Revue Théologique
nr. 62/1935, pp. 813-816.
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II. Papirusuri grecesti neotestamentare

Manuscrisele pe papirus reprezinta prima categorie din repertoriul conventional
al celor mai importante marturii ale textului Noului Testament. Astdzi cunoastem
noudzeci si sase de papirusuri neotestamentare”, dintre care cea mai mare parte
provin din Egipt, fara a se sti cu exactitate locul in care au fost descoperite, pentru
ca vanzatorii de antichitati pastreaza cu o foarte mare discretie acest secret. Aproape
toate aceste manuscrise se afld in bibliotecile din Europa si Statele Unite ale Americii
si provin dintr-o perioada care se intinde pe céteva secole (putin dupa anul 100,
pana in secolul VIII)*. Unele sunt bilingve, altele sunt numai mici fragmente ale
unor codexuri, iar altele provin din suluri sau lectionarii biblice. Dintre colectiile de
papirusuri existente, cele mai bogate si mai pretioase pentru cercetdtorii de speci-
alitate sunt asa-numitele Oxyrhynchus-Logia, Chester Beatty din Dublin si Bodmer
din Geneva (Cologny)*. Pe aceste papirusuri grecesti sunt prezente, cu citeva mici
exceptii (Epistolele Pastorale I - II Timotei), toate scrierile Noului Testament si de
aceea li se acordd o importanta speciala, la care se adauga, de asemenea, vechimea
lor®. Specialistii le considerd, in special pe cele datdnd dinainte de a doua jumatate a
secolului IV, ca fiind decisive pentru criticismul textual*. Frederic G. Kenyon spunea,

» Dintre acestea, cele mai multe reprezintd fragmente din textul Sfintelor Evanghelii. Astfel,
Evanghelia dupi Ioan este reprezentatd de nu mai putin de 22 de papirusuri; Evanghelia dupa Matei
de 18 papirusuri; Evanghelia dupd Luca de 8 papirusuri, iar Evanghelia dupa Marcu de 3 papirusuri.

2 Eldon Jay Epp, The Papyrus Manuscripts of the New Testament, in The Text of the New Testament
in Contemporary Research. Essays on the Status Questionis in Honor of Bruce M. Metzger, Edited
by Bart D. Ehrman and Michael W. Holmes, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1995, pp. 3-4.

22 Se presupune uneori ca manuscrisele acestor ultime doud colectii (Chester Beatty si Bodmer) ar
proveni din biblioteca aceleiasi manastiri sau biserici - Cf. C. H. Roberts, Books in the Graeco-Roman
World and in the New Testament, in Cambridge History of the Bible, vol. I: From the Beginning to
Jerome, Edited by P. R. Ackroyd and C. F. Evans, Cambridge University Press, Cambridge, 1970, p. 56.

2 Repertoriul acestor manuscrise neotestamentare pe papirus se giseste, mai mult sau mai putin
complet, in mai multe publicatii, dintre care le amintim pe cele mai importante: Georg Maldfeld; B.
M. Metzger, Detailed List of the Greek Papyri of the New Testament, in ,,Journal of Biblical Literature®,
nr. 68/1949, pp. 364-370; B. M. Metzger, The Text..., pp. 247-255; Idem, A List of Greek Papyri of the
New Testament, in Expository Times, nr. LIX/1947, pp. 8081. Kurt Aland; Barbara Aland, The Text...,
pp. 106-111; K. Aland, Kurzgefasste Liste der griechischen Handschriften des Neuen Testaments,
Berlin, 1962; Idem, Repertorium der griechischen christlichen Papyri, I - Biblische Papyri, Berlin,
1976; J. van Haelst, Catalogue des papyri littéraires juifs et chrétiens, Paris, 1976; Benedikt Kraft,
Die Zeichen fiir die wichtigeren Handschriften des Neuen Testaments, 2te Aufl., Freiburg, 1934;
M.-]. Lagrange, Critique textuelle; II, La critique rationnelle, Paris, 1936, pp. XV-XVI; Keneth W.
Clark, A Descriptive Catalogue of Greek New Testament Manuscripts in America, Chicago, 1937;
J. K. Elliott, A Bibliography of Greek New Testament Manuscripts, SNTSMS 62, Cambridge, 1989.

? Pentru mai multe amédnunte, vezi articolul lui K. Aland, The Significance of the Papyri for Progress
in New Testament Research, in The Bible in Modern Scholarship, Edited by J. P. Hyatt, Nashville,
Abingdon, 1965, pp. 325-346.
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in acest sens, ca Noul Testament ii datoreaza perioadei papirusului, in care au fost
descoperite aceste adevarate comori, specificitatea istoriei sale textuale?. Ca intreg,
ele reprezintd aproximativ 2% din totalitatea manuscriselor grecesti neotestamentare
si prezinta, fara exceptie, modalitatea de scriere continua (lat. scriptio continua)®.

Dacéd am compara papirusurile cu codexurile, am putea spune cé textul celor
dinti are mai degraba un caracter eclectic, compozit, desi nu am mostenit doua
papirusuri care sa contind acelasi pasaj biblic. Pe de o parte, aceasta realitate pro-
vine din faptul c&, de obicei, exemplarele neotestamentare scrise pe papirus erau
destinate comunitatilor crestine relativ modeste, prezente in cetatile mai mult sau
mai putin indepartate de cele mai importante metropole, pentru uzul liturgic sau
privat, pentru memorare si exercitii de meditatie religioasa si uneori chiar pentru
a servi purtatorilor lor drept ,talismane® Pe de altd parte, textul mixt al majoritatii
papirusurilor este anterior oricérei recenzii savante, asadar anterior (sau cel putin fara
olegatura directa) formarii textului celor mai importante codexuri, ca exemplare de
lux scrise, in mod ingrijit, pe pergamente de format mare, in marile centre crestine,
de catre caligrafi profesionisti. Este evident ca, in aceastd perioada de persecutii,
dacd una dintre Bisericile din Fayoum, Oxyrhynchus sau Hermopolis avea nevoie
de un nou exemplar al vreunei scrieri neotestamentare, se multumea si-1 copieze
dupad un text deja prezent in comunitate, mostenitor al vechilor exemplare populare
din secolul IT, fara sa caute a reproduce ,textul cel mai bun’, stabilit de cétre critica
alexandrina. Asadar, ceea ce caracterizeaza cel mai bine aceasta prima categorie de
marturii este lipsa de unitate textuala. De altfel, scriitorul bisericesc Origen (1 254)
marturisea despre lipsa de uniformitate a manuscriselor biblice de care dispunea
in incercarea sa de a realiza o prima ,,editie“ a Noului Testament si mentiona destul
de frecvent lectiile-variante, precizand ca una sau alta se gaseste ,,in cele mai multe
manuscrise®, ,,in cele mai vechi manuscrise” sau ,,in cele mai bune manuscrise“”.

» It is to its fortunes during the papyrus period that the New Testament owes its peculiar textual
history“ - E. G. Kenyon, Handbook to the Textual Criticism of the New Testament, London, 1901,
p-31.

% Jata o listd a celor mai vechi 43 de papirusuri din primele patru secole: p52, p90 (sec. II); p32,
P46, p64/67, p66 (cca. 200); p77 (sec. II-11I); p1, p4, p5, p9> P12, p15, p20, p22, p23, p27, p28, p29,
P30, p39, p40, p45, p47, p48, p49, p53, p65, p69, p70, p75, p80, p87, p91, p95 (sec. III); p13, p16, p18,
P37, P38, P72, p78, p92 (sec. III-IV). Daca ar fi sd vorbim despre aceste manuscrise timpurii raportat
la Sfintele Evanghelii, am avea urmitorul rezultat: 12 papirusuri cu fragmente din Evanghelia dupa
Toan; 12 papirusuri cu fragmente din Evanghelia dupd Matei; 4 papirusuri cu fragmente din Evanghelia
dupi Luca si numai 2 papirusuri cu fragment din Evanghelia dupa Marcu.

¥ Victor Martin, Les papyrus du Nouveau Testament et Uhistoire du texte, in ,Revue de Théologie
et de Philosophie®, nr. 7/1919, pp. 58-60. Vezi si Bruce M. Metzger, Explicit References in the Works

of Origen to Variant Readings, in Biblical and Patristic Studies: In Memory of Robert Pierce Casey,
Edited by J. N. Birdsall & R. W. Thomson, Herder, Freiburg, 1963, pp. 78-95.
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I11. Cel mai vechi manuscris al Noului Testament

Este vorba despre P52 sau Papyrus Rylands 457, un manuscris pe papirus care
provine dintr-o ,carte patrata“ (codex). Fragmentul cuprinde portiuni din céteva
versete (31-34, 37-38) ale capitolului 18 al Evangheliei dupa Ioan. De obicei, este
considerat ca datdnd din anul 125 d.Hr., desi in ultima perioada se crede cd poate
fi chiar mai devreme, in primul sfert al secolului IT (intre 100 si 125)%. Desi initial a
fost achizitionat in anii 20 din Egipt de catre Bernard P. Grenfell, a rdimas neremar-
cat printre sute de alte pagini de papirus similare, pana in anul 1936. Atunci, C. H.
Roberts, cercetitor la St. John College de la Oxford, 1-a publicat ca editio princeps,
insotit de o descriere si de o discutie despre insemnatatea sa. Apoi, a fost republicat
cu unele mici modificari in ,,Bulletin® of the John Rylands Library, Nr. XX/ 1936 (pp.
45-55) siin ,Catalogue of the Greek and Latin Papyri in the John Rylands Library,
ITI, Manchester, 1938 (pp. 1-3). Fragmentul este o bund marturie despre existenta
Evangheliei a IV-a, in prima jumatate a celui de-al doilea secol crestin, intr-o cetate
provinciald de pe Valea Nilului, destul de departe de locul initial al compunerii
acestei scrieri (Efes in Asia Mica). Conform calculelor lui Roberts, codexul initial
trebuie sa fi avut un numdr de aproximativ 130 de pagini. Actualmente, fragmentul
se gaseste in John Ryland’s Library (P. Ryl. Gr. 457) din Manchester.

IV. Colectia de papirusuri Chester Beatty (P45, P46 si P47)

Una dintre cele mai importante colectii de manuscrise pe papirus ale Noului
Testament a fost realizata de catre Sir Chester Beatty din Londra, intre anii 1930-
1931. Dupd achizitionarea lor, acestea au fost incredintate unui anume dr. Rolf
Ibscher din Berlin, celebru pentru abilitatea sa de a trata si monta papirusuri vechi.
Ulterior, au fost editate, cu o introducere si note explicative, de cétre Sir Frederic
G. Kenyon, Director onorific al British Museum®. Vorbind despre importanta si
valoarea acestor papirusuri, care provin, in mod cert, dintr-o mandstire, probabil din

2 Cf. Colin H. Roberts, An Unpublished Fragment of the Fourth Gospel in the John Rylands
Library, Manchester University Press, Manchester, 1935, pp. 12-16. De aceeasi pérere sunt si alti
paleografi de seami ca Sir Frederic G. Kenyon, W. Schubart, Sir Harold I. Bell, Ulrich Wilcken si W.
H. P. Hatch. De asemenea, Adolf Deissmann era convins ca papirusul a fost scris in timpul domniei
imparatului Adrian (117-138 d.Hr.), sau chiar mai devreme, in timpul domniei impéaratului Traian
(98-117 d.Hr.).

#F. G. Kenyon, The Chester Beatty Biblical Papyri: Description and Texts of Twelve Manuscripts
on Papyrus of the Greek Bible, Fascicle I: General Introduction. With Twelve Plates; Fascicle I1: The
Gospels and Acts; Fasciculus III: Pauline Epistles and Revelation; Suppl.: Pauline Epistles. Text,
Emery Walker, London, 1933-1936.
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regiunea orasului Fayyum-Gizeh, autorul spune ca , aruncd o raza de lumind asupra
caracterului general al tipurilor de text care circulau in Egipt in acea perioada“®.
Cat despre locul de provenienta al celor trei papirusuri, Carl Schmidt sustine ca,
in urma investigatiilor sale, a ajuns la concluzia cd ele sunt din localitatea “Alélme,
vechiul Aphroditopolis®. Actualmente, colectia se afld in Beatty Museum din Dublin.
Desi prezintd numeroase lacune, ea atestd existenta, incd din primele trei veacuri
crestine, a celor patru mari corpus-uri care intra in componenta Noului Testament:
Stintele Evanghelii; Faptele Apostolilor si Epistolele sobornicesti; Epistolele pauline
si Apocalipsa si sunt, din acest punct de vedere, fard egal pana in secolul IV*.

P45 este primul papirus din Colectia Chester Beatty si cuprinde fragmente dintr-
un numar de 30 de pagini ale unui codice format initial din 110 pagini ce contineau
toate cele patru Sfinte Evanghelii (in urmatoarea ordine: Matei, loan, Luca, Marcu)
si Faptele Apostolilor. Astfel, ni s-au pastrat numai cate doua pagini incomplete din
Evanghelia dupa Matei (20, 24-32; 21, 13-19; 25, 41-46; 26, 1-39) si din Evanghelia
dupa Ioan (10, 7-25, 31 - 11, 10, 18-36, 43-57), sapte din Luca (6, 31-41, 45 - 7,
7;9,26-41, 45 - 10, 1, 6-22, 26 - 11, 1, 6-25, 28-46, 50 - 12, 12, 18-37, 42 - 13,
1, 6-24, 29 - 14, 10, 17-33), sase pagini din Marcu (4, 36-40; 5, 15-26, 38 - 6,
3, 16-25, 36-50; 7, 3-15, 25 - 8, 1, 10-26, 34 - 9, 8, 18-31; 11, 27-33; 12, 1, 5-8,
13-19, 24-28) si treisprezece din Faptele Apostolilor (4, 27-36; 5, 10-20, 30-39; 6,
7-17,2,10-21,32-41,52 - 8, 1, 14-25,24 - 9, 6, 16-27, 35 - 10, 2, 10-23, 31-41;
11,2-14,24 - 12,5, 13-22; 13, 6-16, 25-36, 46 - 14, 3, 15-23; 15, 2-7, 19-26, 38 -
16, 4, 15-21, 32-40; 17, 9-17)*. Textul este scris pe o singura coloana si are 39 de
randuri pe fiecare pagina.

Manuscrisul a fost datat de editor in prima jumadtate a secolului III, probabil
putin inainte de anul 250, adica intre moartea scriitorului bisericesc Origen si per-
secutia impératului roman Decius (201-251 d.Hr.). Copistul codexului a folosit
cu sigurantd mai multe suluri drept sursa de inspiratie, pentru a-i da textului sau
un plus de claritate, intr-o limba greaca corecta si cu un minimum de armonizari.

30 Idem, The Story of the Bible: A Popular Account of How It Came to Us, Dutton, New York,
1937, p. 110.

3 pCf. James R. Royse, Scribal Habits in Early Greek New Testament Papyri, Brill, Leiden -
Boston, 2008, p. 18.

2 Dupd cum vom vedea, manuscrisele pe papirus ale Colectiei Chester Beatty contin textul complet
al Epistolelor Sfantului Apostol Pavel catre Evrei, catre Corinteni (I-a i a II-a), catre Efeseni, cétre
Galateni, cétre Filipeni si citre Coloseni, precum si fragmente din Sfanta Evanghelie dupd Matei,
Faptele Apostolilor, Romani, I Tesaloniceni si Apocalipsa Sfantului Ioan Teologul.

* Una dintre.:. cele 30 de pagini care au supravietuit trecerii timpului a ajuns intr-o colectie de
papirusuri de la Osterreichische Nationalbibliothek (P. Gr. Vind. 31974) din Viena si cuprinde céteva
fragmente din Evanghelia dupd Matei. Ele au fost editate de Hans Gerstinger, Ein Fragment des Chester

Beatty-Evangelien-kodex in der Papyrussammlung der Nationalbibliothek in Wien, in ,, Aegyptus®, nr.
XII1/1933, pp. 67-72.
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Astfel, textul din Marcu se apropie de tipul cezareean, pe cind textul celorlalte trei
Evanghelii se situeaza la interferenta dintre tipul alexandrin si cel occidental. Textul
Faptelor se inscrie indubitabil in tipul alexandrin si nu prezinta nici o caracteristica
majord care sd il revendice textului occidental al acestei scrieri*. Codexul I Beatty,
care grupeazd cele patru Evanghelii, este o dovada a faptului ca primii crestini au
inlocuit foarte repede sulurile, care nu puteau contine mai mult de o Evanghelie,
cu codicele. Atunci cand Sfantul Irineu al Lyonului, cativa ani mai devreme, vorbea
despre unitatea ,evangheliei tetramorfe, poseda fira indoiald o astfel de ,carte®,
care cuprindea intregul corpus evanghelic®.

P46 este al doilea papirus din Colectia Chester Beatty si cuprinde fragmente dintr-
un numadr de 86 de pagini ale unui codice format initial din 102 pagini ce contineau
zece dintre epistolele Sfantului Apostol Pavel in urmatoarea ordine descrescatoare:
Romani (5, 17 - 6, 3, 15-25, 27-35,37 - 9, 32; 10, 1 - 11, 22, 24-33, 36 - 14, 8-9 -
15,9, 11-33%; 16, 1-23, 25-27), Evrei, I Corinteni, IT Corinteni, Efeseni, Galateni,
Filipeni, Coloseni, toate cu anumite lacune, I Tesaloniceni (1, 1, 9-10; 2, 1-3; 5,
5-9, 23-28) si II Tesaloniceni. Paginile de inceput, precum si sfarsitul codexului
au disparut. Textul este scris pe o singura coloana si are 26-28 de randuri in prima
parte si 29-32 de rdnduri in partea a doua, cu aproximativ 36 de litere pe fiecare
rand. Probabil ca Epistolele pastorale nu au facut deloc parte din acesta, pentru
ca nu existd nici un semn care s indice plasarea lor in paginile care lipsesc de la
sfarsitul cértii. Ca si primul papirus din aceeasi colectie, manuscrisul provine din
prima jumdtate a secolului III. Scriitura este, insa, mult mai ingrijita decat in cazul

3 E C. Burkitt, The Chester Beatty Papyri, in ,Journal of Theological Studies, nr. 34/1933, pp.
363-372. Vezi i Fr. M.-]. Lagrange, Les papyrus Chester Beatty pour les Evangiles, in ,,Revue Biblique®,
nr. 1/1934, pp. 8-40; Idem, Le papyrus Beatty des Actes des Apotres, in ,Revue Biblique, nr. 2/1934,
pp. 161-169.

% Sfantul Irineu este cel care a apérat ,,Evanghelia tetramorfd“ sau ,,cvadrupla“ (Adversus Haeresis
I, 11, 8), recurgand la celebra imagine care justifica numérul Evangheliilor, intr-un sens elevat, am
putea spune speculativ, tipologic si axat pe istoria mantuirii: ,precum exista patru zone ale pamantului
pe care locuim si patru vanturi principale (katholika pneumata), precum Biserica este raspandita pe
tot pdmantul si precum Evanghelia este punctul de sprijin si zidul de apérare al Bisericii si suflarea
(pneuma) sa de viatd, urmeazd cd aceastd Bisericd are patru coloane care raspandesc peste tot nemu-
rirea §i 1i trezesc pe oameni la viatd. Este evident, asadar, cd Logosul, Creatorul universului, care std
pe Heruvimi si le tine pe toate impreuna, dupd ce S-a aritat printre oameni, ne-a dat Evanghelia in
patru parti, care isi primeste unitatea in Duhul Sfant“. Imaginea este, in mod evident, influentaté de
viziunea lui Yahweh, a tronului ceresc si a celor patru fiinte tetramorfe din cartea profetului Iezechel
(1, 1-4; 3, 13; 10, 8-17). Viziunea va fi reluata si in cartea Apocalipsei (4, 6-8), intr-o manierd mai
simplificata (om - leu - taur - vultur). Mai tarziu, Fericitul Augustin va justifica atribuirea celor patru
simboluri Sfintilor Evanghelisti (De consensu Evangelistarum).

% De remarcat este faptul ca doxologia din Epistola citre Romani care, in multe dintre manus-

crisele neotestamentare timpurii se afld la sfarsitul capitolului XIV, este plasata in acest manuscris la
sfarsitul capitolului XV.
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codexului care cuprindea Evangheliile si Faptele Apostolilor, realizatd de o mana
exersata, cu caractere generoase, patrate si drepte”. Treizeci dintre cele 86 de pagini
care au supravietuit se gasesc la Biblioteca Universitatii din Michigan, S.U.A., si au
fost editate de Henry A. Sanders™®. In general, textul papirusului se apropie de tipul
alexandrin, dar prezintd unele afinitati si cu tipul occidental®.

P47 este cel de-al treilea papirus din Colectia Chester Beatty si cuprinde fragmente
dintr-un numar de 10 pagini ale unui codice de dimensiuni reduse, format initial
din aproximativ 32 de pagini ce contineau cartea Apocalipsei (9, 10 - 17, 2). Textul
este scris pe o singura coloand si are 25-30 de randuri pe fiecare pagina, cu 25-30
de litere pe fiecare rand. Scriitura este destul de neregulatd, nu foarte caligrafica,
avand literele drepte si simple. Manuscrisul provine de la jumatatea ori chiar de la
sfarsitul secolului I1I, iar textul sdu se apropie, in general, de Codexul Sinaiticus (X),
dar prezintd uneori o remarcabila independenta fatd de acesta, apropiindu-se mai
mult de Codexul Alexandrinus (A) si Ephraemi (C)*.

V. Colectia de papirusuri Bodmer (P66, P72, P73, P74 si P75)

Dupd achizitionarea si publicarea papirusurilor din Colectia Chester Beatty, intre
anii 1933-1936, cea mai importanta descoperire a unor manuscrise neotestamen-
tare a fost cea realizatd de cdtre umanistul si bibliofilul elvetian Martin Bodmer.
Acesta a fondat la Cologny, o suburbie a orasului Geneva, celebra Bodmer Library
of World Literature, unde a depus si noile papirusuri obtinute. Vorbind despre acest
~eveniment de proportii epocale pentru istoria si critica textului original al Noului
Testament® intr-unul dintre articolele sale, Périntele profesor Grigorie T. Marcu il
aprecia pozitiv si constatd cu entuziasm faptul ca ,,rezultatele recentelor descoperiri
arheologice si paleografice intaresc pozitia traditionald a studiilor biblice, confirma
pe de-a-ntregul concluziile la care au ajuns ele pe temeiul criticii stiintifice a mate-
rialelor documentare existente pana acum si pe temeijul invataturii Sfintei noastre
Biserici. Din ele avem totul de castigat — nimic de pierdut. $i din acest motiv, urmarim
cu incordata atentie - si cu emotie chiar — evolutia acestor descoperiri, care a capatat
in zilele noastre un ritm accelerat, corespunzator epocii contemporane“*'. De ase-

7 G. Zuntz, The Text of the Epistles: A Disquisition upon the Corpus Paulinum, The Schweich
Lectures of the British Academy 1946, Oxford University Press, London, 1953, pp. 252-262.

*# H. A. Sanders, A Third-century Papyrus Codex of the Epistles of Paul, Ann Arbor, 1935.

* Fr. M..-]. Lagrange, Les papyrus Chester Beatty pour les Epitres de S. Paul et LApocalypse, in ,Revue
Biblique®, nr. 4/1934, pp. 481-487.

0 Ibidem, pp. 488-492.

41 Pr. prof. G. Marcu, Noi materiale documentare de papyri pentru critica textului original al Noului
Testament, in ,,Studii Teologice®, nr. 5-6/1958, p. 395.
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menea, alaturi de P52, Codicele Bodmerian confirma autenticitatea si paternitatea
ioaneicd a Evangheliei a IV-a, impotriva parerilor eronate a celor care au incercat
sa zdruncine apostolicitatea si inspiratia acestei scrieri*’.

P66 numit si Papyrus Bodmer II (sau Codex Bodmerianus II) este un manus-
cris timpuriu, provenind dintr-un codex, care dateazd din jurul anului 200 (date
extreme posibile: 170-230). Cele 104 pagini care s-au pastrat cuprind, intr-o stare
de conservare remarcabila, textul de la Ioan 1, 1 - 6, 11, 35b - 14, 15, care a fost
editat ca editio princeps de cétre profesorul de Filologie clasica Victor Martin, de
la Universitatea din Geneva®’. Codexul, format din cinci straturi de file (fascicule)
inegale, avea initial 108 pagini consecutive, din care lipsesc astazi paginile 35-38
(Ioan 6, 11b-35a) si uneori cateva litere de la sfarsitul randurilor, intotdeauna usor de
reconstituit. Numerotarea lor incepe cu prima pagina de text, iar intreaga Evanghelie
trebuia si fi avut un numar de aproximativ 154 de pagini. Inaltimea unei astfel de
pagini este de 16,2 cm si latimea de 14,2 cm, ceea ce inseamna o dimensiune relativ
redusd a unei ,cérti patrate“. Aceasta nu tradeaza, insd, dorinta de a economisi
materialul, intrucét textul este foarte bine proportionat si aerat, ceea ce denotd munca
ingrijita a unui copist din scriptorium-ul unei ménastiri, care producea exemplare
de o calitate ridicata®. Paginile au un spatiu liber interior de 1,2 cm, iar cel exterior
de 2,5 cm. Textul are coloane de lungime inegala, intre 10 si 13,5 cm, iar numarul
randurilor pe pagind este de 15 pana la 25. La origine, straturile de file au fost cusute
laolalta si, ulterior, cdnd s-au degradat din cauza folosirii, au fost consolidate prin
aplicarea unor fasii de pergament.

Modalitatea in care a fost scrisda Evanghelia noastrd apartine unui stil binecu-
noscut al timpului respectiv, ale carui caracteristici esentiale sunt verticalitatea axei
literelor si preocuparea de a le da, pe cét posibil, aceeasi inéltime, astfel incat cele
ascutite sa poatd fi inscrise intr-un pétrat imaginar, iar cele rotunjite intr-un cerc.
Féra a manifesta vreo variatie care s dea impresia unei scrieri cursive, literele raman

2 Ibidem, pp. 398-399.

V. Martin, Papyrus Bodmer II: Evangile de Jean, chap. 1-14, Bibliotheca Bodmeriana, 1956.

“Interesant este faptul cd proportii asemanatoare (21x20 cm) avea si codexul din care provine cel
mai vechi manuscris neotestamentar (P52), publicat de C. H. Roberts in 1935. Se pare ca in cercurile
primilor crestini erau preferate aceste formate reduse, fie din motive de comoditate, fie pentru faptul
cd erau mai ugor de transportat §i cu siguranta de ascuns, intr-o perioada in care autoritatea romand
privea cu suspiciune religia acestor oameni.

4 James M. Robinson este de parere cd, alaturi de alte manuscrise descoperite in anul 1952, acest
papirus provine din biblioteca unei ménastiri pahomiene din Egiptul de Sus, de 1angd Dishna, fondata
spre sfarsitul secolului IV. O parte din documentele de aici par sa fi fost copiate intr-un scriptorium,
care probabil - desi nu in mod necesar - apartinea acestui agezimant - cf. J. M. Robinson, The
Discovery and Marketing of Coptic Manuscripts: The Nag Hammadi Codices and the Bodmer Papyri,

in The Roots of Egyptian Christianity, Edited by Birger A. Pearson and James E. Goehring, Fortress
Press, Philadelphia, 1986, pp. 19-21.
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strict independente una fatd de cealalta. Este vorba, asadar, de o scriitura stilizata,
folositd de obicei pentru redactarea operelor literare si numai in mod exceptional
a documentele administrative sau comerciale. Textul prezinta si citeva semne de
punctuatie: sfarsitul unei sectiuni importante este marcatd cu doud puncte, sfarsitul
unui rand este ldsat gol. Numele proprii, atat ale persoanelor cat si ale locurilor,
sunt urmate in general de un apostrof, care tine aici locul unei majuscule si are,
fara indoiald, rolul de a le semnala. Uneori, tot un apostrof este inserat intre doud
consoane din interiorul unui cuvént, fie ca este vorba de o consoand dubla, fie de
douad consoane diferite. Pe prima pagina, foarte aproape de marginea superioara,
putem citi titulatura: evayyeliov kata iwavvyy. Este evident, insd, ca aceastd indicatie
nu face parte din arhitectura initiald a paginii, ci este mai degraba o notd auxiliara,
inserata ulterior la inceputul textului scrierii. La aceasta se adauga si faptul cd, in
mod obisnuit, titlul unei opere era mentionat la sfarsitul sulului sau al codicelui,
folosind aceleasi caractere, eventual realizate putin mai artistic.

Fragmente dintr-un numar de alte 46 de pagini ale aceluiasi codex, achizitionate
ulterior de M. Bodmer, au fost editate tot de catre V. Martin. Ele cuprind anumite
parti, unele foarte deteriorate (exista si fragmente de 2--3 litere), din capitolele XIV-
XXI ale aceleiasi Evanghelii*. Cu toate acestea, nu existd nici o pagina din care sa
nu fi ramas vreo particica, astfel incat putem urmari codexul pana la ultima pagind
(p. 154), ceea ce coincide cu sfarsitul Evangheliei a IV-a si implicit al manuscrisu-
lui*’. Copistul nu a respectat de fiecare data acelasi numar de randuri pentru fiecare
pagina, in special catre sfarsitul operei sale, marind astfel volumul codexului cu
aproximativ 8 pagini, fatd de un calcul al primei parti editate din care ar fi rezultat
un numar total de circa 146 de pagini.

Textul manuscrisului ioaneic se inscrie in tipul mixt (eclectic), imbinand ele-
mente atat din cel alexandrin, cat si din cel occidental. Papirusul confirmd, in acest
fel, existenta tipului textual alexandrin in jurul anului 200 si justifica de ce editiile
critice moderne sunt reprezentate in mod amplu de Codexul Vaticanus (B). Este
foarte interesant faptul c, in nu mai putin de doudzeci de cazuri, copistul a inserat
modificari printre randuri sau pe marginea textului, inlocuind varianta care aparti-
nea traditiei textuale occidentale cu cea alexandrind. Adesea, urmele unor ,,suduri®
realizate de catre scrib intre diferitele tipuri de texte sunt vizibile, precum si ezitérile

V. Martin, Supplément, Evangile de Jean, chap. 14-21, Bibliotheca Bodmeriana, 1958. O noud
editie, revizuitd si completatd, a acestui Supplément a fost publicatd in 1962 cu asistenta profesorului
J. W. Barns de la Oxford, insotita de o reproducere fotografica a intregului manuscris (cap. I-XXI).
Vezi si ]. W. Barns, Papyrus Bodmer II, Some Corrections and Remarks, in ,,Muséon®, nr. LXXV/1962,
pp- 327-329.

¥ Ultimul pasaj pastrat corespunde cap. 21, 9 al Evangheliei, de la pagina 152. Din paginile urma-

toare, care sunt si ultimele doua, nu s-a mai pastrat decat coltul drept superior, unde se pot distinge
numerele 153 si 154.
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sale care au adus o serie de corectii primei alegeri, in functie de traditia textuald
adoptata®®. Anumite pasaje contin variante unice, pe care nu le regasim in nici un
alt manuscris (e.g. Ioan 7, 52; 13, 5) si care sunt atestate numai de anumite versiuni
secundare (georgiene, persane, etiopiene etc.)®. Am putea conchide ca, odata cu
descoperirea acestui manuscris, avem la dispozitie un text continuu, care cuprinde
mai mult de doud treimi din Evanghelia a IV-a, cu 100-150 de ani mai vechi decét
Codexurile Vaticanus sau Sinaiticus, care serveste ca baza pentru editiile moderne
ale Noului Testament™.

P72 sau Papyrus Bodmer VII-IX este un manuscris din secolul III, provenind
dintr-un codex, care cuprinde fara nici o lacuna cea mai veche copie cunoscuta a
trei Epistole sobornicesti: I-1I Petru si Iuda®. Este un volum compozit, care cuprin-
dea initial un numar de aproximativ 180 de pagini, dintre care 36 (pentru episto-
lele lui Sfantului Petru), respectiv 7 pagini numerotate (pentru epistola lui Iuda)
sunt ocupate de scrierile celor doi autori sfinti mentionati mai sus. Papirusul a fost
achizitionat tot de M. Bodmer, iar textul sdu a fost editat ca editio princeps de catre
Michel Testuz®?. Dimensiunea relativ redusd a codicelui l-a determinat pe editor sa
conchida ca acesta a fost copiat pentru uzul particular, nu pentru a fi citit in cadrul
cultului divin. Se pare ca la producerea manuscrisului au participat patru scribi.
Textul celor doud epistole petrine se inscrie in tipul mixt, dar are afinitati cu grupul
alexandrin, in special cu versiunea sahidica a acestuia. Astfel, I Petru are legatura
cu Codex Alexandrinus (A) de 109 ori, cu Codex Athous Laurae de 104 ori si cu
Codex Vaticanus (B) de 90 de ori®, iar II Petru are cel mai adesea legdtura tot cu

* Gordon D. Fee, The Corrections of Papyrus Bodmer Il and Early Textual Transmission, in ,,Novum
Testamentum’, nr. VII/1965, pp. 247-257. Vezi si E. C. Colwell, Scribal Habits in Early Papyri. A Study
in the Corruption of the Text, in The Bible in Modern Scholarship, Edited by J. T. Hyatt, Nashville,
1965, pp. 386-388; E. F. Rhodes, The Corrections of Papyrus Bodmer II, in ,New Testament Studies®,
nr. XIV/1967-68, pp. 271-281.

¥ Aceasta se datoreazi probabil si influentei traditiei orale, care era inca activé in acea perioada
— cf. J. Neville Birdsall, The Bodmer Papyrus and the Gospel of John, The Tyndale Press, London,
1960, p. 18.

0 M.-E. Boismard, Le papyrus Bodmer II, in ,Revue Biblique®, nr. 64/1957, pp. 363-370.

51 Pe langd cele trei epistole canonice, manuscrisul contine si Psalmii 23-24, precum si o serie de
alte scrieri apocrife: Nasterea Mariei; corespondenta apocrifa a Sfantului Pavel cu Corintenii; Cele
unsprezece Ode ale lui Solomon; Omiliile Pascale ale lui Meliton; un fragment dintr-un Imn; Apologia
lui Phileas.

2 M. Testuz, Papyrus Bodmer VII-IX, LEpitre de Jude, Epitres 1-2 de Pierre, Psaumes 33-34,
Bibliotheca Bodmeriana, 1959.

3 F. W. Beare, The Text of I Peter and in the Bodmer Papyrus (¥72), in ,,Studia Evangelica®, nr. III
1964, pp. 253-265. Vezi si Edouard Massaux, Le texte de la I Petri du Papyrus Bodmer VIII (¥72),

in ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses®, nr. XXXIX/1963, pp. 616-671; J. D. Quinn, Notes on the
text of P72, in ,,Catholic Biblical Quarterly®, nr. XXVII/1965, pp. 241-249.
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B**. Dimpotriv, textul Epistolei Sfantului Iuda a fost apreciat ca fiind ,,neobisnuit®
si analog cu tipul occidental al Evangheliilor si al Faptelor™.

P73 reprezinta un al cincilea manuscris din Colectia Bodmer, al carui text nu a
fost inca editat. Acesta cuprinde, de fapt, doua fragmente din Evanghelia dupa Matei
(25, 43; 26, 2-3), descoperite intre foile lipite (pp. 78-79) ale Papirusului Bodmer
XVIL. Este adevirat ca scriitura acestei bucati parea sd aibd un stil aseménétor cu
codexul in care se afla, insa la un examen mai atent reies cateva deosebiri frapante:
literele sunt mai mici, instrumentul de scris folosit mai fin si cerneala mai neagra.
Probabil ci este vorba de un codex mai vechi, destul de deteriorat, ale carui raimaésite
s-au ratdcit intre paginile acestuia din urma.

P74 sau Papyrus Bodmer XVII est un manuscris din secolele VI-VII, provenind
dintr-un codex destul de voluminos, care initial avea un numar de 264 de pagini si al
cdrui loc exact de provenienti riméane necunoscut. In orice caz, nu putem stabili nici
un raport intre acest document si celelalte codice vechi din Bibliotheca Bodmeriana,
fatd de care diferd in toate privintele. Actualmente intr-o stare de conservare nu foarte
bund, din cauza timpului indelungat petrecut in pamant si a umiditatii, papirusul
contine — cu numeroase lacune - portiuni din Faptele Apostolilor (1, 1-11, 13-15,
18-19, 22-25; 2, 2-4, 6 - 3, 26; 4, 2-6, 8-27, 29 - 27, 25, 27 - 28, 31), Epistola lui
Tacob (1, 1-6, 8-19, 21-25, 27 - 2, 15, 19-22, 25 - 3, 1, 5-6, 10-12, 14, 17 - 4, 8,
11-14;5,1-3,7-9,12-14,19-20), I Petru (1, 1-2, 7-8, 12-13,19-20, 25;2,7,11-12,
18, 24; 3, 4-5), I Petru (2, 21; 3, 4, 11, 16), I loan (1, 1, 6; 2, 1-2, 7, 13-24, 18-19,
25-26;3,1-2,8,14,19-20;4,1,6-7,12,16-17;5,3-4,10, 17-18), Il loan (vv. 1, 6-7,
12-13), I Ioan (vv. 6, 12) si Epistola lui Tuda (vv. 3, 7, 12, 18, 24-25). Textul acestor
fragmente a fost editat ca editio princeps de Rodolphe Kasser de la Universitatea
din Geneva®®. Foile de papirus au fost separate unele de altele, iar materialele care
asigurau legdtura acestora au fost conservate aparte (sfoara, bucdtile de piele etc.).
Suprafata exterioara a copertii era ornatd cu numeroase motive, gravate in piele.
Pe partea interioara a codexului era lipita mai inti o panza destul de mare (32x11
cm), de care erau cusute fasciculele (caietele), al cdror numar exact si componentd
ne scapa. Se presupune cd paginile scrierii aveau putin sub 32x20 cm.

Textul acoperd o suprafata de aproximativ 13-14,5x25-26 cm, avand in medie
33 de randuri pe fiecare pagind. De asemenea, fiecare rand are circa 16 litere, intre-
rupte uneori de cate un alineat sau micsorate adesea spre final, de teama cd nu vor
incapea pe aceeasi linie. Pentru a scrie textul, copistul a folosit litere unciale groase

* M. A. King, Notes on the Bodmer Manuscript, in ,Bibliotheca Sacra, nr. CXX1/1964, pp. 54-57.

*].N. Birdsall, The Text of Jude in P72, in ,,Journal of Theological Studies®, New Series, nr. XIV/1963,
pp- 394-399. Vezi si Ed. Massaux, Le texte de I'Epitre de Jude de Papyrus Bodmer VII, in Scrinium
Lovaniense. Mélanges historiques Etienne Van Cauwenbergh, Louvain, 1961, pp. 108-125.

¢ R. Kasser, Papyrus Bodmer XVII, Actes des Apotres, Epitres de Jacques, Pierre, Jean et Jude,
Bibliotheca Bodmeriana, 1961.
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si regulate, corespunzdtoare tipului egiptean, folosit in scriptoria pana in secolul
VII. Dimensiunea codexului si maniera de a scrie ne fac sa credem ca scrierea era
destinata mai degraba unei comunitati religioase, decat unui particular. Cerneala,
de un brun roscat, este destul de diluatd, exceptie facand rarele corecturi care sunt
realizate cu cerneald neagra intensd. Textul scrierii este destul de aranjat, uneori
alineatele randurilor corespunzand impartirii pe versete a editiilor moderne. Ca
semn de punctuatie, se foloseste adesea un punct evident, uneori chiar si o virguld,
plasate de obicei in partea de sus a randului. O singura datd regasim doua puncte
suprapuse (Faptele Apostolilor 7, 31) si in alte doua cazuri (Faptele Apostolilor 13,
21; 15, 19) punctul are deasupra un fel de virgula groasa. Este, insd, dificil de stabi-
lit daca aceste exceptii provin din neindemanarea copistului sau au o semnificatie
aparte. Un semn de forma apostrofului, uneori foarte dificil de sesizat, urmeaza
dupa unele nume proprii.

Corecturile sunt destul de rare la nivelul textului. De céteva ori, scribul a sters
unele litere pe care le-a considerat ca fiind gresite si a scris deasupra litera corecta.
Daci o literd era in plus, aceasta era pur si simplu ingrosatd pana cand devenea
ilizibila. Numai in doua cazuri au fost adaugate litere super lineam. Insi, chiar daci
nu a fost corectat frecvent, textul contine numeroase greseli caracteristice epocii in
care a trait scribul, care ne dau o idee atat despre tendintele ortografice, cat si despre
fonetica limbii vorbite in vremea respectiva. Desi apartine tipului mixt (eclectic),
textul are cel mai adesea legatura cu Codex Alexandrinus (A), chiar si cu Codex
Sinaiticus (X), mai ales in ceea ce priveste ordinea cuvintelor®.

P75 sau Papyrus Bodmer XIV-XV este un manuscris de la inceputul secolului
I1T (date extreme posibile: 175-225), provenind dintr-un codex, care initial avea un
numar de 144 de pagini. Din acesta au supravietuit pana astazi numai 102 pagini,
care cuprind textul Evangheliilor dupa Luca (3, 18-22, 33 - 4, 2,34 - 5, 10, 37 - 6,
4,11-7,32,35-43,46 - 18, 18; 22,4 - 24, 53) si dupéd Ioan (1, 1 - 13, 10; 14, 8 - 15,
8, culacune). Dimensiunea paginilor este de 26x13 cm, iar omogenitatea lor initiala
este dovedita de continuitatea fibrelor si de alte semne ale materialului. Textul manus-
crisului a fost editat ca editio princeps de catre Victor Martin si Rodolphe Kasser.

Maniera in care a fost scris papirusul se aseamand intrucatva cu cea a P45, lite-
rele unciale fiind executate cu multa atentie pentru a fi cat mai clare. Ea apartine in
mod clar epocii imperiale. Asezarea in pagina este ingrijita, marginile sunt suficient
de largi, iar papirusul folosit este de buni calitate, cu fibre destul de proeminente.
Iniltimea paginilor este, insa, mult mai mare, spre deosebire de forma aproape pitrata

%7 Philippe-H. Menoud, Papyrus Bodmer XVII, in ,,Revue de Théologie et de la Philosophie®, 3¢
Série, nr. 12/1962, pp. 112-116.

58'V. Martin; R. Kasser, Papyrus Bodmer XIV-XV, Evangiles de Luc (chap. 3-24) et Jean (chap.
1-15), Bibliotheca Bodmeriana, 1961.
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a celuilalt codice. Punctuatia se reduce la folosirea destul de frecventd a unui punct
ingrosat, plasat la diferite niveluri ale randului, substituind functiunea tuturor celor-
lalte semne de punctuatie (virguld; punct si virguld; doud puncte; punct final etc.).
Numele proprii sunt adesea semnalate cu ajutorul unui punct sau al apostrofului,
iar numerele sunt marcate de obicei cu ajutorul cifrelor. Pentru a realiza corecturi,
scribul a folosit diferite metode: cel mai adesea, literele sunt tiiate cu o linie oblica;
uneori sunt marcate printr-o serie de puncte scrise deasupra, sau puse intre doud
paranteze drepte; alteori sunt vizibile litere razuite. Este curios faptul ca, in intreaga
Evanghelie lucana, ortografia numelui ,loan®, in limba greaci, apare invariabil scrisd
cu un singur ,,n“ ("Iwdvyc). Acelasi lucru este valabil si pentru anumite locuri din
Evanghelia dupa Ioan. Insi, grosso modo ortografia manuscrisului este remarcabil
de corecta, realizata cu sigurantd de un copist profesionist.

Valoarea manuscrisului creste si gratie faptului cd este cea mai veche copie cunos-
cuta a Evangheliei dupa Luca si una dintre cele mai vechi a Evangheliei a IV-a. Desi
apartine tipului mixt, in general, textul se apropie de Codex Vaticanus (B), dar
prezinta si unele afinititi cu versiunea sahidica, specifica traditiei Bisericii copte®.

Summary

The very first manuscripts of the New Testament were written on papyrus, one
of the most used materials in the ancient world until the fourth Christian century.
The plant of papyri grew up especially in the Ancient Egypt and came into the Greek
world several centuries later, then into the Roman Empire. Unfortunately, most of
them, including the original manuscripts of the Bible, didn't survive, so that we
have today only copies of great value for the textual criticism. The oldest biblical
manuscript of the New Testament is a papyrus containing only few verses of the
18" chapter of John’s Gospel, dating from the beginning of the second century A.D.
Beside the so-called P52, we are interested in our study of the two most impor-
tant collections on papyrus: Chester Beatty and Bodmer. The first collection, called
after the name of its first owner, Sir Chester Beatty, is now in Beatty Museum from
Dublin. The three papyri composing it (P45, P46 and P47) are from the region of
Fayyum-Gizeh, being a very important testimony for the textual type in Egypt at
that time and also for the four big parts of the New Testament: Gospels, Acts and
Catholic Epistles, Saint Paul’s Epistles and, finally, the book of Revelation. On the

% C. L. Porter, Papyrus Bodmer XV (P75) and the Text of Codex Vaticanus, in ,,Journal of Biblical
Litterature, nr. LXXXI/1962, pp. 363-376. Vezi si studiul profesorului de la Institutul Biblic Pontifical

- Carlo M. Martini, Il problema della recensionalita del codice B alla luce del papiro Bodmer XIV,
Roma, 1966.
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other hand, the second collection, also called after the name of its owner, Martin
Bodmer, couple of years later, is now in Bodmer Library of World Literature from
Cologny, next to Geneva, in Switzerland. Excepting one of them (P73), the other
four manuscripts (P66, P72, P74 and P75) of the Bibliotheca Bodmeriana have been
edited. Their texts became also a very important testimony for the textual criticism,
helping the scholars to reconstruct the original text of the New Testament, as one
of the ancient documents in its history.



»PATER PNEVMATIKOS“ IN NOUL TESTAMENT
SI APOPHTEGMATA PATRUM

Dr. DANIEL LEMENI

In cadrul acestui studiu ne-am propus sa abordim acele realitati care se afl in
spatele numelor de parinte duhovnicesc si fiu duhovnicesc, atat in Noul Testament,
cat si in Apophtegmata Patrum pentru a desprinde notele comune ale celor doi
termeni si, totodatd, pentru a vedea in ce masura ele se referd la aceeasi realitate.

Premisa fundamentala de la care vom pleca are in vedere ideea potrivit cireia
périntele duhovnicesc, si dam acestui termen un sens general nu neapdrat strict
monastic e, in esenta, provocatorul unei transformari interioare a ucenicului care
echivaleaza cu o noua nastere.

Intr-o formulare laconici si simplificatoare putem spune ca prin cuvantul si
actiunea lui, périntele duhovnicesc il ,,naste” din nou pe ucenic la o alté viatd, la
un alt mod de a fi, mai elevat din punct de vedere spiritual, astfel incat, acesta din
urma devine un ,nou-nascut® din punct de vedere duhovnicesc.

Din aceasta perspectiva, maestrul spiritual este asimilat in toate spatiile religioase
cu institutia paternitatii, deoarece autoritatea lui nu e una de ordinul strictei com-
petente doctrinare, ci e o autoritate mai adancé de ordinul unei inrudiri, similara
aceleia dintre un parinte si fiul sdu.

Dacd in traditia pustiei egiptene ucenicul il numeste pe indrumatorul sufletului
sau ,,avva’, in cuprinsul Noului Testament aflam o relatie de tipul parinte—copil intre
apostoli si membrii comunitatii lor’.

! Dimensiunea aceasta paterna, respectiv filiald se regaseste in multe locuri din Noul Testament:
de pilda, cu expresia ,,fiul meu se adreseaza Sfantul Apostol Ioan in prima sa epistold soborniceasci
destinatarilor sdi, in sensul cé ei sunt copiii séi ,,iubiti“ (I Ioan 2, 7). Sfantul Apostol Pavel le scrie
corintenilor si galatenilor ,ca (iubitilor) sai copii“ (I Corinteni 4, 14; II Corinteni 6, 13; Galateni 4,
19). Expresia , teknia mou“ (fiul meu) mai apare in: I Ioan 2, 1; I Toan 2, 18; 2, 28; 3, 7. De asemenea,
in prima scrisoare a Sfantului Pavel (I Tesaloniceni 2, 7-8 si 10-11) se relevi aceeasi atitudine paterna
a apostolului cu privire la comunitatea crestina din Tesalonic. Aceastd scrisoare reprezintd un docu-
ment care ne descrie in mod elocvent nasterea si cresterea unei comunititi crestine, precum si relatia
Sfantului Pavel cu membrii acestei comunititi. Scopul epistolei este de a exprima si de a intéri legaturile

de prietenie si incredere intre fondatorul comunitétii si ucenicii sdi. Sfantul Pavel dd o mare importanta
fidelitatii ucenicilor fatd de persoana sa, ceea ce apare de-a lungul intregii scrisori (Tesaloniceni 3, 6;
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In acest context, precizdm insi, cd nu numai comunitatea luatd ca intreg este
apelatd prin termenul de ,fii ci expresia e intrebuintata si pentru acele persoane
particulare aflate intr-o relatie duhovniceascé privilegiatd cu apostolul®. Aceasta
relatie are ca fundament o realitate duhovniceasca — on egennesa —, adicd zamislirea
si nasterea unui ,,fiu“ duhovnicesc de catre apostol (Noul Testament), respectiv de
»avva“ (Apophtegmata Patrum).

Trebuie facutd precizarea cd, in Noul Testament, dimensiunea paternitétii e
dublata de cea a maternitatii prin anumite expresii pe care le foloseste Sfantul Pavel
atunci cand vrea sd descrie relatia existenta intre el si ucenicii séi. Ne referim aici,
in primul rind, la tema hranei si a laptelui pe care apostolul le oferd ucenicului in
procesul cresterii sale duhovnicesti.

Intelegem, prin urmare, ci dimensiunea aceasta matern se afli in conformitate
cu textul de la I Corinteni 3, 1-2, potrivit caruia ucenicul e un prunc care trebuie
»hranit cu alimente usor digerabile: ,,Cu lapte v-am hranit, nu cu bucate, céci inca
nu puteati manca si incd nici acum nu puteti®. Apostolul apare in acest caz ca cel care
isi hraneste ucenicii ca pe niste ,,prunci de curand nascuti“ (nepioi), pana ce acestia
vor ajunge la ,varsta barbatului desdvarsit®, adicd la maturitatea duhovniceasca.

Pe acest fundal putem adduga ca, parintele duhovnicesc este, pe de-o parte,
»tata“ pe latura sa strict justitiard si, pe de alta parte, ,mama“ pe latura sa blanda,
incurajatoare, reconfortanta’.

Acest lucru nu reprezinta in sine ceva nou - il aflim deja prezent in textele vete-
rotestamentare® —, insd, dimensiunea aceasta paterna, respectiv filiald primeste in
4, 1). In acest context putem afirma c4, idealul grec al prieteniei intre doud sau mai multe persoane
de a fi ,un singur suflet” este reluat si transfigurat prin expresia biblicd ,,0 singurd inima“ Aceastd
relatie care se stabileste intre ucenici si apostol se intemeiazé pe credinta si fidelitatea fata de parintele
lor: numai prin intermediul credintei ucenicii devin un singur suflet si o singurd inimd. Ei se percep,
intr-adevdr, ca o realitate unicé si o comunitate solidara (Faptele Apostolilor 2, 44-47).

2 Sfantul Pavel il numeste la un moment dat pe Onisim ,,fiul lui®, pe care 1-a nascut fiind in lanturi
(Filimon 10), iar despre Timotei spune: ,esti fiul meu iubit si credincios in Domnul® (I Corinteni 4,
17). De altfel, aceasta imagine a apostolului care zamisleste si naste prin invétitura sa fii duhovnicesti se

regaseste intr-o multime de texte ale Noului Testament pe care o sé le abordam in paginile de mai jos.

* Amintim in acest sens pasajul in care vedem cum Sfantul Pavel s-a facut ,tatd“ al efesenilor,
descoperindu-le tainele intelepciunii dumnezeiesti (Galateni 2, 20), dar ,mama“ a corintenilor pe
care i-a hranit cu lapte, nu cu alimente greu asimilabile: ,,Cu lapte v-am hranit, nu cu bucate, cici
incd nu puteti méanca...“ (I Corinteni 3, 12). $i in Apophtegmata Patrum géasim vehiculata aceastd
imagine a pruncului necopt care necesita hrana sugarilor: atunci cand niste frati isi méarturisesc nu
numai neputinta de a intoarce obrazul celalalt, conform Evangheliei, atunci cand obrazul drept le este
lovit, dar nici mécar nu suporti sa fie loviti pe un singur obraz, Sfantul Antonie ii spune ucenicului
sdu: ,Pregiteste-le un pic de fierturd, cici sunt slibiti“ (Antonie, 19, in Patericul sau Apoftegmele
Parintilor din Pustiu, ed. cit., pp. 47-48).

4 In judaism, asa cum am remarcat in primul capitol, existau trei clase distincte cu privire la cei
care transmiteau doctrina religioasd: preotii, o clasa ereditard a caror lucrare era directionaté spre
ritualurile publice §i ceremoniile religioase; profetii si oamenii intelepti (hakhamin) a caror lucrare
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Evanghelie un sens inedit, deoarece asa cum a remarcat Y. Raguin aici ,,parintele
duhovnicesc isi gdseste adevarata originalitate in Iisus Hristos .

In cadrul spiritualititii neotestamentare, arhetipul lui anthropos pnevmatikos
este [isus Hristos asa cum reiese din textul paulin de mai jos: ,,Caci de ati avea zeci
de mii de invatatori in Hristos, totusi nu aveti multi parinti. Céci eu v-am néscut
prin Evanghelie in Iisus Hristos“ (I Corinteni 4, 15). Modul de viata al parintelui
duhovnicesc se revendica, in cele din urma3, de la lisus Hristos, deoarece El este
unica cale pe care parintele duhovnicesc o adapteaza pentru fiecare ucenic in parte,
potrivit constitutiei sale psiho-fizice. Dacd Hristos ramane Calea unicd, aceasta se
ramifica in miliarde de cai diverse, intrucat fiecare ucenic o urmeaza in felul siu
propriu, fiecare avanseazd pe aceasta cale in maniera sa proprie sub indrumarea
unui pdrinte duhovnicesc.

Se profileaza astfel statutul oricarui parinte duhovnicesc, si anume, acela de a fi
un ,maestru prin delegatie” (G. Alapetite) a carui pedagogie tinde sa ,.ilustreze cat
de mult calea duhovniceasca pe care o parcurge ucenicul, si el insusi isi are originea
in strigatul lui Pavel: «Nu mai triiesc eu, ci Hristos traieste in mine»“®.

Sa spunem deocamdata, en passant, cé in spiritualitatea cresting, aspiratia fun-
damentald a omului e data de realizarea deplina a vietii in Dumnezeu, de acea viatd
noua pe care lisus Hristos a adus-o omului. Hristologia reprezinta axa fundamentald
a parcursului spiritual al omului, unica si indispensabila cale a omului la Taina ves-
nicid a filiatiei. Viata duhovniceascd a oricdrui ucenic se va inscrie in mod natural
in trajectoria parcursa de lisus Hristos, modelul oricarui crestin pana la urma:
intrupare - moartea pe cruce - inviere.

Cu alte cuvinte, daca Dumnezeu S-a intrupat, crestinul nu mai poate avea decéat
o singurd dorinta, aceea de a trdi integral mesajul Evangheliei, si anume, aseménarea
cu lisus Hristos.

Acest mesaj poate fi redus, in nuce, la Efeseni 4, 13 din care aflim ca omul este
chemat s ajunga la ,,starea barbatului desavarsit, la masura deplinatatii lui Hristos®
Paternitatea spirituald, in acest caz, si-a indeplinit rolul atunci cind fiul duhovni-
cesc a ajuns la ,,masura varstei plinatatii lui Hristos®, a Fiului in sens absolut, sau in
termenii lui P. Nellas, ,,majoratul omului coincide cu hristificarea lui*’.
se reduce la a-i sfatui si indruma pe ucenicii lor. Acestia din urma dispuneau de-o autoritate paternd
asupra ucenicilor lor (cf. Petru 1, 8; Petru 4, 1-4; Petru 23, 15; 24, 26; I Samuel 24; Ecclesiastul 42,
9-14; Solomon 3, 8; 8,7; 13, 3).

>Y. Raguin, Maitre Spirituel a la maniére du Christ, in M. Meslin (ed.) Le Maitre Spirituel, Cerf,
Paris, 1980, p. 121.

¢ G. Alapetite, Du Maitre Spirituel dans le Nouveau Testament, in vol. col. Maitre et Disciples dans

les Traditions Religieuse, Cerf, Paris, 1990 p. 169.
7 P. Nellas, op. cit., p. 68.
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Relatia apostol-ucenici reprezinta un analogon al relatiei lisus Hristos—apostoli,
cu precizarea cd apostolii au devenit la rdndul lor maestri, avindu-si modelul in
Hristos, caci in El ei au parcurs drumul spre Tatél, drum care a fost parcurs initial
de Hristos. Paternitatea duhovniceasca e o imitatie a acestei paternitati a lui Hristos,
intrucat, parintii duhovnicesti - luati aici in acceptiunea de apostoli - sunt ei insisi
Hii ,,fii ai lui Hristos, care e ,parintele” lor. Dar, pe de alta parte, a-L imita pe
Hristos inseamnd a imita un fiu nu un périnte, inseamnd a imita filialitatea, a incerca
sa gasesti structura acestei ,,institutii“ care este aceea a conditiei de fiu.

Intelegem, prin urmare, ci dictum-ul Sfantului Pavel, acel ,,imitati-m3“ reprezinta
o imitare a modului sau de viatd in ceea ce el manifesta ca filialitate, ceea ce inseamna
cé el se constituie, in calitate de imitator al lui Hristos, ca fiu al lui Dumnezeu. Toate
aceste consideratii de mai sus ne indreptatesc sa afirmam c4, intelepciunea si viata
duhovniceascd, desédvarsirea lduntrica pe care o cauta ucenicul nu va fi niciodata
realizatd prin intermediul cértilor sau transmisa printr-un invatdmant abstract si
teoretic de citre un invétitor (didaskalos).

Se cuvine sd accentudm faptul ca, esential in ceea ce priveste transmiterea si asi-
milarea acestei vieti duhovnicesti cel mai mult conteaza modul de viatd al parintelui
duhovnicesc, acel tuché pe care il gasim exprimat cu atata fortd in Apophtegmata
Patrum asa cum am vézut in capitolul I al lucrarii de fata.

Desi cuvantul avvei are o fortd remarcabila in transformarea vietii ucenicului,
credem cd, exemplul batranului modeleazd in mod redutabil viata ucenicului sdu.
Dacé cuvantul poate proveni de multe ori dintr-o cunoastere dobanditd in urma
unui travaliu intelectual, si care poate provoca neintelegeri in cazul unui ucenic
neexperimentat, ,,exemplul nu poate sa induca in eroare niciodata. Cert este faptul
cd, daca vrem sd fim instruiti in practica concretd de zi cu zi e suficient sd imitam
acest typos“®.

Périntii desertului au evidentiat in mod constant necesitatea acestui exemplu
(typos), deoarece modul de viata al batrdnului emand o influenta tainicd mult mai
puternicd asupra ucenicului decat cuvintele sale: ,, Avva Psenthaisios, avva Suros si
avva Psoios au zis: «Auzind cuvintele périntelui nostru, Pahomie, am tras mare folos
duhovnicesc, desteptdndu-ne spre ravna faptelor bune. Vazand apoi cé si atunci cand
tace viata lui vorbeste, am fost uimiti...»“.

In mare mod esential avva indruma pe ucenicul siu prin insisi experienta sa,
prin insusi modul lui de a fi.
muf, Spiritual Fatherhood in the Literature of the Desert, in John Sommerfeldt (ed.), Abba.
Guides to Wholeness and Holines East and West, Cistercian Publications, Kalamazoo, Michigan,

1982, p. 51.
® Avva Psenthaisios, in Patericul sau Apoftegmele Parintilor din Pustiu, ed. cit., p. 366.
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Este important sd insistdm asupra acestui fopos pentru cd insusi parintii sketioti
recheama adesea necesitatea si forta exemplului'®: intrebat de un frate cum sa se
mantuiasca, avva Pimen i-a zis: »Mergi, lipe@te-te de cineva care stie ce vrea si-ti vei
gasi linistea“!". Dintr-o alta apoftegma aflam ca un frate l-a intrebat pe avva Sissoe:
»Spune-mi un cuvant, si el a zis: «De ce md silesti sd vorbesc degeaba? Fa ce vezi»“'2.
Si, in fine, tot la avva Sissoe aflam ca acesta l-a intrebat pe avva Or: ,,Spune-mi un
cuvant, iar avva Or a raspuns: «Du-te si ce vezi ca fac eu, fa si tu»“?.

Avva, asa cum reiese din aceste apoftegme, iradiaza prin simpla lui prezenta,
de aceea, credem ca putem vorbi, in acest context, de o asimilare vie prin ,,simpld
invecinare® a modelului de viata al senex-ului.

Modul acesta de raportare a ucenicului la parintele sdu il putem numi ca o metoda
a imersiunii duhovnicesti, adicd a cufundarii ucenicului in ambianta duhovniceasca
a batranului: amintim aici apoftegma in care avva Pimen fiind intrebat de cineva
cum sa dobandeascd teama de Dumnezeu batranul i-a raspuns in felul urmator:
»Du-te, lipeste-te de un om care se teme de Dumnezeu i, in preajma lui, invata si
tu sa te temi“!“.

Prin modul sau de a fi avva emand o forta tainica mult mai puternica decét
cuvantul siu, o putere care atrage si contamineaza in acelasi timp persoana uceni-
cului. Ucenicul odatd intrat in raza de atractie a acestei puteri in el se anima energii
si forte spirituale adormite care nu asteaptd decat aceasta ocazie — intalnirea sau
convietuirea cu avva —, pentru a tasni in afara.

Prin exemplul sdu senex-ul suscitd, asadar, impulsul care-l pune pe ucenic pe
calea deschisa de lisus Hristos, si anume, realizarea statutului de fiu al lui Dumnezeu
care reprezinta potentialul ultim al omului.

Périntele spiritual intrupeazd in persoana sa realitatile Evangheliei, de aceea, el
reprezinta ceva mult mai mult in comparatie cu indrumétorul spiritual, ,.el este un
martor al efuziunii eshatologice a Sfantului Duh, un om in care profetismul Noului
Legamant se exprimd in mod manifest, si care poate de aici inainte sa comunice
acest Duh celor cédrora vin la el“".

In genere problemele duhovnicesti au nevoie de o intruchipare, de o inima de
carne (cf. IT Corinteni 3, 3: ,,...Duhul Dumnezeului celui viu trebuie scris nu pe table

107 legdtura cu aceasta, R. Alciati, abord4nd relatia maestru-ucenic, in Convorbirile Sfantului Ioan
Cassian, a evocat in mod constant in ceea ce priveste formarea ucenicilor puterea exemplului (la forza
dellesempio) maestrilor lor (Roberto Alciati, The Master-Disciple Relationship in Cassian’s Conferences:
A Training for Monastic Perfectio, in Studia Patristica, vol. XXXIX, 2006, p. 27).

" Avva Pimen,143, in Patericul sau Apoftegmele Parintilor din Pustiu, ed. cit., p. 290.

12 Ibidem, Avva Sissoe 45, p. 335.

13 Ibidem, Avva Or 7, p. 368.

" Ibidem, Avva Pimen 65, p. 276.

15 Placide Deseille, Le Pére spirituel dans le monachisme primitif, in M. Meslin (ed) Le Maitre
Spirituel, Les Editions du Cerf, Paris, 1980, p. 92.
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de piatré, ci pe tablele de carne ale inimii“), ceea ce inseamna ca un parinte deplin si
autentic este un martor viu, receptacol al invétaturii si experientei duhovnicesti. Prin
efortul si lupta sa spirituala avva apare drept o demonstratio evangelica, o aprofundare
continud a lucrarii Sfantului Duh, lucrare ce culmineaza cu ,,asemanarea lui Hristos"

De aceea un parinte duhovnicesc autentic nu va dori niciodata sa-1 instituie pe
ucenicul sdu intr-o dependentd infantilizanta incercand sa-I facd aseménator siesi,
ci mai curand asemandtor lui Hristos. Ucenicul nu trebuie sa devina o ,,copie” sau
o replica stereotipa a pdrintelui sdu, intr-un cuvant, dublul sdu stereotip.

Primordialitatea acestui exemplum al parintelui duhovnicesc care nu constrange
in mod abuziv ucenicul se revendica in cele din urma de la Iisus Hristos, care
niciodatd nu prescrie ordine sau legi, ci lanseazd chemari sau invitatii celor carora
li se adreseaza: ,daca vrei sa fii desavarsit... ,cine voieste sd vina... ,Asculta,
Israele...“ etc.

In mod similar A.-M. Besnard remarci aceeasi trisatura a intelepciunii autentice
specifica unui maestru spiritual, si anume, cea care e marcata de amprenta gratuita-
tii, de faptul de a nu voi sé treacd sub nicio forma peste libertatea interioara a celui
care vrea s-o cdstige, iar din acest punct de vedere Hristos este un maestru unic:
»tot timpul grijuliu de a facilita in ucenici exersarea propriei libertati, Hristos se
defineste ca un maestru unic“'®. Aceasta este pand la urma invitatia pe care o face
ucenicului un adevarat parinte duhovnicesc, si anume, aceea de a regdsi ceea ce este
el cu adevirat, ritmul si modul sau propriu de dezvoltare duhovniceasca.

Cu alte cuvinte, périntele duhovnicesc nu este decat mediul germinativ prin
care Sfantul Duh favorizeazd aceasta ecloziune a vietii duhovnicesti in persoana
ucenicului, iar acest proces de lunga duratd releva miza si vocatia esentiald a orica-
rui maestru spiritual autentic. Prin acest modus vivendi al parintelui duhovnicesc,
inaccesibil unui travaliu academic unilateral, ucenicul este pus pe calea deschisa de
lisus Hristos, si anume, realizarea statutului de fiu al lui Dumnezeu care reprezinta,
de altfel, potentialul ultim al omului.

Admitem in acest sens, impreuna cu A-M Besnard, ca ,,nimeni nu-L poate egala
pe Hristos in realizarea arhetipului perfect al maestrului pentru ca intelepciunea Sa
creatoare prin care cunoaste omul in mod profund, il face Maestrul desévarsit si,
in acelasi timp, El e cel care trezeste si sustine omul, cel care formeaza si indruma,
intr-un cuvant Calea insdsi“'’. De aceea Hristos le spunea ucenicilor sii: ,,Voi insé sa
nu v numiti rabi, ci unul este Invititorul vostru: Hristos, iar voi toti sunteti frati...
»Nici invatatori si nu va numiti, ca Invatitorul vostru este unul: Hristos“ (Matei 23,
8-10). Oricine care urmeaza invataturile lui Iisus Hristos ajunge in cele din urma

16 A.-M. Besnard, Avons-nous encore besoin de maitres spirituels?, in vol. col. Le Maitre Spirituel,

ed. cit., 1980, p. 23.
'7 A.-M. Besnard, op. cit., p. 121.
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sa se defineasca ca ,frate” al Lui, adica sa facd o adevirata experienta personald a
conditiei de fiu al ui Dumnezeu.

Acest fapt evidentiaza o trasitura esentiala a maturitatii spirituale, deoarece dina-
mica ascensionala permanentd a omului duhovnicesc este ,,unirea cu Dumnezeu, in
Hristos“ Apostolii sunt in aceastd privinta ,adevérati maestri intru «aseménarea lui
Hristos», deoarece prin El ei au parcurs drumul spre Tatdl“® devenind in acest fel
adevdrati maestri ai vietii spirituale capabili si-si impartaseascd experienta duhovni-
ceasci si celorlalti oameni. Intreaga doctrina a Sfantului Pavel, un adevirat maestru
al vietii duhovnicesti poate fi redusa la o singurd lucrare: preschimbarea ,,inimii de
piatrd“ a ucenicului intr-o ,,inima de carne®: ,,aratdndu-va ca sunteti scrisoare a lui
Hristos, slujitd de noi, scrisd nu cu cerneald, ci cu Duhul Dumnezeului celui viu, nu
pe table de piatrd, ci pe tablele de carne ale inimii“ (II Corinteni 3, 3).

Aceastd lucrare duhovniceasca (pnevmatike ergasia) — substituirea lui anthropos
sarkikos/physikos cu anthropos pnevmatikos —, ramane pentru Sfantul Pavel principiul
calduzitor in intreaga sa activitate misionara, asa cum era, de altfel, si pentru intreaga
generatie de asceti din pustia Egiptului. Aceasta substituire reprezinta proiectul divin
cu privire la destinul omului, si anume, comuniunea filiald cu Dumnezeu-Tatal,
iar la aceastd comuniune nu se poate ajunge decat printr-o profundé schimbare a
modului de viatd. Descoperirea adevaratei conditii filiale a omului in Iisus Hristos
se realizeazd doar ca urmare a unui lung travaliu duhovnicesc ce echivaleazi cu o
»hastere de sus“ (Ioan 3, 3).

Aceasta prefacere launtrica (metanoia) - una din componentele de baza ale
askesis-ului filozofic si crestin —, o regasim exprimata nu numai in Apophtegmata
Patrum®, ci si in filozofia stoica, mai ales la Epictet si Marcus Aurelius: ,,modelul
lui askesis de care vorbeste Pavel apartine unei filon a cirui exprimare poate fi gasita
in scolile filozofice din perioada elenistica“®.

Subliniem in acest context cd, termenul metanoia comportd un sens diferit fata
de cel de convertire, prin care este tradus de obicei, el fiind mai curand traducerea
cuvantului épistrophé. In timp ce épistrophé sau conversio desemneazi o schimbare
de directie, metanoia semnifica o veritabild schimbare lduntrica a personalitatii.
Altfel spus, nu este vorba numai de o schimbare de drum sau de un retur la sine, care
pot fi echivalate cu introspectia de sine, ci de-o schimbare radicala de sine insusi.

18Y. Raguin, op. cit., p. 123.

¥ P. Miquel, Lexique du desert. Etude de quelques mots-clés du vocabulaire monastique grec ancien,
Spiritualité Orientale, nr. 44, Abbaye de Bellefontaine, 1986, pp. 183-190.

2 Abraham Smith, ,, Full of Spirit and Wisdom": Luke’s Portrait of Stephen (Acts 6, 1-8:1a) as a Man
of Self-Mastery, in Leif E. Vaage, Vincent L. Wimbush, Ascetism and the New Testament, Routledge,
New York and London, 1999, p. 97. Totodata, despre limbajul lui askesis si viata filozofici, vezi Vincent

L. Wimbush, Introduction, in Ascetic Behavior in Graeco-Roman Antiquity: A Sourcebook, ed.
Vincent L. Wimbush, Minn: Fortress Press, 1990, pp. 1-11, in special, p. 3.
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Inainte de perioada neotestamentard, termenul a evoluat de la arta atletica
homerici la exercitiul platonic al trupului pentru eliberarea sufletului, regasindu-1
apoi in diversele strategii ale libertatii interioare din discursurile morale tarzii din
elenism.” Limbajul lui askesis, asa cum il regdsim in Noul Testament, si mai ales
in Faptele Apostolilor® a devenit exprimarea clasicd pentru ascetismul crestin din
secolele ITII-TV%.

In continuare vom incerca si facem o apropiere intre idealul omului duhovnicesc
asa cum apare acesta exprimat in Noul Testament, si idealul filozofic al omului inte-
lept din scolile filozofice antice pentru a surprinde mai bine semnificatiile esentiale
ale omului duhovnicesc.

in genere, o lista a idealurilor filozofice ar putea include trasituri cum ar fi,
intelepciunea, dreptatea si curajul®, a parresiei (vorbirea deschisa si curajoasd),
neglijarea sau dispretul pentru castigul personal® si stapanirea de sine®. Mai multi
exegeti ai Noului Testament, cum ar fi Stanley Morrow, Abraham Malherbe sau John
Lentz, au evidentiat faptul ca, in Evanghelia dupé Luca, autorul acesteia ii prezinta
pe protagonistii din Faptele Apostolilor, adica Petru, Stefan si Pavel, ca fiind niste
oameni care au intrupat in modul lor de viatd idealurile filozofice invocate mai sus.

S. Morrow afirmé cd, termenul parresia — ,vorbirea indrizneatd si deschisa“
a filozofului - folosit adesea in literatura epicureica si cinicd se regaseste in mod
abundent in Noul Testament?. Sa ne aducem, intr-adevir, aminte c3, vorbirea franca
constituia una din trasaturile de marca ale maestrului unei scoli filozofice?. In mod
similar, termenul parresia folosit in Faptele Apostolilor de mai multe ori (9, 27; 13, 46;

21 Pentru un rezumat al importantei termenului askesis in perioada elenisticd, vezi T. Fitzgerald,
Cracks in an Earthen Vessel: An Examination of the Catalogues of Hardship in the Corinthian
Correspondance, Atlanta, Ga: Scholars, 1988, pp. 90-100.

2 Desi termenul askesis (in mod literal ,,practica“ sau ,,exercitiu“) de la care deriva termenul ,,asce-
tism'; apare doar o singurd datd in Faptele Apostolilor, sensul exprimat de Sfantul Pavel intr-o convorbire
cu Felix a devenit normativ pentru crestinismul timpuriu: ,,$i intru aceasta ma straduiesc si eu, ca sd
am intotdeauna inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor un cuget neintinat® (Faptele Apostolilor 24, 16).

2 Despre transpunerea lui askesis intr-o forma sau alta, vezi studiul lui Vincent L. Wimbush si
Richard Valantasis (eds.), Ascetism, Oxford University Press, 1995.

# De pild4, Epictet il laudéd pe Diogene ca fiind un model al filozofului, deoarece el ,,a dispretuit
moartea si dificultatile vietii, cf. Epictet, Discursuri, 1.24.3.10; vezi, de asemenea, si Robert L. Brawley,
Luke-Acts and the jews: Conflict, Apology and Conciliation, Atlanta, Ga: Scholars, 1987, p. 60.

» Socrate a demonstrat cel mai bine acest ideal, deoarece principalul motiv invocat de Socrate
in apararea sa era acela ca el nu urmdreste niciun profit din filozofia sa (Platon, Apologia 19D-E), el
denuntéind, totodatd, pe aceia care urmdresc acest scop ignobil (Xenofon, Memorabilia 1.2.6.7).

% Asupra acestei virtuti cardinale, vezi John C. Lentz, Luke’s Portrait of Paul, Cambridge:
Cambridge University Press, 1993, p. 62.

%7 Stanley Morrow, Parresia in the New Testament, Catholic Biblical Quarterly, 44, 1982, p. 434.
2 Cf. P. Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, Gallimard, Paris,1995, p. 326.
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4,13; 19, 8; 26, 26; 14, 3) pentru a defini franchetea sau vorbirea deschisa a Sfantului
Pavel poate fi vazuta ca o imitatie sui generis a idealului filozofic din antichitate.

De asemenea, preocuparea de sine (epimeleia heautou sau cura sui), desi mar-
cheazd inceputurile filozofiei grecesti, cu Socrate in calitate de eponim al acesteia,
poate fi regdsita in literatura ascetilor crestini, precum si in Noul Testament.

In acest sens, J. Lentz il prezintd pe Sfantul Pavel din Faptele Apostolilor ca pe
unul care intrupeaza intr-un mod exemplar virtutile cardinale ale idealului filozofic,
cum ar fi intelepciunea, dreptatea, curajul, abstinenta si stapanirea de sine®. Teologii
crestini au adoptat fara ezitare mostenirea acestei intelepciuni practice de ordin
filozofic, desi justificarile difera. Argumentelor sociale sau juridice ale filozofilor
greci, care invocau datoria fatd de polis si regulile de echilibru psihosomatic®, li se
adaugd motivatii mult mai profunde in acord cu premisele antropologice crestine.

Aceastd imagerie medicala o intdlnim, de asemenea, in cuprinsul scrisorilor
pastorale ale Sfantului Pavel. Autorul acestor epistole face in mod frecvent referire
la binomul sénétate-boald in polemica cu falsii invatatori. Expresiile ,invatitura
sandtoasa“ (I Timotei 1, 10-2; II Timotei 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1), ,,cuvintele sandtoase“
(I Timotei 6, 3; IT Timotei 1, 13; Tit 2, 8) apar in Noul Testament doar in epistolele
pastorale, ele reprezentdnd o temd majord a acestora, $i anume ca invétatura crestind
este singura sursa pentru a ajunge la o viatd spirituald®'.

Toate aceste expresii de ordin medical se coreleazd in cele din urmé cu un mod
de viatd ascetic pe care orice ucenic autentic trebuie sa-l intrupeze in viata sa, dupd
modelul apostolului. Sdnatatea sufletului nu inseamna altceva decét stapanirea sau
eradicarea patimilor, deoarece, asa cum arata si semnificatia lor etimologica, acestea
induc omului o stare de ,,pasivitate” sau ,,robie®

Din aceastd perspectivd, putem spune ca, patimile reprezintd cel mai de jos nivel
la care poate cadea omul pentru ca ,ele coplesesc vointa, incat omul patimilor

¥ Cf. J. Lentz, op. cit., p. 62.

* Veziin acest sens lucrarile lui Margaret Nussbaum, The Therapy of Desire, Princeton University
Press, 1994, si studiul Therapeutic Arguments: Epicurus and Aristotle, in The Norms of Nature,
Cambridge University Press, 1986, pp. 31-74, in special p. 36. De pild3, ,,anxietatea si dezechilibrul
din suflet erau cauzate de anumite credinte false despre natura lumii“ (cf. Nussbaum, Therapeutic
Arguments, p. 33), iar aceste false credinte sunt cauzate de ciutari nesfarsite pentru a dobandi ,tot
felul de obiecte ale dorintei: sanatate, lux, putere, dragoste. De aceea, terapia consta tocmai in extir-
parea acestor credinte false, care erau cauzate de sufletul bolnav (cf. Stowers, On the Use and Abuse
of Reason, in David Balch, Everett Ferguson and Wayne A. Meeks (eds.), Greeks, Jews and Romans:
Essays in Honour of Abraham J. Malherbe, Minn: Fortress, 1990, p. 274. Din aceasta perspectivd,
daca cineva ar putea indepirta ceea ce face sufletul bolnav, el ar putea reda sanatatea sufletului (cf.
Nussbaum, Therapeutic Arguments, p. 33).

*1 O evaluare a terminologiei medicale in scrisorile Sfantului Pavel si in operele filozofilor antici,

vezi, A. Malherbe, Medical Imagery in the Pastoral Epistles, in A. Malherbe, Paul and the Popular
Philosophers, Fortress Press, Minn., 1989, pp. 121-137.
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nu mai este om al vointei, ci se spune despre el ca este un om «stipénit», «robit»,
«purtat» de patimi“®.

De aceea, Faptele Apostolilor atunci cand se referd la terminologia medicala a
Sfantului Pavel foloseste doud expresii lexicale, acestea fiind cel mai adesea asociate
cu stapanirea de sine: enkrateia sau auto-controlul (Faptele Apostolilor 24, 25) si
sophrosyne sau stapanirea de sine (Faptele Apostolilor 26, 25)*.

In genere, omul duhovnicesc - efigie a sfinteniei — are o altd perceptie asupra
realitdtilor lumii, un alt orizont existential, pentru cd, de fapt, el are o altfel de
gandire, gandirea sau mintea lui Hristos (nous Hristou) si in stransa dependenta de
aceasta, un alt comportament si mod de viatd. A avea mintea lui Hristos, a ajunge
la ,,masura varstei plinatatii lui Hristos“ (Efeseni 4, 13) se prezinta in spiritualitatea
neotestamentard ca o sensibilitate filiald care ii dd posibilitatea crestinului de a-L
putea numi pe Dumnezeu Tati. In Noul Testament se afirma in dese randuri aceasti
filiatie divina prin care persoana ucenicului devine in Hristos un ipostas filial, adicé
un fiu adoptiv al lui Dumnezeu-Tatal: Galateni 4, 5-7 si Romani 8, 14-17.

In lumina consideratiilor de mai sus, ceea ce se desprinde cu evidentd maxima
este faptul c3, asa cum Dumnezeu se raporteaza la oameni in calitate de Tata, asa si
oamenii trebuie si se raporteze la Dumnezeu ca fii.

In mod sintetic putem spune ci, asemenea lui lisus Hristos, omul are slava fiilor
lui Dumnezeu (IIoan 3, 2), ceea ce inseamna ca infierea noastra de catre Dumnezeu-
Tatal in Iisus Hristos si in Duhul Sfant, ne instituie pe noi oamenii in familia lui
Dumnezeu.

Cu alte cuvinte, pdrintele duhovnicesc intrupeaza in persoana sa realitatile
Evangheliei, deoarece problemele duhovnicesti au nevoie de o intruchipare, de o
»inimd de carne” in termenii Sfantului Pavel: ,,...Duhul Dumnezeului celui viu tre-
buie scris nu pe table de piatra, ci pe tablele de carne ale inimii“ (II Corinteni 3, 3).

Un parinte duhovnicesc se constituie ca un receptacol al experientei duhovni-
cesti, astfel incat, prin efortul si lupta sa duhovniceasca el apare drept o demonstratio
evangelica, o aprofundare continud a lucrarii Sfantului Duh.

Din aceasta perspectiva putem spune cd, desi péarintele duhovnicesc poate sa se
refere, de pilda, la textele Evangheliei, el nu se raporteaza la acestea interpretandu-le,
ci mai curdnd intruchipdandu-le, fiind, in acest caz, el insusi text. Pe scurt, parintele
duhovnicesc nu este un hermeneut, ci mai curand text in act, si el insusi trebuie

32 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, ed. cit., p. 73.

3 Despre cele doua expresii lexicale, vezi Helen North, Sophrosyne: Self-Knowledge and Self-
Restraint in Greek Literature, Ithaca, New York: Cornell University Press, 1966. Alti exegeti au
incercat si faca anumite apropieri intre comunittile crestine din Ierusalim, agsa cum sunt descrise in
Faptele Apostolilor si traditia prieteniei de tip filozofic, precum si intre comunitatile crestine si scolile

filozofice din antichitate (cf. Alan Mitchell, The Social Function in Acts 2, 44-47, ,,Journal of Biblical
Literature®, 111, 1992, pp. 252-272).
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citit si interpretat ca atare. Subliniem in acest context faptul c, textele cuprinse in
Noul Testament sau in Apophtegmata Patrum codificd o serie de stdri si experiente
duhovnicesti care jaloneaza drumul Traditiei in spiritualitatea ortodoxa.

Referindu-se la paternitatea spirituala K. Ware o plaseaza tocmai in orizontul
acestei notiuni de traditio, deoarece in virtutea acesteia périntele duhovnicesc se
constituie in acelasi timp ca depozitarul mostenirii si garantul unei continuitati
spirituale.

In alti termeni ceea ce este decisiv in activitatea si modul de viati al unui parinte
duhovnicesc este tocmai transmiterea acestei traditii in persoana ucenicului, prin
care acesta realizeaza o aprofundare continud a lucrarii Sfantului Duh.

In lumina acestor consideratii de mai sus paternitatea spirituald exprima in fond
mai mult decit un element de traditie: este traditia insasi prin care viata duhovni-
ceasca genereazd viata duhovniceascd, transmitdndu-se de la o persoana vie (avva/
apostolul) la o altd persoand vie (ucenicul) formandu-se in acest fel ceea ce am putea
numi ,,marele lant” al parintilor duhovnicesti sau ,,a doua succesiune apostolica®.



P A G I N I P A T R I S T I C E

SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI

TALCUIREA DUHOVNICEASCA A VIETII LUI MOISE
(X)

Cici prin cele care urmeaza, istoria ne invata ca preotia nu este un lucru omenesc,
ci unul dumnezeiesc. Si iatd cum ne invata aceasta: luand Moise céte un toiag de la
fiecare semintie, l-a notat cu numele acelor care l-au dat si l-a adus in fata altarului,
deoarece credea cu tarie cd printr-o minune prin fiecare din toiegele aduse va fi
desemnatd hirotonia de sus. Dupd ce s-a facut aceasta, toiegele celorlalti au ramas
precum erau, iar toiagul preotiei dat de sus, nu prin umezeald de afara, ci prin
puterea lui Dumnezeu a prins rddéacini, a dat ramuri si flori si a dat rod, iar rodul
era o nucd. De aceea, dupa ce au fost aspru pedepsiti s-au linistit. Iatd dar cum ne
invata providenta divind, dincolo de faptul istorisit, caci prin acest rod pe care l-a
dat toiagul lui Aaron suntem invétati cum trebuie sa fie viata preotului si anume pe
dinafara trebuie sa fie totdeauna aspra si durd dar continua pe dinauntru si in ascuns
sd contind ceva placut si bun de méancat care se manifesta atunci cand s-a copt, cand
s-a rupt acea coaja imprejmuitoare, cind a fost spart invelisul lemnos al miezului.
De aceea, dacd vei examina viata unui preot si-1 vei gasi ca miroase a mirodenii si
trandafiri, impodobit in vizon si purpurd si umbland dupa mese imbelsugate la care
nu sunt aduse decat vinuri curate §i atragitoare, pomezi pretioase si ori cate alte li se
par placute acelora cdrora le-au fost puse inainte pentru a se bucura in acest veac, pe
buna dreptate vdazand acestea sa te folosesti de cuvintele evanghelice potrivit carora:
vad un fruct, dar nu cunosc arborele preotesc, cici fructul preotiei este altul decat
acesta si anume infranarea, bucuria, nu se ingrasd prin umezeala pamantului si ii
curg multe rauri din paméantul placerilor. Asadar, chiar cand vamesii au scapat de
o atare boald, atunci cu siguranta trec prin aceasta boald condusi de o astfel de lege,
incat sd nu poata aluneca in nicio parte; dupa cum daca cineva trece printr-un loc
prapastios si urmeaza calea de mijloc ar fi primejdios s se aplece intr-o parte sau
alta, tot astfel nu trebuie sa parasim nicidecum cale pe care ne-a dat-o legea pe care
Domnul a numit-o ingustd (Matei 7, 14), intrucat nu ne ingdduie sa ne abatem nici
la dreapta nici la stanga (Deuteronom 28, 14). Iar acest cuvant sfant arata ca virtutile
sunt agezate la mijloc, cici orice pacat comparat cu virtutea sau o depéseste, sau este
mai putin decat virtutea. Tot astfel daca compari indrazneala cu curajul, indrazneala
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apare ca un exces; dacd incerci sa explici lagitatea constati cd este o lipsd de curaj.
Ceea ce se afld insa intre acestea ca pe un drum ingust, departe de fiecare dintre
cele doud extreme, este virtutea. In acelasi fel toate celelalte care poartd numele de
virtute sunt inconjurate de ambele parti cu inrudirea virtutii. Intelepciunea este la
mijloc intre viclenie §i nevinovatie si dacd o iei in considerare pe fiecare in parte, nu
e de laudat nici viclenia gerpilor, nici nevinovitia porumbeilor, ci ceea ce se afld la
mijloc i anume virtutea. Cel lipsit de infranare este un destrabdlat, iar cine este prea
infranat isi chinuie constiinta cum spune Apostolul (I Timotei 4, 2). Unul se deda
placerilor animalice, altul blestema si respinge chiar casdtoria ca pe o desfranare.
Cel modest se pastreaza intre acestea, nici alergand dupa placeri, dar primind cum
se cuvine casatoria. Daca insd lumea zace intru cel rdu, cum spune Domnul, este
de alt neam decit aceia care urmeaza legea, cici orice se opune virtutii, aceasta este
rautatea. Oricine umbla prin lumea aceasta va strabate calea trebuitoare a virtutii
daci va pazi drumul de capetenie bététorit i albit prin virtute, neabatindu-se deloc
spre locuri neumblate. Dar, dupd cum am spus, odata cu cresterea virtutii cresc
si uneltirile vrajmasului care gandeste la cauzele placute ale alunecdrii in pacat
potrivit felului de viata al fiecdruia si astfel se hotdraste cu iscusinta sa insufle alte
ispite poporului pe care il vede ca traieste drept intors la Dumnezeu. $i dupa cum
impdratii insemnati si destoinici cand au socotit cd este greu sd poata obtine victoria
prin lupta pe fata se sileau sd-si invinga dusmanul prin siretlicuri si uneltiri, la fel
conducatorul si imparatul tuturor pacatelor care e diavolul daca vede pe cineva
mai tare in virtute, nu-i pune in fata sabia ci se sileste in ascuns si prin uneltiri sa-1
miste din loc. Pentru aceasta un oarecare vrajitor facator de rele, mester in a face
raul cu ajutorul puterii diavolilor sau numai prin vorbe, indemnat fiind prin platd
este chemat de tiranul Madianitilor si care atunci cAnd a venit nu a blestemat asa
cum ar fi voit, ci fira voia sa, impins de o putere de Sus, a binecuvantat poporul,
de unde avem a intelege cd nici un mestesug magic, nicio uneltire a vrajmasului
neamului omenesc nu are putere asupra acelora care cultiva virtutea céci aceia care
se afla sub protectia lui Dumnezeu resping sébiile rautatii.

Balaam avea presimtiri, prezicea si in plus invata uneori lucruri necunoscute
prin glasul asinei a cérei voce, ca si zbieratul animalelor proaste si ciripitul pasarilor,
Scriptura o infitiseaza ca articulata si cu inteles. $i pana aici a ajuns mandria celor
ingelati de Diavolul incit primesc asemenea unui cuvant de invatiturd sunetul
animalelor. Aceasta ne arata cd cei care au cedat ingeldciunii dracilor ajung pand
acolo incat primesc ca prin cuvant invatatura nascutd in ei de calitatea sunetului
animalelor pe care il simt in ei. Astfel fiind atent la acele mestesugiri prin care era
ingelat, a fost invatat cd iudeii impotriva cérora a fost platit sunt de neinvins. Tot aga
siin istorisirea evanghelica, o mare armata de draci a fost trimisa spre a se impotrivi
Domnului, dar apropiindu-se Cel ce are stapanire peste toate, ei recunosc puterea
Lui covérsitoare si nu le rimane ascuns adevirul ci Acesta este Fiul lui Dumnezeu
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Care la timpul potrivit va aduce focul vesnic asupra celor care pacituiesc. Dar spunea
acea armatd a dracilor: ,,Stim cine esti Tu Sfantul lui Dumnezeu si ci ai venit inainte
de vreme sd ne chinuiesti (Marcu 5, 9-10), ceea ce s-a §i intamplat atunci, caci
puterea demonilor pe care o avea vrajitorul 1-a invdtat pe prevestitor ca poporul lui
Dumnezeu este de neinvins.

Astfel nedreptatea nu poate sa rosteasca nici un cuvant impotriva celor virtuosi
si sd-i nenoroceascd, caci chiar de i-ar blestema, acesta se preface in binecuvantare.
Prin urmare, de cei ce vietuiesc intru virtute nu se atinge nicio patd a defaimarii.
Cum ar putea fi defdimat de lacomie cel care pe toate le dispretuieste, sau cum va fi
luat in rés ca desfranat cel care traieste singur, sau ca manios cel bland, sau mandru
cel smerit, sau pétat cel curat? Acesta este de fapt scopul vietii sd nu fie oferita nicio
ocazie dugmanului de a critica si astfel, dupa cum zice Apostolul, si se rusineze
vrajmasul neavand nimic de zis impotriva noastrd (Tit 2, 8). De aceea chemat sa
blesteme Balaam a griit: ,,Cum voi blestema pe cel pe care Dumnezeu nu-I blestema“
(Numeri 24, 1), adica cum voi blestema pe acela care nu are de ce sa fie blestemat,
a cdrui viata este neprimejduita ca una pe care o apara Dumnezeu.

Dar cu toate ca dugsmanul nu a reusit nimic prin blestem impotriva poporului,
ca unul ce nu stia ca iudeii sunt aparati de puterea dumnezeiasca, totusi nu a incetat
ci cu o pofta dezgustdtoare se sileste si-1 indeparteze de ajutorul Celui de Sus. Iar
cand orice placere atrage usor dupd sine viciul, atunci actul extrem de dezgustator
al Venerei atrage sufletele inclinate spre placere, mai ales ale tinerilor tinute ca de o
undita. De aici e evident cd cei care biruiau cu armele, care respingeau cu puterea
lor sabia vrdjmasului, care au invins si au scapat de legiunile inarmate, pand la urma
au cazut fiind strapunsi de sdgeata femeii. Astfel cei care au invins barbatii, pana la
urmad au fost invinsi de femei. Caci indata ce au apédrut femei care au pus inainte nu
sabii ci trupuri frumoase, au uitat de curaj si au cazut in destrabaldri de necrezut.
Si astfel au lasat ca iudeii lipsiti de protectia lui Dumnezeu s fie ucisi de dusmani.
Dar ravnitul Fineas n-a asteptat ca pacatul sa fie curétit prin judecata de sus, ci el
insusi s-a facut judecator i totodata pedepsitor (Numeri 30, 7). Folosindu-se deci de
oficiul preotesc a spdlat pacatul prin sange, nu printr-un sange de animal nevinovat,
cial acelora care au ajuns la o crima de nespus, ale caror trupuri strapunse printr-o
singura lovitura si placere risipitd prin moarte au imblanzit ménia lui Dumnezeu.
Prin aceasta imprejurare istoria pare sa ne ofere o povatd mantuitoare, caci desi
sunt multe boli si necazuri ale sufletului care cuprind pe oameni, nimic nu arata ca
are o aga putere asupra noastra cata are aceasta placere spurcatd. Caci daca spune
ca barbatii aceia - care nu s-au temut de cavaleria egiptenilor, fiind aparati de sus,
care au invins pe amaleciti si au parut foarte viteji neamului ce alerga dupa ei si care
au scapat de legiunile madianitilor - indatd ce au vazut femeile au devenit sclavii
placerii, ce altceva ne invatd istoria decat ca trebuie sd ne ferim foarte mult de aceastd
placere care prin gadilarile ei a invins pe bérbatii nebiruiti prin arme si ceea ce e
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mai rusinos, a dus pand acolo nerusinarea incat s-a manifestat in mod public. Astfel
aceastd pornire animalicd spre plicere a transformat oamenii in animale. Si astfel,
uitand de tot ceea ce este omenesc, nu numai ca n-au ascuns nelegiuirile lor, ba chiar
dupa obiceiul porcilor murdarindu-se in mod public, unul in fata celuilalt se laudau
cu neruginare de nelegiuirile savérsite. De aceea istoria ne sfatuieste in mod deschis
ca trebuie sd ne tinem departe de o asa ingrozitoare fiard, pentru ca nu cumva boala
aceasta sa ajunga pana la noi, intocmai focului care din pricina vecinatatii face sa
ajungd flacara mai departe. Aceasta ne invatd si inteleptul Solomon cé nu trebuie
atins piciorul gol de cirbunele aprins si nici pus foc in san (Intelepciunea lui Isus
Sirah 8, 10) ca si cAnd ar fi in puterea noastra sa fim departe de orice rdu cat timp
ne-am indepartat de orice rau, cat timp ne-am indepartat de acest lucru care atata
focul. Daca insa ne-am apropiat de acest lucru asa incat sd ne atinga acea caldura
arzdtoare, atunci focul poftei va patrunde in noi si incepand de aici va arde si piciorul
nostru iar primejdia va ajunge pana in sanul nostru. Chiar si in Evanghelie se spune
ca Domnul voind sé ne indepérteze de aceasta nenorocire smulge asemenea pofta
care se furiseazd in cel care o vede ca pe radacina poftei ardtand cd ea nu trebuie
acceptatd nici macar la vedere ca una ce duce direct la savarsirea raului. Céci orice
boald periculoasa asemenea ciumei daca pune stapanire pe membrele principale
nu mai poate fi linistita decat prin moarte.

Socotesc insd cd nu e nevoie sa lungesc cuvantul meu pentru a infatisa cititorilor
toatd viata lui Moise ca pe o pildd de virtute. Daca cineva aspira cétre un fel de
viatd mai inaltd va putea avea i din cele spuse nu putine foloase pentru adevirata
intelepciune. Céci orice boald periculoasd asemenea ciumei daca a cuprins membrele
principale, doar prin moarte mai poate fi linistitd. Cred insa cd nu e nevoie sa spun
mai multe pentru a infatisa cititorilor viata lui Moise ca pilda de virtute. Daca cineva
aspird cd un fel mai inalt de viatd va avea si din cele deja spuse nu putine foloase
pentru adevarata intelepciune si exemple de virtute. Cel care insa este mai slab cu
sufletul decat ca sd vrea sa osteneascd pentru virtute, nu va fi miscat chiar dacd
vom scrie mai multe lucruri. Intrucat insa de la inceput am aritat ca acea viata este
desévarsitd, al carei progres nu-1 opreste nicio descriere §i anume cé aceasta inéltare
spre lucruri mai mari $i mai bune este calea spre desévarsire, tocmai de aceea am
inceput prezentarea vietii lui Moise ca sa aratim adevarul acestei prezentari. Vedem
deci cum acela a fost indltat mereu toata viata spre lucruri mai inalte aga incat, la
sfarsitul vietii s-a depasit pe sine insusi si asemenea unui vultur pare ca a fost inaintat
peste nori printr-o inaltare rationala catre insusi eternul gandit.

S-a ndscut atunci cand evreii erau socotiti ca aduc o vitamare egiptenilor prin
pruncul nou ndscut, atunci cand tiranul urmdrea pe noii nascuti. Dar scapat mai intai
dela parinti, apoi de la acei executori periculosi ai legilor, a invins amenintarile legii
sia trdit. Astfel acela pe care l-au condamnat prin legea mortii, s-au ingrijit nu numai
ca sd traiascd, dar chiar sd traiascd bine si l-au crescut in toata invétatura egiptenilor.
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Apoi printr-o marinimie a sufletului a dispretuit orice cinstire omeneasca, orice
demnitate impdrateasca si orice glorie, cici a socotit foarte maret si regesc lucru sa
fie apdrat nu de garzi si podoaba imparateasca, ci prin virtute si sa fie laudat pentru
podoaba virtutii.

Apoi prin uciderea egipteanului a salvat pe cel de un neam cu el, prin care noi
intelegem atat pe dusmanul cat i pe prietenul sufletului. Dupd aceea si-a facut din
liniste §i singuratate invatitoarea unei mai mari discipline si astfel sufletul i-a fost
luminat cu lumina din rugul ce ardea. Totodata se sileste sa impartdseasca alor séi
fericirea data lui de sus. In acestea a ficut dovada dublei puteri a virtutii sale, fie
aplicand pedepse multe si grele egiptenilor care rezistau, fie salvand totdeauna pe
ai sdi de orice nenorocire. Trece apoi prin mare atata popor cu piciorul gol, nu pe
corabii, ci prin credintd. Astfel a facut ca adancurile marii sa fie pentru evrei pamant
uscat, dar pentru egipteni, agsa cum erau, mare adancd si asprd. Dupa obtinerea
victoriei a cAntat cAntec de lauda, a fost cdlauzit pe drum de un stélp, a fost luminat
de un foc ceresc, a pregitit masa din hrana trimisa lui de sus, a ridicat mainile sus si
ainvins pe amaleciti, a urcat muntele, s-a ascuns in nor, a auzit trimbita, a venit mai
aproape de Dumnezeu, a salasluit in cortul de sus, a impodobit preotia, a intocmit
cortul de jos, a aparat prin legi viata oamenilor, a dus neinvins rdzboaie multe si in
sfarsit a pedepsit prin preotie primejdia desfranarii. Aceasta ne aratd mania carel-a
cuprins pe Fineas impotriva patimii. Dupd toate acestea s-a urcat pe muntele odihnei
sinu a coborat lalocurile de jos spre care poporul priveste ca la pimantul fagaduintei.
Nu mai este atras de cele padméntesti, cel care este pazit de cele ceresti, ci s-a stabilit
sus pe acest varf de munte, dupd cum un foarte iscusit sculptor in intreaga statuie
a vietii acesteia nu a agezat sfarsitul la extremitatea statuii, ci la varful muntelui. Ce
ne spune istoria despre el? ,, A murit Moise slujitorul Domnului dupé cuvantul Sau
si nimeni nu cunoaste mormantul sau si nici ochii sdi nu s-au intunecat, nici fata
lui nu s-a stricat (Deuteronom 34, 5-7).

Din aceasta invatdm prin care si cate virtuti se face omul demn de acest nume
astfel incat sa fie numit slujitorul lui Dumnezeu. Caci cu adevarat acela este slujitorul
lui Dumnezeu care le-a intrecut pe toate celelalte. Nimeni nu poate sé slujeasca
lui Dumnezeu dacd nu dispretuieste pentru Dumnezeu toate cate sunt in aceastd
lume. Acesta este si sfarsitul vietii intru virtute pe care I-a ajuns dupd cuvantul lui
Dumnezeu, sfarsit viu cdruia nu-i urmeaza mormantul, care nu e acoperit de pimant,
care nu aduce ochilor intunerec si nici fetei stricaciune.

Asadar ce ne invata aici istoria? Sa avem grija ca in aceasta viata avem un singur
scop si anume sa fim numiti slujitorii lui Dumnezeu. Atunci cand vei fi invins pe
toti dusmanii, pe egipteni, pe amaleciti, pe idumei si pe madianiti, cdnd vei fi trecut
apele, cand vei fi fost luminat de nor, cand vei fi mancat paine cereascd, cand prin
infranare si curatenie iti vei face drum spre munte, cand prin sunetul trambitei vei
fi invatat pe munte tainele dumnezeiesti, cind prin intuneric te vei fi apropiat de
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Dumnezeu insusi si vei fi luat de la El tainele cortului si demnitatea preotiei, cAnd
vei fi fost cioplitorul in piatra al inimii tale, astfel incét in ea sd fie scrise de cétre
Dumnezeu cuvintele dumnezeiesti, cAnd vei fi nimicit idolul de aur, adici vei inlatura
din viatd pofta de imbogatire, cdnd vei fi fost inaltat pana intr-atata incat sa nu poti
fi inselat prin mijloace vaalamitice - prin aceste mijloace magice intelegem vicleniile
acestei vieti prin care oamenii fermecati ca de otrava paharului vreunei vréjitoare
si prin schimbarea propriei lor firi sunt transformati in animale - cand toiagul
preotiei iti va fi germinat nu prin vreo umiditate pdménteasca ci producidnd nuca
prin sine insusi ale carei coji sunt amare si aspre dar miezul este placut si folositor la
mancare, cand pe toti care vor indrazni sé se ridice impotriva demnitatii tale ii vei fi
ingropat in pamant ca pe Datan sau ii vei fi ars prin foc ca pe Core, atunci in sfarsit
iti vei atinge scopul, prin scop intelegand acel lucru gratie cdruia exista celelalte si
dupd cum scopul agriculturii este culesul recoltei, al constructiei este locuirea in
camere, al negotului bogatia si al luptei dobandirea cununii, tot astfel scopul vietii
virtuoase este acela de a fi si a putea purta numele de slujitor al Domnului impreuna
cu care e inteles acela de a nu fi coborat in mormant, ceea ce se intampla daca vei fi
petrecut o viatd lipsitd de orice pacat. Dar Scriptura arata i alt semn al acestei slujiri
dumnezeiesti cand nici ochiul nu se va intuneca, nici fata slujitorului lui Dumnezeu
nu va fi intunecatd. Cici ochiul care totdeauna este in lumina3, in ce fel se va intuneca
prin puterea intunerecului de care este complet lipsit?

Tot astfel cel care a trait totdeauna o viata curatd, in ce fel ar putea fi corupt?
Dupa ce a fost creat cu adevirat dupd chipul lui Dumnezeu si nu s-a indepértat
niciodaté de chipul dumnezeiesc, poarta in sine toate semnele si se potriveste intru
toate cu modelul pe care-1 urmeaza, isi impodobeste sufletul cu nestricaciunea, cu
neschimbarea si cu indepartarea de orice pacat.

Pe acestea, o Cezar, om al lui Dumnezeu, ti le-am expus cu privire la desdvarsirea
vietii si parerea mea aducand lauda virtutii. Astfel am descris viata lui Moise ca pe
un oarecare exemplu de desévarsire, din care fiecaruia din noi ii va fi ingaduit sa-si
imagineze continutul acestei frumuseti aratate in sine prin imitarea celor poruncite.
Ca Moise si-a dat seama cd desdvarsirea omului este posibild, rezulta din marturia
glasului dumnezeiesc: ,,Te-am cunoscut, zice, mai mult decat pe toti“ (Iesirea 33,
17) si adauga cé este numit prieten al Domnului chiar de catre Dumnezeu. Pe langa
acestea, cand suparat de pacatele poporului lui, Dumnezeu a voit sd-i nimiceasca pe
toti si cand Moise a preferat sa moara odata cu poporul mai bine decét sa traiasca
fard el, atunci Dumnezeu ca sé facé pe placul prietenului, s-a imblanzit. Toate acestea
arata cd Moise ajunsese la culmea desavarsirii omenesti. Deci, de vreme ce cdutam
desavarsirea vietii omenesti si asa cum am putut am gasit-o, nu ne mai ramane
decat sa traim potrivit cu acest model si implinind in viatd cu sarguintd acelea pe
care istoria ni le-a infatisat intelese mai inalt, sd fim cunoscuti de Dumnezeu si sa
fim facuti prieteni ai lui Dumnezeu. Cici desigur aceasta este desdvarsirea, sa nu
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pardsesti viata pacatoasa de teama pedepsei ca un rob, nici sa imbritisezi virtutea in
speranta obtinerii unor recompense, ori asemenea negustorului dornic de afaceri si
invoieli, ci renuntand chiar la acelea nadajduite sa socotesti ca un singur lucru trebuie
sd te inspaimante si anume acela de a pierde prietenia lui Dumnezeu si un singur
lucru este de dorit si anume prietenia lui Dumnezeu, singura dupa parerea mea,
prin care viata omului se desavarseste. Acest scop cand il vei urmadri prin inéltarea
mintii spre cele sublime i dumnezeiesti, vei avea un castig in Hristos Iisus Domnul
nostru, Cdruia se cuvine cinste i marire in veci. Amin.

(Traducere din limba greaca de preot SPIRIDON DUMITRACHE)



INSEMNARI DESPRE BISERICA SI CULTURA ORTODOXA IN BANAT

GHEORGHE LUCHESCU
1. Inceputuri

Odata cu stabilirea ungurilor in Cimpia Panonicd, acestia au venit in contact cu
unele popoare crestine ortodoxe: moravii, sarbii, grecii, romanii. Inraurirea orto-
doxd cea mai puternicd au primit-o de la populatia bastinasd romano-slavd din
Campia Tisei si de la romanii din Transilvania. Intre cuvintele imprumutate amintim:
altar, Crdciun, pdgan, cruce, crestin, inger, vecernie, Boboteazd, numele zilelor si ale
lunilor etc. Tot acum au adoptat si pastrat multe practici si obiceiuri ale Bisericii
rasdritene, imprumutate de la romanii si slavii ortodocsi, asa cum au fost colindele.
Sinodul din 1092 aratd ca ungurii incepeau postul cel mare dupd modelul Bisericii
Ortodoxe, preotii si diaconii puteau sd se casitoreasca, interzicandu-le casatoria
doar cu vaduve sau femei divortate, precum si recdsatorirea, savarseau slujbe dupa
modelul ortodox, la fel si slujba inmormantarii. Toate acestea ne dovedesc cd la ei
a patruns crestinismul sub forma rasariteana si mai tarziu sub forma apuseanad. De
asemenea, se poate vorbi de un misionarism oficial, dupa modelul bizantin, amintit
in mai multe izvoare acceptate de istoriografia maghiara.

Dupa primirea crestinismului rdsaritean, au inceput sd patrunda in Ungaria si
misionari apuseni. Chiar regele Stefan cel Sfant (997-1038) a fost un sprijinitor al
ritului latin in Ungaria. El a infiintat doua arhiepiscopii, precum si opt episcopii si
cinci abatii (mandstiri — n.n.), toate de rit latin. Dar prin orientarea spre Imperiul
romano-german de Apus si prin inlocuirea ortodoxiei cu catolicismul in vremea lui
Stefan cel Sfant, s-a instaurat un stat ungar catolic, sustinut de scaunul papal. Intre
secolele IV-IX, pe teritoriul romanesc au activat asa-numitii horepiscopi trimisi
de la Constantinopol, fie de episcopi sud-dundreni. Odata cu injghebarea prime-
lor formatiuni politice (Gelu, Menumorut, Glad), horepiscopii au fost inlocuiti cu
episcopi, respectandu-se traditia ca rinduielile bisericii ortodoxe sd urmeze celei
politice. Deci, in asezarile intracarpatice se presupune cd exista si 0 comunitate
cresting, o parohie condusa de un preot. O prima episcopie s-a aflat la Dabaca,
unde s-au descoperit fundatiile unor biserici, altele construite din piatra, probabil
in secolul al IX-lea. Alte urme de locuire sunt dovedite de vetrele de foc, bordeie,
gropi de provizii, cuptoare, morminte, fragmente de ceramica, diferite monezi, toate
de sorginte bizantina, dovada a legaturilor cu Bizantul, incd din secolul al IX-lea,
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dovedind cd aici a existat un scaun de episcop ortodox romdn. Asa s-au petrecut
lucrurile si in celelalte formatiuni, deci putem aprecia cé episcopiile catolice de la
Alba-Iulia si Oradea s-au infiintat pe locul unor vechi episcopii romdnesti.

Dovezi asupra vietii crestine de rit ortodox in Banat avem in primele decenii ale
secolului al XI-lea. Lucrarea Vita Sancti Gerhardi aminteste de Achtum (Ohtum),
un urmas al lui Glad, care isi avea resedinta in cetatea Morisena (Cenad); acesta
era ortodox si a fost botezat in 1002 la Vidin. Activitatea cdlugarilor ortodocsi din
mandstirea Sfantul Ioan Botezédtorul din Morisena a influentat viata bisericeasca
a romanilor din aceste parti. Cele 23 vase de aur de la Sinnicolau Mare (1799),
actualmente aflate la Viena, ale céror inscriptii dovedesc cd la sfarsitul secolului al
IX-lea exista, in vestul Banatului, un puternic centru crestin. Cercetarile arheologice
ulterioare au dus la descoperirea unor chilii si bisericute la Varadia, in Banat, datate
in secolul al XII-lea.

Deci, putem concluziona ca ,ritul ortodox” a fost cunoscut de vechii unguri la
inceputurile crestinarii lor.

2. Manastiri si biserici din Banat in secolele XIII-XV

Asemenea tuturor credinciosilor romani si in Banat au fost biserici si mandéstiri
construite din nuiele, lemn, piatrd si caramida, a caror existenta poate fi constatata
cu aproape un mileniu in urma. Prima manastire este cea de la Morisena (Cenad),
cu hramul Sfantul Ioan Botezitorul, ridicati de voievodul Ahtum, in anul 1002. In
secolele XIIT-XV s-au ridicat multe biserici si manastiri, fapt ce coincide cu afirmarea
politica si militar3 a cnezatelor si voievodatelor romanesti. Intre acestea amintim:
manadstirile Partos, Saraca, Sangeorge, Sredistea Mica (Iugoslavia), Varddia, Mesici,
Voilovita, Cubin (Iugoslavia), Zlatita, Cusici, Bazias, Ogradena Veche (Mrdcunea).
Multe au fost distruse in perioada cind Banatul a fost ocupat de turci, fiind refacute
apoi in secolul al XVIII-lea. S-au descoperit i cateva biserici din aceastd vreme:
Ilidia, Lipova, Lugoj (1402), Valea (1378, aflata intr-un sat, cu acelasi nume, azi
dispérut). Putem aprecia ca aceste lacasuri de cult au o importanta istorica dar si
artistica, ele fiind locuri unde s-au pastrat picturi murale originale, realizate de
iscusiti mesteri romani. Inscriptiile murale ne-au facilitat cunoasterea unor ctitori,
dar si a primilor zugravi roméni, dovedindu-se marturii temeinice ale continuitatii
noastre pe aceste locuri.

3. Viata bisericeasca din Banat in secolele XVI-XVII

Avem destul de putine informatii despre aceasta perioada. Totusi, vom aminti
cateva: inelul de aur, cu simboluri crestine, de la Béile Herculane, opaitele, funda-
tiile unei bazilici la Morisena din secolele IV-VI. Ahtum, dupa ce a fost botezat la
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Vidin (1002), a zidit la Morisena o manastire ortodoxd, unde a adus calugari greci
(ortodocsi). Dupé ocuparea Morisenei de citre Stefan cel Sfant (1028-1030), in
manastire au fost adusi cdlugari latini, in frunte cu episcopul Gerard, iar calugarii
ortodocsi au fost trimisi la méanastirea Sfantul Gheorghe din Maidan (Iugoslavia).

Intre eparhiile Arhiepiscopiei de la Ohrida, se afla si Dibiscos, identificatd cu
Tibiscum (azi Jupa), iar mai tarziu cu ,,castrul Timis", respectiv Timisoara de azi. Cu
toate cd Banatul a fost ocupat de regii catolici ai Ungariei, au continuat s existe asa-
numitele districte romanesti, in locul vechilor cnezate si voievodate. Cel mai impor-
tant era al Caransebesului, fiecare cu un numar de sate, conduse dupa asa-numita
,lege a romanilor® Indsprindu-se dominatia regilor maghiari, s-au luat masuri
restrictive impotriva romanilor ortodocsi, asa cum s-a procedat si in Transilvania.
Dupa evenimentele de la Campia Mierlei (1389), dispare statul sarbesc si multi sarbi
au fost nevoiti sa se stabileascd in Ungaria, precum si in Banat si in imprejurimile
Aradului. Aceste colonizari au inceput prin 1427 si au continuat pana in 1737. Venind
in Banat, sarbii au ajuns in contact cu romanii, care aveau aceeasi credinta ortodoxa.
Astfel, unii vladici ortodocsi de la Timisoara, Varset sau Caransebes erau de origine
sarbeascd. Timp de mai multe secole nu avem prea multe stiri despre existenta unor
ierarhi ortodocsi in Banat. Totusi, exista informatii despre ménastirile banétene
ctitorite de cneji, preoti si credinciosi roméni din aceste teritorii.

Dupa anul 1552, cand Banatul vestic a ajuns sub stdpanirea otomand, fiind trans-
format in pasaldc, cu sediul la Timisoara, avem cunostinta despre existenta unor
ierarhi. Astfel, in 1557, s-a reinfiintat Patriarhia sarbé de la Ipek, cu sprijinul marelui
vizir Mohamed Socolli. Noua patriarhie si-a intins jurisdictia si asupra Banatului
de Vest, aflat sub stipanire turceascd. In Timisoara exista o episcopie care avea
drept conducitor un mitropolit aflat sub ascultarea Patriarhiei de la Ipek. Tot la
Timisoara gasim pe mitropolitii: Neofit (1608-1613), Iosif (1650-1653), Mihail
(1636), Vasile (episcop, 1688), si un alt Vasile (mitropolit, 1692). Cel mai de seama
a fost mitropolitul Iosif (1650-1653), care a trdit o vreme la Athos si apoi s-a retras
la manéstirea Partos. Acesta a rimas in constiinta credinciosilor ca un sfant , ficator
de minuni® Canonizarea lui s-a petrecut in 1956, in Catedrala Mitropolitand din
Timisoara, unde i s-au asezat moastele, iar praznuirea i se face in fiecare an, la 15
septembrie. Partile de sud ale Banatului sunt pastorite de episcopi de la Vérset, intre
care unul cu numele Teodor, conducator al unei rascoale impotriva turcilor, dupé
indbusirea cireia a fost omorat. In secolul al XVII-lea intalnim pe episcopul Simion
(1619) si mitropolitul Antonie (1622-1623). Dupd 1662, aflim un alt cArmuitor al
eparhiei de la Varset, pe mitropolitul Teodosie. Abia la finele secolului (1695) apare
episcopul Spiridon.

Relevam faptul cd Banatul de Lugoj — Caransebes a ajuns sub stapanirea princi-
pilor transilvani intre anii 1552-1668, cand a fost anexat la pasalacul de Timisoara,
si asupra acestor locuri isi intindeau, uneori, jurisdictia mitropolitii Transilvaniei. In
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1562, principele Ioan Sigismund Zapolya acorda jurisdictie asupra Caransebesului,
respectiv mitropolitului Sava din Lancram, iar in 1656, Gh. Rdkoczy extindea juris-
dictia mitropolitului Sava Brancovici si asupra Severinului. Mitropolitul Teofit, in
1693, sfinteste biserica din satul Sarbova, localitate nu departe de Lugoj. In Banatul
anexat Transilvaniei debuteaza o actiune prozelitistd calvina, la fel ca in Transilvania,
aceasta fiind patronatd de principii calvini din Alba-Iulia. Ea s-a desfasurat, cu
prioritate, in Caransebes si Lugoj, fapt ce determina ca intre traducatorii Paliei de
la Orastie sd apara si predicatori romani calvini: Moise Pestisel (Lugoj) si Stefan
Herce (Carabsenes), alaturi de Efrem Zican, ,,dascil de dascilie®, din Caransebes.
Prin 1640, predicatorul Stefan Fogarasi din Lugoj a tdlmacit, din limba maghiars,
Cantarile calvine (psalmii - n.n.), cu scopul de a fi folosite la slujbe de catre roma-
nii trecuti la calvinism in cele doud centre urbane: Lugoj si Caransebes. Acelasi
Fogarasi a tradus in roméaneste Catehismul calvinesc al profesorului Alstedius,
tipdrit la Alba-Iulia (1648), cu litere latine si ortografie maghiara, toate cheltuielile
tiind suportate de Acatiu Barcsai ,banul Lugojului si Caransebesului si fispanul
comitatului Severin®, viitorul principe al Transilvaniei. Cu toate acestea, propaganda
calvina nu revigoreaza prea mult in Banat. Deci, romanii banéteni au avut o viata
bisericeasca proprie, uneori petrecuta alaturi de refugiatii sarbi. Ierarhii proprii apar
abia in a doua jumadtate a secolului a XVI-lea, iar majoritatea credinciosilor pe care
ii pastoreau au fost romani.

4. Note despre ortodoxia banateana in secolul al XVIII-lea

Infrangerea turcilor, in 1683, sub zidurile Vienei, apoi la Mohécs (1687) si Zenta
(1697) a dusla eliberarea Banatului, dupa Ungaria, Serbia, Crisana, de sub stapanirea
otomand, iar teritoriile respective au intrat sub dominatia Imperiului habsburgic.
Turcii pornesc o contraofensiva care, in final, a dus la pierderea unor teritorii, inclusiv
a Banatului, precum si a unor centre urbane. Aceasta situatie I-a determinat pe impa-
ratul Leopold I sa solicite sprijinul popoarelor slave ortodoxe din Balcani. Pericolul
turcesc obligd pe patriarhul sarb, Arsenie III Cernoievici, din Ipek, sa convoace o
adunare generald sarba la Belgrad (1690), care sa hotdrasca trimiterea la Viena a
episcopului Isaia Diaconovici pentru a analiza cu impératul situatia emigrarii sarbilor
din teritoriile ocupate de turci in Ungaria, stapanita de habsburgi. Rezultatul acestor
tratative s-a materializat in Diploma semnata de imparatul Leopold I (1690), docu-
ment prin care se acordd sarbilor emigranti o seamad de inlesniri politice si bisericesti
numite ,,privilegii ilirice® Patriarhul sarb devine conducatorul politic si bisericesc
al ortodocsilor din Imperiul habsburgic, avand dreptul de a hirotoni episcopi si
preoti, de a sfinti biserici, de a dispune de anumite bunuri, de a folosi calendarul
vechi etc. Toate aceste prevederi acorda sarbilor o intinsd autonomie nationala si
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bisericeasca, care, in 1690, se constituie intr-o organizare militara granicereascad, din
care au facut parte i roméni bastinasi. Dupa anul 1716, au inaintat spre Timisoara
si spre Varset, ultimul exod a avutloc in 1737, condus fiind de Arsenie IV Ioanovici
Sacabent, cand numeroase grupuri de sarbi s-au stabilit in districtele banatene sudice:
Becicherec, Biserica Alba si Panciova. Intre emigranti se aflau si macedoromani,
care s-au stabilit in orase, ocupandu-se cu negustoria. Prezenta sarbilor in aceste
locuri a avut urmdri pozitive si asupra romanilor banateni, forméind o puternica
unitate bisericeasca ortodoxa.

Este cunoscut faptul cé in secolul al XVII-lea sunt confirmati mai multi mitropo-
liti la Timisoara si lenopole - Lipova, iar in secolele XVI-XVII unii dintre ierarhii
de la Vérset iti aveau resedinta si in Caransebes. Asadar, cele doua eparhii banatene
- Timisoara si Caransebes — au cunoscut o dezvoltare apreciabila, in special dupa
1716, cand Banatul a fost eliberat de sub otomani. Desi majoritatea ortodocsilor din
Banat era roméaneascd, totusi conducitorii, cu mici exceptii, erau sarbi. Diploma lui
Leopold I atesta ca Isaia Diaconovici a fost numit episcop al Timisoarei si Ienopolei
si arhimandrit al manastirii Crusedol. Datorita faptului cd Timisoara era sub turci,
acesta nu s-a stabilit aici, ci a locuit la Ineu, Becicherec si Crusedol. Prin 1706, a
mutat resedinta episcopala din Ienopole la Arad, unde se afld si acum. La Varset
era episcop Spiridon Stibita, fiind hirotonit de patriarhul Arsenie III Cernoievici,
care si-a stabilit resedinta la Caransebes. Dupa pacea de la Carlovit, a fost nevoit
sd paraseasca orasul si eparhia, ajungand episcop la Vukovar. Odata cu plecarea lui
Arsenie III Cernoievici din Ipek, turcii au numit un alt patriarh, pe Calinic, care, in
1692, numeste ca mitropolit la Timisoara pe losif, apoi pe Constantin, care conduce
pand in 1712, iar la Caransebes este asezat episcopul Gherasim. De asemenea, in
1713, patriarhul Moise Raiovici din Ipek a hirotonit doi episcopi pentru eparhiile
béanatene, aflate sub turci. Acestia sunt: Ioanichie Vladislavlievici, la Timisoara, si
Moise Stanoievici, la Caransebes. Deci, intre anii 1690-1716, Biserica Ortodoxa din
Banat s-a aflat sub jurisdictia centrelor sarbesti: Ipek si Carlovit. Prin tratatul de
pace austro-turc de la Pasarovit (1718), Banatul, dar si alte teritorii, au fost cedate
de turci Austriei. Provincia baniteand este structuratd in 11 districte, fiecare condus
de cétre un administrator. Comunele erau indrumate de primari, numiti ,,chenezi®,
iar in 1751 a luat fiinta o administratie civila, in frunte cu un presedinte ajutat de
sase consilieri. In 1779, intregul teritoriu al Banatului a fost alipit Ungariei, fiind
impartit in trei comitate: Caras, Timis si Torontal, cu o administratie maghiara.

In Banat, dupa 1718, au fost adusi multi colonisti, cirora li s-au acordat terenuri
bune pentru agricultura, dar in 1726 s-a hotdrat sa nu fie colonizati decat catolici.
Alaturi de colonisti, si-au facut aparitia si calugdrii iezuiti, franciscani, desigur in
scopuri prozelitiste. Au fost create numeroase parohii romano-catolice, iar in 1724
Episcopia Catolicd de la Cenad a fost mutata la Timisoara. Stimularea prozelitismului
s-a facut, intre altele, si prin infiintarea unei Episcopii Unite in Banat, iar salariile
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pentru preotii uniti se primeau de la stat. Resedinta acestei institutii bisericesti a fost
in Palanca Noua, cu jurisdictie in Banat, Arad, Serbia si Oltenia. Pacea de la Belgrad
a impiedecat infiintarea episcopiei, dar in 1741, episcopul de Timisoara, Nicolae
Stanislovici, propune infiintarea unei Episcopii Unite la Lugoj, actiune care nu s-a
indeplinit datoritd interventiilor episcopilor ortodocsi din Timisoara si Caransebes
si astfel uniatia n-a putut patrunde in Banat in secolul al XVIII-lea. Intaiul preot unit
din Banat, Petronie, a fost paraclisier (crasnic - n.n.), la o biserica romano-catolicd
din Timisoara, care a fost hirotonit la Muncaci si numit la Timisoara, in 1735. In
intreaga perioadd a secolului al XVIII-lea Banatul a avut doar doud parohii unite, cu
putini credinciosi: Timisoara si Zabrani. Aceste schimbari teritoriale au determinat ca
in Imperiul habsburgic sa existe doud mitropolii sarbesti: la Carlovit si Belgrad. Cea
de-a doua cuprindea si Banatul Timisan, cu eparhiile: Valieva, Timisoara, Caransebes
si Ramnic. Aceasta a determinat ca mitropolitul Moise Petrovici de la Belgrad sa-si
extindd jurisdictia si asupra Banatului. El cere impératului acordul pentru mutarea
scaunului la Timisoara, solicitare aprobata si instalarea in capitala Banatului se face
cu mare solemnitate in 1721, in prezenta celor doi episcopi: loanichie (Timisoara)
si Moise (Caransebes), manifestare la care iau parte protopopii si preotii eparhiei
precum si primarii din satele roméanesti. Tot acum, cu prilejul desfasurarii unui
sinod al clerului ortodox roman, a fost primit ordinul guvernului, in 17 puncte, de
anu se impiedica raspandirea unirii, aratindu-se intelegere fatd de romano-catolici,
care au fost adusi in Banat.

Dupd razboiul austro-turc, din 1736, incheiat cu pacea de la Belgrad (1739),
Austria a pierdut teritoriile: Oltenia, Serbia si Bosnia, pastrand doar Banatul Timisan.
Aceastd stare de lucruri conduce la destramarea unitatii bisericii ortodoxe sar-
besti, patriarhia de la Ipek se desfiinteaza, in 1766, iar episcopiile din Timisoara
si Caransebes raman sub jurisdictia Mitropoliei din Carlovit. Atunci mitropolitul
Moise Petrovici a hirotonit ca episcop de Carabsebes pe arhimandritul Nicolae
Dimitrievici (1725), venit din Hertegovina. Dar in 1726, in urma unei hotaréri sino-
dale, este mutat la Timisoara, ocupand scaunul lui Ioanichie Vladislavlievici, care
a decedat, urméandu-i la scaun Nicolae Dimitrievici, acesta devenind ,,mitropolit al
Timisoarei si Lipovei. La Caransebes este adus episcop Maxim Nestorovici, ciruia
i-a succedat Eftimie Damianovici. Caransebesul este pustiit de turci, iar catedrala si
resedinta episcopald din Timisoara sunt mistuite de un puternic incendiu. Decesul lui
Eftimie determina Curtea de la Viena sa numeasca la Caransebes pe episcopul Isaia
Antonovici al Aradului (1741), urmérindu-se, in continuare, actiunea de uniatie.

Moartea lui Nicolae Dimitrievici aduce la Timisoara, ca administrator, pe ieromo-
nahul Sinesie Jivanovici, viitorul episcop de Arad (1744-1745). Congresul national
bisericesc sirb a ales ca episcop al Timisoarei pe fostul mitropolit al orasului Nis,
Gheorghe Popovici, care, din cauza razboiului austro-turc, s-a refugiat in Imperiul
habsburgic, la Carlovit, ca arhiereu fara parohie. A pastorit 12 ani, timp in care a



138 Altarul Banatului

iniltat o nous catedrald, cu hramul ,,Indltarea Domnului‘, 0 nou resedinta, primind,
totodata, aprobarea pentru a deschide un seminar. Urmasul sau a fost Vichentie
Ioanovici Vidac, care a pastorit 15 ani (1759-1774). Eparhia, dupd o statisticd a
vremii (1767), avea 273 de parohii, pastorite de 380 de preoti, dintre care 51 originari
din Transilvania, 45 din Tara Roméneasci si cca 280 din Banat. Vichentie Vidac,
cu sprijin moldovenesc, tipareste cartea numiti Indreptarea pacitosului..., avand
text slavonesc si romanesc. Subiectul face trimitere la pociinta si duhovnicie, iar in
prefatd Vichetie descrie starea morald a péstoritilor, care nu era tocmai corespun-
zatoare. Acelasi Vichentie, in 1774, a fost ales mitropolit de Carlovit, fiind inlocuit
la Timisoara de episcopul Moise Putnic (1774-1781), care i-a urmat si in scaunul
mitropolitan de la Carlovit. In aceasti perioad4, prin Decretul Imperial, din 1776,
s-a hotarét ca in toate satele din Banat, locuite de roméani ortodocsi, sa ia fiinté scoli
primare, sub indrumarea preotilor parohi. In 1779, la Timisoara, s-a deschis un curs
de pedagogie condus de cunoscutul dascal bandtean, Mihail Martinovici Rosu, care a
avut o durata de 15 ani. Imparatul Iosif IT a mutat in capitala Banatului pe episcopul
Budei Sofronie Chirilovici, care a slujit la Episcopia Sibiului (1770-1774) si care a
continuat s hirotoneasca preoti si pentru teritoriul transilvan. Ultimul episcop de
Timisoara, in secolul al XVIII-lea, este Petru Petrovici (1786-1800), fost egumen
la méanastirea Racovat, episcop la Karlstadt si apoi la Arad. Acesta s-a ingrijit de
pregatirea slujitorilor bisericilor, organizdnd cursuri periodice, dar a infiintat si
numeroase scoli in lumea rurala.

Scaunul vacant de la Caransebes a fost ocupat de episcopul Ioan Georgevici
(1749-1769), cel care incepe constructia unei noi resedinte si a unei capele in Varset.
In 1767, eparhia dispunea de 389 de preoti, multi originari din Tara Roméneasca,
fiind preocupata de mutarea scaunului episcopal de la Caransebes la Varset, inti-
tuldndu-se ,episcopul Caransebesului, Varsetului, Lugojului, Palancei, Bisericii
Albe, Orsovei si Mehadiei“ La finele anului 1768, i s-a incredintat si administrarea
Episcopiei Ardealului, cu resedinta la Sibiu, fiind numit, totodatd, si administrator
al Mitropoliei de Carlovit, iar peste un an a fost ales mitropolit.

In 1774, impariteasa Maria Tereza recunoaste alegerea arhimandritului Vichentie
Popovici, cdlugarul manastirii Sisatovat. Acesta muta scaunul episcopal de la
Caransebes la Varset, unde a indltat o bisericd cu hramul ,,Sfantul Nicolae“ Dupi
Congresul national-bisericesc sarb, din 1776, s-a facut o arondare a protopopiate-
lor si parohiilor fiecarei eparhii. Astfel, in eparhia Varset — Caransebes numérul
protopopiatelor a fost redus la sase: Caransebes, Varset, Mehadia, Lugoj, Varadia
si Biserica Albd, cu 239 de parohii si 29 filiale, unde majoritatea era formata din
credinciosi romani. A fost diminuat si numarul manastirilor in provincia banateana,
fiind desfiintate cele de la Partos, Saraca, Sredistea Micd, Cusici si Bazias.

Dupa stingerea din viata a episcopului Vichentie (1785), in scaunul de Varset -
Caransebes a fost ales Iosif Ioanovici-Sacabent (1786-1805), de origine armeana,
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fost episcop de Pacrat, apoi de Bacica. A adoptat, ca si inaintasii sii, titulatura de
»episcop al Varsetului, Caransebesului, Lugojului, Orsovei, Mehadiei si al celorlalte
parti“ Urmand exemplul lui Petru Petrovici de la Timisoara, a deschis cursuri de
pregatire a viitorilor preoti, a infiintat un gimnaziu in Varset, unde, alaturi de sarbi,
au invétat si romani, iar intre profesori s-a aflat si Paul Iorgovici (1764-1808). Odata
cu venirea lui Sacabent a inceput o etapa noud in istoria eparhiei si anume aceea a
cresterii influentei sarbesti. Desi populatia era majoritar roméneascd, peste 80%,
ea a fost pdstorita de ierarhi sarbi, alesi in congresele nationale bisericesti de la
Carlovit. Cu toate ca era o conducere sarbeascd, legdturile credinciosilor roméni cu
celelalte provincii nu s-au intrerupt, dovada cértile aparute in limba roméan4, alaturi
de prezenta copistilor de manuscrise, a dascalilor si a zugravilor.

5. Episcopii bandtene in prima jumatate a secolului al XIX-lea

Ortodocsii romani banateni, mult mai numerosi ca cei sarbi, au ajuns sub pro-
tejarea vlddicilor sarbi din Timisoara si Varset. O statisticd a anului 1822 arata ca in
eparhia Timisoara erau 294.532 roméni si 170.432 sarbi, iar la Varset 220.297 romani
si 28.959 sarbi. La inceput de secol XIX, la Timisoara, il gasim pe episcopul Stefan
Avacumovici (1801-1822), apoi au fost numiti episcopii: losif Putnic (1828-1833),
Stefan Stancovici (1831-1833), Maxim Mamilovici (1833-1838), Pantelimon Jucovici
(1839-1851) si Samuil Masirevici (1852-1864), viitorul patriarh al Carlovitului.

La eparhia din Varset aflam episcopii: Petru Ioanovici Vidac (1806-1818), Sinesie
Radivoevici (1818-1829), Maxim Mamilovici (1829-1833), care include limba
romand in catedrala din Varset, alaturi de cea slavona, Tosif Raiacici (1834-1848),
ajuns patriarh, Stefan Popovici, roman banatean din Ciacova (1843-1848), arhiman-
dritul Samuil Masirevici (1849-1852), Emilian Chenghelat (1852-1885), in vremea
caruia a luat fiinta Episcopia roméneasca din Caransebes (1865).

Trebuie sa amintim cateva fapte semnificative savérsite de aceste inalte fete bise-
ricesti, intre care: deschiderea unui curs de teologie la Varset (1806-1818), cursurile
Seminarului de la Vérset cu doud sectii: roméneasca si sirbeasca. Aici au functi-
onat: arhimandritul Andrei Saguna, preotii Dimitrie Petrovici-Stoichescu, Ignatie
Vuia, Nicolae Tincu-Velia iar compartimentul romanesc, in 1865, s-a transferat la
Caransebes. Datorita unor abuzuri ale ierarhiei sarbesti, in Banat au debutat miscéri
pentru inlaturarea acestei ordini si alegerea unor episcopi roméni. Preotii banateni,
intre care Dimitrie Tichindeal, au solicitat Curtii din Viena numirea unui roman
in postul de director al Scolilor Nationale din Banat. Asadar, in 1807, acest post a
fost incredintat lui Grigorie Obradovici. Peste un deceniu, se infiinteaza un nou
»directorat® la Caransebes, acesta fiind condus de Ioan Mihut din Arad.
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Vasile Georgevici, protopopul Timisoarei, a trimis un memoriu, temeinic argu-
mentat, oficialititilor vremii, in 1822, cu importante revendicari ale banatenilor:
dreptul pentru roméni de a ocupa functii in administratia bisericeasca si scolara,
imbunititirea conditiilor de existentd ale clerului, inldturarea ierarhiei sirbe de
la conducerea bisericii romanesti. Si Dimitrie Petrovici-Stoichescu expediazd din
Ciacova (1831) impdratului Ferdinand V un memoriu prin care solicité infiintarea
unei mitropolii pentru romanii ortodocsi, care sd incorporeze eparhiile: Timisoara,
Arad, Virset si, dacd e posibil, Sibiu §i Cernauti. Ortodocsii romani din Caras roaga
pe episcopul Maxim Mamilovici sa le recunoascéd drepturile politice-cetitenesti,
facand trimitere la Legea 27/1790, prin care Biserica Ortodoxd din Ungaria era
recunoscut, iar credinciosilor ei li se acordau toate drepturile. In 1838, mai multi
romani din eparhia Timisoarei trimit un memoriu mitropolitului Stefan Stancovici,
prin care cer cala Scoala Teologicd din Timisoara sa fie si dascali roméni. Au existat
si alte tentative pentru romanizarea ierarhiei bisericesti bandtene, iar adunarea de la
1848, de pe Campul Libertatii din Lugoj, a solicitat autonomia Bisericii romanesti,
separarea ei de cea sarba si infiintarea unei mitropolii la Timisoara, inlaturarea ier-
arhiei sarbe din Banat, romanizarea numelor preotilor, inlocuirea alfabetului chirilic,
scoaterea cartilor sarbesti din biserica precum si a limbii slavone. Au fost alesi doi
vicari romani: protopopul Dimitrie Petrovici-Stoichescu din Lugoj, ca vicar mitro-
politan la Timisoara, si protopopul Ignatie Vuia, ca vicar episcopesc la Caransebes.
Dupa nereusita revolutie, ierarhia sarba a fost reintronata, iar Ignatie Vuia s-a refu-
giat si Dimitrie Petrovici-Stoichescu a fost intemnitat. Mai multi preoti roméni au
fost arestati, anchetati si caterisiti din dispozitia episcopului Pantelimon Jivcovici.

Actiunile preotilor si ale unor carturari din Banat pentru romanizarea ierarhiei
vladicesti a continuat si dupd 1848, cerandu-se numirea lui Patrichie Popescu ca
episcop al Varsetului, unde, din 300 de parohii ale parohiei, numai in 30 erau credin-
ciosi sarbi, impunandu-se infiintarea unei biserici autonome romanesti la Timisoara.
Lupta a fost continuatd de mitropolitul Andrei Saguna de la Sibiu, incheindu-se abia
in 1865, cand s-a reinfiintat Episcopia roméneascé de la Caransebes, care a devenit
sufragand a Mitropoliei Ardealului, cu sediul la Sibiu. Episcopia caransebeseana a
incorporat parohiile din protopiatele: Caransebes, Mehadia, Lugoj, Figet, Varadia,
Jebel, Viarset, Palanca, Panciova si Ciacova, iar parohiile din protopiatele Hisias,
Lipova, Timisoara, Cenad, Chichinda si Becicherec au trecut la Eparhia Aradului.
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APARITIE EDITORIALA DE EXCEPTIE

In anul proclamat de Sfantul Sinod ca ,,omagial al Crezului ortodox si al autoce-
faliei romanesti®, la care se adauga implinirea a 85 de ani de la infiintarea Patriarhiei
Roméne, aparitia lucrérii Patriarhul Miron Cristea, ierarh providential al natiunii
romane. Cuvantari, scrisa de P.On. Périnte dr. Ionel Popescu, vicar administrativ al
Arhiepiscopiei Timisoarei si Domnul profesor Constantin Brétescu, fost director al
Arhivelor Nationale Caras-Severin si apiruti la editura eparhiala ,, invierea“1a finele
anului 2009, este mai mult decéit binevenita. Realizatd in conditii grafice exceptio-
nale, cuprinzand 236 p., inclusiv clisee color si alb-negru, lucrarea este importanta
pentru istoria noastra bisericeascd si nationald pentru ci evoca o parte din trecutul
Bisericii si neamului nostru de care e bine sa ne aducem aminte.

De altfel, coautorii nu sunt la primele abordari ale trecutului religios si bisericesc
de la noi. Périntele vicar dr. Ionel Popescu a mai tipdrit lucréri pertinente cu pri-
vire la istoria evreilor din Banat si la istoria locurilor de pelerinaj din Tara Sfanta,
iar Domnul prof. Constantin Bratescu a publicat de asemenea lucrari in volum cu
privire la istoria laica si religioasd a Banatului.

Lucrarea debuteaza printr-o sintezd a vietii patriarhului Miron Cristea, sub titlul
Repere biografice, continud cu capitolul Activitatea desfisuratd de Miron Cristea intre
anii 1893-1910 in plan bisericesc, cultural, stiintific, social si national, apoi urmatoa-
rele capitole prezintd activitatea lui Miron Cristea ca ierarh: La Caransebes. Episcop,
carturar si luptdtor national, respectiv Mitropolit primat si patriarh al Romdaniei.
Urmeaza textul celor 23 de cuvantéri in ordine cronologica.

Implinindu-se anul acesta 100 de ani de caind Miron Cristea a fost ales ca episcop
la Caransebes, 90 de ani de la alegerea sa ca mitropolit primat al Roméniei si 70
de ani de la trecerea Sa la Domnul, lucrarea se constituie ca un omagiu al celor doi
cercetatori, adus celui care a tinut ,,ca Patriarh, ca Regent, ca Prim-ministru, toate
firele de conducere ale Neamului in ména sa“ (p. 92). Extrapoland, omagiul este al
tuturor banatenilor, care in vremea pastoririi ierarhului Miron Cristea la Caransebes
au cunoscut o perioada de inflorire bisericeascd si patrioticd, in pofida tuturor
neimplinirilor cauzate de stipanirea straina de atunci. Semn al acestei perioade este
dragostea nedisimulata dintre arhipastor si poporul credincios, dupa cum rezultd
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fie si numai din cuvantarea emotionanta rostitd de Miron Cristea la despartirea
sa de clerul si poporul credincios al Banatului montan, atunci cind i s-au randuit
responsabilitati bisericesti mai inalte (pp. 210-213).

De fapt, in intregime paginile legate de personalitatea ierarhului Miron Cristea
au fost scrise cu acrivie stiintifica, folosindu-se o bazd de documentare cuprinzand
foarte multe referinte bibliografice, unele inedite, fapt care constituie un factor de
importanta al lucrarii. Sintetizand lucrari scrise in trecut pe aceeasi temad si gasind
totodatd noi surse documentare pretioase, coautorii alcatuiesc in acest mod o descri-
ere stiintifica a vietii si activitatii patriarhului Miron Cristea.

O noté de particularitate pentru lucrare o reprezintd inserarea unor cuvantari
apdrute in presa vremii ierarhului Miron Cristea, care redau o parte din personali-
tatea sa multipld in ce priveste activitatea bisericeasca, de organizare si de ridicare a
natiunii la demnitatea de a trai liber si neatarnat. Toate cuvéantarile inserate, respecta
sirul evenimentelor, fiind rostite intr-un interval de zece ani. Intrucit putini mai
au acces la arhiva revistelor vechi bisericesti, initiativa de a le readuce o parte din
continut la lumind, este salutara.

Lucrarea este insotiti de recomandarea Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit
Nicolae al Banatului care afirma ca ,readucerea in memoria contemporanilor nostri
a personalitétii primului patriarh, Miron Cristea, este un eveniment nu numai bise-
ricesc, dar in acelasi timp si national. (...) De aceea, republicarea multora din luarile
sale de cuvant la diferite ocazii constituie nu doar o mai buna cunoastere a vietii
bisericesti din acea vreme, ci contribuie si la intelegerea modului cum un ierarh, in
cazul nostru Miron Cristea, a luptat pentru binele Bisericii si al neamului roméanesc*
(pp. 5-6) si de cuvantul de suflet din partea Périntelui prof. dr. Mircea Pacurariu
de la Sibiu, in care aratd citeva aspecte care ,ne fac sd apreciem munca celor doi
autori ai volumului de fatd si sa-1 recomanddm cu céldura mai ales preotilor (p. 8).

In postfata semnati de coautori se subliniazi c lucrarea a fost gandita si elaborata
ca ,,0 necesitate®. Cu adevdrat era necesar ca mai ales acum, la momentul implinirii
unui numadr rotund de ani de la evenimentele care au marcat personalitatea patriar-
hului Miron Cristea, numele si purtarea sa de barbat intelept si cArmuitor devotat al
Bisericii sa fie incd odata scoase in evidenta, dupd cum iardsi este necesar sa urmam
pilda sa de slujire si devotament fatd de Biserica strabuna.

Sunt acestea numai citeva aprecieri care recomanda atat lucrarea ca fiind ,,de
exceptie, cat si pe cei doi autori ca fiind eruditi cercetatori ai trecutului nostru
bisericesc.

Preot dr. ADRIAN CAREBIA
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OBSTACOLE IN CALEA DOBANDIRII AUTONOMIEI FAMILIALE

Familia este cel dintéi asezdmant divin, intemeiat de Dumnezeu pentru om in
rai, cu participarea Sfintei Treimi: ,,Nu este bine sa fie omul singur, sd-i facem ajutor
asemenea lui“ (Facerea 2, 18). Familia este celula de baza a societitii, prima ,,bise-
rici“ intemeiatd de Dumnezeu din iubire pentru om. In Sfinta Scripturi intalnim
urmatoarele precizari: ,Va lasa omul pe tatal siu si pe mama sa si se va uni cu femeia
sa si vor fi améandoi un trup“ (Facerea 2, 24), iar ,,Ceea ce Dumnezeu a unit, omul
sa nu desparta“ (Matei 19, 6).

Aceste referinte biblice instituie si sustin principiul autonomiei familiale. Fiecare
familie reprezintd o entitate si o identitate, un stil si o vocatie proprie. Totodata,
Dumnezeu ofera omului libertatea de autodeterminare asupra destinului familial.

Fiecare familie simte nevoia de a-si organiza viata in mod liber, la adépost de orice
interventie, sugestie si ,,protectie” sufocantd a ,,celor ce le vor binele®. Crestinismul
considera ca fiecare persoana umana este un unicat, are o gandire proprie si trebuie
sa fie stapand si responsabild pentru propriile decizii. La fel si noua familie, incor-
poratd sacramental in Bisericd prin taina cununiei, isi are rolul si locul propriu,
unic, in lume si in viata Bisericii. Vrea sa progreseze, in felul ei, pe calea cresterii si
a desavarsirii in Hristos'.

Insi, cu toate aceste preciziri, nu de putine ori, avem confirmarea cuvantului
biblic: ,,dusmanii omului (vor fi) casnicii lui“ (Matei 10, 36). In destule cazuri, chiar
de la inceputul casdtoriei, manifestarea unei iubiri périntesti excesive n-a permis
emanciparea si realizarea autonomiei familiale a noului cuplu, intervenind in mod
abuziv asupra deciziilor si a felului de a-si organiza viata, parintii incercand sa
impuna copiilor propriul stil si mod de a gandi si trai®. Nu de putine ori, tocmai
périntii hiperposesivi si lipsiti de perspectiva religioasé se opun categoric trairii de
catre copiii a unei vieti duhovnicesti, declarandu-i fanatici, mistici etc®. Ca sa nu
mai vorbim de faptul ci destule mame devin adevarati controlori ai sarcinilor noului
cuplu familial, stabilind cand si cati copii sd nasc, pe care si-i pastreze si pe care nu.

Amestecul arbitrar al parintilor — care trebuie sa fie ascultati obligatoriu* pentru
cd sunt mai bétrini si pentru cd ei stiu sd hotdrascd mai bine pentru tineri - este

! Pr. dr. Eugen Jurca, Experienta duhovniceasca si cultivarea puterilor sufletesti, Editura
Marineasa, Timisoara, 2001, p. 51.

2 Ibidem, p. 50.

* Sugestiv este cazul mamei care a venit la bisericd solicitand sprijinul preotului pentru a-si (re)
aduce fiica acasd, considerata ,,pierdutd si ratacitd, intrucat aceasta s-a dus la 0 manastire (in Grecia)
cuintentia de a se calugdri. Siin acest caz observidm interventia abuziva a mamei in stabilirea destinului
existential, care-si vedea fiica casatorita sila ,,Jocul ei, neintelegand ca vocatia (,,locul si rostul®) fiicei
este alta, si anume, triirea in comuniune cu Dumnezeu in atmosfera linistitd a manastirii.

* De consimtdmant nici nu poate fi vorba; doar copilul trebuie sd-si asculte périntele, nu si invers;

copilul trebuie sa-si intretina ulterior parintele, ca de aia l-a crescut.
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vatamator pentru noua familie si asa destul de sensibild, in conditiile de acomodare
cu noul statut existential. Aceasta intrucat fiecare familie are nevoie de spatiul ei
propriu de miscare, are nevoie de timp pentru a-si forma propriul stil de viata, distinct
de stilul si conceptia de viaté a predecesorilor si de a-si clarifica propria identitate”.
Iata de altfel cum sunt cunoscute si formulate datoriile copiilor fata de parinti®:

— a-i iubi, a le dori si face tot binele cu putinta, intrucat iubirea de parinti este si
o porunca a firii, nu numai una biblica (ex. porunca a V-a: ,Cinsteste-1 pe tatal tau
si pe mama ta ca sa-ti fie bine si sd traiesti multi ani pe pamant...“);

- a asculta de ei: ,Ascultati de périntii vostri intru Domnul cd aceasta este cu
dreptate” (Efeseni 6, 1);

- sd nu-i supdrdm cu ceva si sa ne purtam fatd de ei cu toatd cuviinta, vorbind
despre ei si cu ei cu mult respect;

- sd-i ajutam la nevoie si sd-i mangaiem in necazuri;

- sd ne rugam lui Dumnezeu pentru ajutorarea lor cand sunt in viata, iar dupa
moarte, pentru odihna sufletelor lor.

Dar si vice-versa, adica datoriile périntilor fata de copii” nu sunt de neglijat:

- cea mai insemnatd datorie este iubirea copiilor;

— nasterea si cresterea lor, este o poruncd divind (Facerea 1, 28);

— prin educarea copiilor, parintii arata grija ce o poartd comorii sfinte data de
Dumnezeu;

- sd vegheze la cresterea morala si religioasa a lor;

- sd-i supravegheze (Sirah 16, 1-5);

— sa-i binecuvanteze (Facerea 48, 15-16);

- sd-i mangaie (I Tesaloniceni 2, 11);

- sa se roage pentru ei, iar cadnd gresesc sd-i mustre sau chiar sd-i pedepseascdi
(Proverbe 3, 12; 13, 24; Sirah 30, 1-2; 8, 12).

Aceste precizari, ca si altele privite cu atentie au meritul de a sustine intregul
nostru demers in ce priveste autonomia familiei.

O situatie aparte o reprezinta coabitarea cu pdrintii sau convietuirea mai multor
generatii in aceeasi locuinta. Dacd in mediul rural atmosfera este mai ,respira-
bila“, in mediul urban spatiul este mult mai incomod si stresant. Ambientul este un
mediu protector al intimitétii. Este spatiul comunicarii si al relatiilor autentice. Cu
cat apropierea spatiald creste, cu atat intimitatea psihologica scade. Convietuirea
juxtapusd a mai multor generatii, cu diferentele specifice de mentalitate, creeaza

® Pr. dr. Eugen Jurca, op. cit., pp. 50-51.

¢ Irina Leonte, Familia crestind: pdrinti si copii, in vol. Familia crestina azi, Editura Trinitas, Iasi,

1995, p. 166.
7 Ibidem, p. 161.
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tensiuni suplimentare zilnice®. Din experienta noastra pastorald cunoastem cé aceste
tensiuni, deseori, constituie principala sursd a declansérii unor conflicte si stari
tensionale, finalizate prin divort.

Multe familii crestine esueaza datoritd insuficientei detaséri de ,,placenta® si
»>marsupiul” psihologic in care unii tineri s-au dezvoltat ani buni din viata lor, intar-
ziind peste limita de la care o persoana ar fi fost necesar s se desprinda de o tuteld
hiperprotectivd, de un cdmin caldut si securizant si sa-si asume propria viata, nu una
impusd. Astfel ajung sa gandeasca cu ,capul® altuia, noncritic, fara discernamant
personal. Aceasta imaturitate afectiva si dependentd psihologicé prelungita a unuia
din cuplu este un obstacol, des intalnit, in calea dobandirii autonomiei familiale.
Aparent, aceasta este bine disimulata sub pretextul crizei economice si a depen-
dentei financiare de parinti. Pe cind, realitatea trebuie cdutatd intr-o altd directie,
in dependenta psihologicé de parinti. Dificultatile financiare actuale nu fac decat
sa ascunda starea de incapacitate a multor tineri de a-si asuma in mod responsabil
dificultatile unei vieti familiale, autonome, de a se construi pe propriile picioare ca
personalitate, statut socio-profesional si marital.’

Deseori intdlnim fenomenul denumit — sindromul de posesie — in care copilul
este socotit mai curand o proprietate a parintelui (un obiect), decat o persoand, cu
propriul sau mod de a fi, de a gandi, de a simti, de a voi, de a se exprima si raporta
liber. Aceasta legatura impiedicd sa se dezvolte independent din punct de vedere
psihologic, sé fie el insusi. Ca remediu sugeram tdierea cordonului ombilical psihologic
dintre persoana controlor si cel posedat. Din pacate, cordonul ombilical romanesc
este extrem de elastic™.

Prezenta abuzivd a unor asemenea mame (nu excludem nici varianta tatilor,
dar numarul lor este mult redus) in viata tinerilor casatoriti determind consecinte
dezastruoase pe toate planurile: impiedicd maturizarea si autonomizarea lor, com-
promit si distrug familii, distrug vieti de copii aflati la mijloc in cdsnicii tensionate
pe astfel de motive (discutii interminabile intre soti legate de socri), conduc spre
confuzie existentiala, indecizie si incapacitate de optiune personald, esec personal
si profesional, pesimism sau chiar abandon existential total.

8 Aceste tensiuni sunt usor de starnit, mai ales atunci cAnd intr-un spatiu de 2, 3 sau 4 camere
locuiesc bunicii, parintii si copiii. Este suficient sd amintim doar optiunile cotidiene diferite ale celor
trei generatii, nevoite sd locuiascd impreund.

° Pr. conf. dr. Eugen Jurca, Romdnul si ,cordonul ombilical; in rev. ,,Altarul Banatului, anul XVIII
(LVII), nr. 10-12, 2007, pp. 132-133.

1 Nu totdeauna depirtarea fizicd elimind dependenta psihologicid de parinti. De pildd, s-ar crede
ca emigratul intr-o tara indepartata (ex. Canada) rezolvd aceastd problemd. Chiar i aici tinerii cisa-
toriti sunt solicitati (santajati afectiv) zilnic la telefon: ,dacd nu vd vad, macar si va aud®; ,,de cand

va aud, zice mama, ma simt mai bine; ,n-am vrut si vé ingrijorez, dar de cand ati plecat, sdnitatea
mea e tot mai subredd“ etc.
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Din nefericire, trebuie s-o0 recunoastem, mama romaneascé nu este apta sd incu-
rajeze emanciparea fireasca si treptata a copilului. Dimpotriva, este hiperposesiva
si hiperintruziva. Se amesteca in viata lui, mergand péana la desfiintarea acestuia,
motivand cd ii doreste binele lui. Tanarului ii este greu sa se emancipeze pentru cd
desi simte cé trebuie sa o faca, uneori este atat de marcat si ,,stdpéanit®, incit nici nu
mai realizeaza ca are dreptul la o viata personald, complet autonomd, iar alteori nu
stie cum sa o facd. Adeseori se miscd in spatiul inert dintre cei doi poli: trebuinta de
autonomie $i neputinta asociata cu sentimental de culpabilitate generat de durerea
pricinuitd persoanei controlor in momentul tentativei de eliberare. Ori este tensi-
onat, ori se simte vinovat'!.

E delasine inteles cd autonomizarea psihologica prin ruperea cordonului ombili-
cal psihologic este obligatoriu dureroasa, necesara si pretinde confruntarea personald
cu realitatea existenta. Nu exista o altd varianta: ori te confrunti si invingi persoana
controlor, ori te va devora sistematic, zi de zi, pe tot parcursul vietii. in dependenta
psihologicd de cineva nu poti duce decat o viatd functionald, nicidecum o viata
existentiald, implinita.

Pe cat se aména confruntarea, pe atét te afunzi tot mai tare in dependenta si
imaturitate psihologicd. Pand nu se va rupe cordonul ombilical psihologic dintre
tine si parinti, nu te vei putea naste la viata, nu vei putea fi tu insuti niciodata. Se stie
prea bine ca persoana este unica si irepetabild si fiinta care decide. Catd vreme decid
altii pentru tine si executi, in mod infantil, nu esti persoand. O persoand adevaratd
decide sa asculte, nu executa in mod mecanic imperativele impuse. Devii persoand
cand iti poti asuma dificultitile, riscurile si eforturile unei vieti autonome'2.

A te rupe de périnti nu inseamnd a-i desconsidera, ci dimpotriva sa poti fi si tu
si ei, pe pozitii de respect reciproc. Atat timp cét, ca adult, esti tratat ca un copil si
te complaci in acest tratament infantil, nu poti descoperi niciodata cine esti, pentru
ca n-ai avut curajul de a te asuma niciodatd integral, cu calitatile, valoarea ta reala,
dar si cu limitele proprii. Ruperea de périnti te ajutd sa devii ceea ce esti. Cata vreme
continui dependenta de ei, intr-un fel s-au altul, nu vei sti niciodata cine esti si ce
poti realiza tu insuti.

Ca sa surprindem mai bine o asemenea realitate, vom da citeva exemple de
santaj psihologic’ (sub forma unor reprosuri) mai frecvent intalnite in preajma
tinerei familii:

1 Pr. conf. dr. Eugen Jurca, Romdnul si ,,cordonul ombilical; in rev. ,, Altarul Banatului’, anul XVIII
(LVII), nr. 10-12, 2007, pp. 132-133.

12 Ibidem, p. 136.

3 A se vedea si capitolul doi din lucrarea autorilor Susan Forward si Dona Frazier, Santajul
sentimental, trad. Marilena Dumitrescu, apdruta la Editura Trei, Bucuresti, 2008, pp. 51-80. Autorii
dezvoltd pe larg cele patru chipuri ale santajului, si anume: punitivul (ne comunicd direct ceea ce

doresc si consecintele pe care le vom avea de infruntat daca nu acceptam, ceddm: ,,dacd m-ai iubi cu
adevarat...“), autopunitivul (orienteaza pedeapsa spre interior, scotand in evidenti ceea ce isi vor face
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- ,al parasit pe mama®; ,,de cand te-ai cdsdtorit nu mai treci pe la mama®;

»te influenteaza sotia/tul®;

- »,nu esti recunoscator fata de noptile mele nedormite pentru tine, de chinul
meu de 9 luni cat te-am purtat in pantece;
- »N-0 sa-ti mai dau bani, ,,te dezmostenesc...“

Lista ar putea continua cu alte multe exemple. Insa important este de retinut
efectul pe care il are asupra tanarului, pentru cd vorba mamei are o putere de sugestie
greu de imaginat. Daca tdnarul nu este atentionat si pregitit in acest sens nu va putea
face distinctie intre starea reala si aceste sugestii, avand toatd sansa de a-si transfera
conflictul in propria familie, ajungand sa se indoiascd de partenerul de viatd. Cu
atat mai grave devin aceste influente in cazul coabitarii cu parintii. De regula doua
femei sunt incompatibile una cu alta. Sunt extreme de rare cazurile cand o tanara
suportd sd stea nord. Barbatii sunt oarecum mai putin sensibili si se raporteaza
mai ,,barbateste la tot cortegiul acesta de istericale, doar cé picaturd cu picatura se
acumuleaza si se produce o rupturd ireparabild'.

In ce priveste autonomizarea tinerilor csitoriti, dificultatea cea mare este: frica
de asumare a propriilor responsabilitdti, a vietii personale cu asperititile, dar si cu
reusitele sale. E mai comod, dar infinit mai costisitor, si locuiesti in aceeasi casd cu
proprii parinti sau cu ceilalti. Noua familie nu va avea niciodata un stil personal,
pentru cd intotdeauna va trebui sd tind cont de pretentiile ,,gazdei". Cand insa spatiul
fizic nu permite distantarea de périnti, influentele vor fi cu att mai puternice, de
cele mai multe ori cu consecinte grave pentru toata viata.

In iubirea parinteasci (si nu numai) maturi ne acceptim si ii acceptim pe ceilalti
asa cum sunt, fird a incerca sd-i schimbam dupa bunul plac, sa-i dominam, ceea
ce nu insemna ca agream tot ce fac ceilalti. Una dintre cele mai dificile aspecte ale
iubirii (parintesti) este tocmai aceasta acceptare de sine si a celuilalt asa cum este
el, cu toate particularitétile sale. Lasdndu-1 asa cum este celélalt, atunci putem vorbi
de o iubire autentici si sindtoasd, si nu atunci cind incercdm si-l schimbam. Sa
apreciem unicitatea celuilalt si sd acceptam propriile limite de actiune si de decizie'.

Asadar militam pentru sustinerea, consolidarea si respectarea autonomiei tinerei
familii si condamnam orice interventie abuziva in calea realizarii acestei norma-
litati. Cei dintai chemati in sustinerea tinerilor cdsatoriti sunt cei ai casei, parintii
lor insile, dacd nu obtin ceea ce doresc: ,,sd nu ma pardsesti, astfel eu voi...“), martirul (sunt acuza-
tori talentati, care ne fac sd deslusim noi singuri dorintele lor §i conchid ci noi trebuie s facem tot
posibilul pentru indeplinirea acestora: ,,numai tu ma poti ajuta...“) si ispititorul (ne supun unei serii
de teste si avanseaza promisiunea unui lucru minunat, daca le facem pe voie: ,,as putea si-ti inlesnesc
situatia, dacd tu ai...“).

1 Pr. conf. dr. Eugen Jurca, Romdnul si ,cordonul ombilical’, in rev. , Altarul Banatului”, anul XVIII
(LVII), nr. 10-12, 2007, p. 136.

1> Brenda Schaeffer, Dragoste sau dependenti?, trad. Carmen Ion, Editura Trei, Bucuresti, 2009.
pp. 162-163.
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lor, la care se adauga si celelalte persoane, apropiate acestora (nasi, prieteni, colegi
de scoald, munca etc.).

Aceasta intrucét familia este inclusd in misiunea Bisericii; este o prelungire a
Bisericii in lume si 0 aducere a lumii in Biserica. Familia crestina este scoala virtutilor.
In familie se stimuleazi creativitatea, initiativa specificd fiecdrei vocatii in parte, se
cultiva sentimental demnitatii, iubirii, respectului, jertfelniciei si al daruirii fata de
semenii nostri. Aici se pune inceput traseelor existentiale mantuitoare ale copiilor
si tot aici parintii isi dezvolta destinul soteriologic asumat in mod liber. Aici este
spatiul si timpul formarii primelor trasdturi de personalitate, a achizitiilor de tot
felul, a sedimentarii ,,celor sapte ani de acasa®, care lasd in inima i in mintea copiilor
urme si amintiri nesterse. O dezvoltare armonioasd, echilibrata si autentica solicita
un mediu prielnic. De aceea, cu cét influenta factorilor perturbatori in viata unei
familii tinere sunt mai ineficienti, cu atat implinirea scopului acesteia este mai lesne
de realizat. In acest caz familia se va caracteriza prin siguranta, liniste, afectiune,
seninatate, atmosferd duhovniceasca, echilibru etc.

Numai o familie bazata pe iubire va rezista. Legatura iubirii ii pastreaza pe mem-
brii familiei intr-o adevaratd unitate intre ei si cu Dumnezeu. Iubirea este taina
adanca a lumii.

Preot SORIN LUNGOCI

PROBLEMELE TINERILOR SI IMPLICAREA BISERICII
IN REZOLVAREA LOR

Tinerii din ziua de azi se confruntd cu numeroase si variate probleme. In acest
context Biserica este chemat s se implice in realitatile cu care i se confrunta credin-
ciosii si in mod special cei mai tineri dintre ei. Sugestive in acest sens sunt cuvintele
Inaltpreasfintitului Mitropolit Nicolae: ,,Stribatem o perioadd foarte complicata
cand asupra tinerilor se exercité cele mai variate si nocive influente. Ferirea de rau
nu inseamna inchiderea in niste granite opace si izolarea de restul lumii. Problema
care se pune este aceea de a sti sa distingi ce este bun de ce este rdu, de a sti sd alegi
binele si s respingi raul. In acest sens Biserica, prin slujitorii ei va trebui sa stie cum
sd formeze noile generatii prin tot ceea ce face™

Exemplul cel mai elocvent il avem in persoana Méntuitorului Iisus Hristos, care
de-alungul activitatii Sale s-a aplecat in multe randuri si asupra tinerilor. Cunoastem
din Noul Testament faptul cd Mantuitorul i-a primit pe toti tinerii care au venit la
El, le-a acordat tuturor incredere si i-a povatuit, iar ei nu L-au dezamagit ci L-au
urmat (Matei 19, 16; Marcu 14, 51). Vedem de aici ca in relatia Bisericii noastre

! Mitropolit Nicolae Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 1, Editura invierea,
Timigoara, 2000, p. 789.



150 Altarul Banatului

cu tinerii trebuie sé le acordim in primul rand incredere si asta chiar si in ciuda
unor reactii mai putin pozitive din partea lor. Sfantul Apostol Pavel vorbind despre
tinerete ii scrie lui Timotei: ,Nimeni sd nu dispretuiasca tineretile tale“ (I Timotei
4, 12), asadar sd nu-i dispretuim pe tineri!

Cine sunt si ce fac tinerii de azi?

Cand vorbim despre tinerii din Romania trebuie sd recunoastem cd stim prea
putin despre cine vorbim! Dincolo de a folosi un termen ce desemneaza o catego-
rie sociala de varsta, nu stim cine sunt acesti tineri, care sunt preocuparile lor, ce
doresc, cum se manifesta etc. De fapt, stim cate ceva doar din contactul nostru cu
~reprezentanti“ ai acestei categorii, fapt ce ne da posibilitatea de a intrevedea doar
secvente din viata lor. Dar cine doreste sa isi asume, fie si in cea mai micd masura,
misiunea de a educa, trebuie sa intre in lumea lor si sa 1i cunoasca pulsul.

Tinerii din ziua de azi sunt foarte diferiti in comportament, obiceiuri de parintii
si chiar bunicii lor. Dar sa nu generalizam. Nu toti tinerii sunt la fel, fiecare tanar e
unic in felul sau fie prin gandire, fie prin actiuni sau comportament si fiecare tanar
a fost educat de périnti intr-un mod unic potrivit valorilor familiei respective. Cea
ce este tragic este faptul cd exista parinti care nu s-au ocupat de educarea si cresterea
copiilor lor intr-un mod normal §i au fost aproape indiferenti la ceea ce face copilul.
Acest lucru a dus in majoritatea cazurilor la aparitia unor tineri debusolati care ajung
sd se drogheze, sd se lase de scoala sau, chiar mai rau, sa comita infractiuni grave.
Dar oare numai parintii sunt de vina? Cu sigurantd cd nu, intalnim adesea tineri
cu probleme provenind din familii cu statut social foarte impresionant sau familii
simple care s-au ocupat de copiii lor. Insi ce 1i determini pe acesti copii sd ajunga
un exemplu negativ pentru societate? Sunt de pérere ca aici intervin mai multi fac-
tori. In primul rand statul romén care nu se ocupa cum ar trebui de buna educatie
a ,noii generatii®, in al doilea rand mass-media. Mass-media are o influenta foarte
mare asupra adolescentului modern deoarece tinerii din ziua de azi tréiesc intr-o
era a tehnologiei in care televizorul si calculatorul au devenit obiecte des intélnite
in casele noastre.

Cum isi folosesc tinerii timpul? Sondaje

Dar cum este ,,umplut timpul de cétre tinerii romani? Fira pretentia de a da un
raspuns complet md voi folosi de rezultatele a doua sondaje de opinie (acceptand
limitele acestor instrumente). Primul este un raport de cercetare calitativa si can-
titativd, elaborat de The Gallup Organization Romania, in urma unei anchete de
teren realizatd in perioada 27 mai-11 iunie 2004, pe un esantion de 1.004 persoane
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intre 18 si 35 de ani. Al doilea a fost realizat de Agentia Nationala pentru Sprijinirea
Initiativelor Tinerilor la cererea Autoritatii Nationale pentru Tineret pe un esantion
de 1.107 persoane din grupa de varstd 14-29 ani, ancheta de teren fiind realizatd in
perioada 10-17 octombrie 2005. Ce ne spun aceste sondaje? Incercdm sa punctim
doar cateva aspecte pentru a ne face o idee! In ceea ce priveste prezenta la anumite
momente cultural-artistice, tinerii afirma cd nu participa niciodata la: concerte
de muzicd clasica (69%), operd (73%), teatru (54%), expozitii (66%). Principalele
motive ce ii impiedicd sa participe la astfel de manifestari sunt: lipsa de interes
(32%), lipsa de timp (31%), lipsa prietenilor ce au astfel de interese (12%), pretul
ridicat al biletelor (11%). Genurile de muzica preferate sunt: disco-pop (36%), dance
(28%), latino (28%), blues (23%), house (23%), rock(20%), manele (20%). Referitor
la tehnologia informatiei si comunicarii, sursele de informare preferate de tineri
sunt: radio-tv (31%), internet (23%), serviciu specializat (21%), scoala (9%). Din
totalul tinerilor intervievati 88% declara ca utilizeaza calculatorul si 80% internetul.
Acasa calculatorul este utilizat de 59% iar internetul accesat de 36%. Restul tinerilor
folosesc calculatorul si acceseaza internetul la sali de net, la scoald, acasi la altcineva
sau lalocul de munca. Internetul este folosit pentru: a trimite/primi emailuri (70%),
a invata diverse lucruri interesante (68%), a obtine informatii pentru scoala (48%).
Tineri care fac parte dintr-o asociatie sau organizatie sociald, politica, economica
sau de alta naturd sunt doar 8,7%. Majoritatea dintre ei nu sunt interesati de o
astfel de activitate (30,7%), altii nu au timp (14,5%) sau nu au avut ocazia (14,2%).
Ei ar fi dispusi sa se implice fara nici o recompensa in ajutorarea celor defavorizati
(61,9%), protejarea/amenajarea naturii (59,9%) sau sprijinirea tinerilor performanti
(49,9%). Iatd doar cateva date care ne spun citeva ceva despre preocupirile tinerilor
din Romania. Tinerii din ziua de azi consuma cafea, fumeazi, se drogheaza inca de
mici. Aproape jumatate din copiii cu vérste cuprinse intre 11 si 14 ani au consumat
cel putin o datd alcool, se arata intr-o cercetare a Organizatiei Salvati Copiii. Studiul
arata cd, de multe ori, périntii sunt cei care le dau copiilor prima tigard sau primul
pahar de bautura alcoolicd. Fumeazd de la 12 ani, aproape 30% din adolescentii si
tinerii cu varste cuprinse intre 11 si 22 de ani consuma regulat cafea. Inci de la 11
ani, tinerii consuma regulat cafea in proportie de 5%, iar 12,1 % din cei cu varste
cuprinse intre 15 si 18 ani beau cafea o datd pe zi. Cei mai mari consumatori de
cafea sunt tinerii intre 19 si 22 ani. Aproape 80% din mame sunt declarate consu-
matoare de cafea, fata de circa 62% tati, parintii considerand cafeaua drept rdul cel
mai mic pentru copiii lor. 19% din tineri fumeaza regulat. Véarsta medie la care copiii
incearca pentru prima datd tutunul este de peste 12 ani la baieti si de aproape 14
ani la fete. Fumatul este prezent la 8% din cei cu varste cuprinse intre 11 i 14 ani.
Mai mult de jumitate din tineri consuma alcool. Aproape 80% din tinerii de peste
18 ani au consumat cel putin o datd alcool. Consuma frecvent alcool 4% din tinerii
de 11-14 ani, peste 12% din cei de 15-18 ani si 18% din cei de peste 18 ani. Vérsta
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medie la care copiii beau pentru prima datd este de peste 12 ani. Aproape 35% din
mame consuma alcool, fata de 70% - tati. Circa 64% din repondenti prefera berea,
21% - vinul, 5% - sampania, iar 2% - tuica. Majoritatea repondentilor primesc
banii de la parinti (77%) sau i au din alocatie (37%), 18% avand venituri proprii.
70% din adolescenti pot cheltui cum vor banii primiti. Desi la cei mai multi tineri
banii se duc pe haine (46%) sau pe méncare (39%), nu sunt neglijate nici cheltuielile
pentru iesit in oras — 29% din tineri, pentru tigari — 12% sau pentru alcool - 2,5%.
Aproape jumatate din subiectii minori au fost trimisi de parinti sa cumpere alcool
in ultimul an si 89% din ei au cumpdrat intotdeauna fard probleme. 4% din tineri
au declarat ca au consumat un drog ilegal. Peste 20% din tineri cunosc persoane
care au consumat droguri si 7% spun cd le-au fost oferite droguri. Multe cifre seci
insa infricosétor de reale, care definesc comportamentul tinerilor si preocuparile
de azi, preocupari care stau la originea multor probleme.

Problemele tinerilor

Problemele tinerilor trebuie abordate cu multd rabdare atat de preoti cat si de
profesorii si pedagogii crestini. Trebuie sd intelegem ca abia atunci cidnd vom tine
seama de framantarile si necazurile tandrului vom putea sé le iesim in intimpinare.

Pentru o mai bund intelegere a problemelor tinerilor voi prezenta un sondaj
de opinie realizat in luna februarie-martie a anului 2007, de membrii Asociatiei
Studentilor Crestini Ortodocsi Bucuresti, departamentul presd si comunicare, sondaj
facut cu scopul de a afla problemele tinerilor de azi si caracterul lor.

Majoritatea dintre respondenti (93%) au sustinut ideea ca tinerii de azi se con-
fruntd cu probleme majore, altii (4,75%) sunt de parerea cd problemele sunt multe
dar neimportante si doar 2,25% din cei chestionati practic nu au probleme. Varsta
devine un criteriu de baza in stabilirea originii problemelor. Prin urmare, tinerii
de 16-18 ani au ardtat ca originea problemelor ce se iscd trebuie cdutata in atentia
insuficientd din partea celor maturi, cei cu vérsta cuprinsé intre 19-21, partial cei
de 22 de ani gasesc izvorul problemelor in lipsa experientei de viata si cei de 22-24
de ani sustin ca de vind este perioada de tranzitie care traverseazd societatea. Printre
problemele cele mai stringente cu care se confrunta societatea in prezent si in special
tinerii au fost numite insuficienta mijloacelor financiare (53%), lipsa locurilor de
munci (21,25%), alcoolismul, stupefiantele (22,75%), neintelegerile intre tineri
si maturi (3%). 47% din cei chestionati prefera ca odatd aparute, problemele sd le
rezolve singuri, 24% (majoritatea de gen masculin) le rezolva cu ajutorul prieteni-
lor, 25,5% nu pot si le solutioneze fard parinti si rude cu influenta si numai 3,5%
merg la bisericd si cauta raspunsul la duhovnic. Interesant este faptul ca 62 % dintre
respondenti nu au un parinte duhovnic, la care sd se marturiseasca regulat, 28%
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nici nu stiu ce inseamna parinte duhovnic si doar 10% au un périnte duhovnic...
Paradoxal, dar cel mai mult tinerilor de azi le este frica de singuritate, lipsa banilor
destui pentru a-si aranja viata situandu-se pe locul doi si frica de calamitati naturale
pe locul trei. De aceea si circa 49% dintre respondenti au aratat ci lipsa prietenilor,
incapacitatea de a comunica cu semenii, timiditatea sunt pentru ei o adevarata pro-
blemad, in acelasi timp, insa, atunci cand apare vreo problema prefera sa se refugieze
in linistea camerei lor. Este o problema caracteristicd mai ales pentru persoanele
de gen feminin cu varsta cuprinsi intre 16-19 ani. In bratele celor dragi isi gisesc
refugiul aproape 25%, la medic nu merge nimeni, iar la bisericd aproape de 5% din
cei chestionati. Este interesant si important de mentionat faptul ca persista printre
tinerii de azi sentimentul autoblamarii, ei obisnuind si gandeascé ,,problema e in
mine“ ori de cate ori apar probleme (88,75%). Ca parintii sunt de vina in problemele
lor cred 2,25% dintre respondenti, iar cd sardcia in care se afla Romania este izvorul
tuturor problemelor obisnuiesc sa gandeascd 9% dintre cei chestionati.

Asadar, tinerii de azi se vor a fi protejati mai intai de toate de stat, ei au nevoie
de o atentie mai sporita din partea celor maturi si de o prezentd mai accentuata a
lui Dumnezeu in vietile lor.

In continuare incercim abordarea citorva probleme cu care se confrunt tinerii
in zilele noastre. Desigur, in realitate acestea sunt mult mai numeroase si mai diverse.

Probleme de natura psihica

Prima problema abordata se refera la psihicul tdndrului de azi. Foarte multi
tineri au probleme de natura psihica. Prea putind lume vorbeste despre asta, si mai
putini o accepta. Foarte putini parinti isi duc adolescentul care manifesta semne de
depresie si de tristete aparent inexplicabild, la un specialist sau la un duhovnic. Cel
mai frecvent motiv invocat de catre périnti este acela cd tanarul lor nu are probleme
psihice. Din teama, din rusinea de a accepta, din incapacitatea de a-si asuma res-
ponsabilitatile, ei nu admit si nu recunosc problemele minore de sandtate mintala
cu care se confruntd copilul lor, si care, daca ar fi tratate corespunzitor si la timp,
nu ar avea reminiscente pe termen lung asupra copiilor. Un al doilea motiv pe care
pdrintii il folosesc pentru a fugi de probleme este acela cd tinerii nu au nici o grij, in
consecinta nici un motiv de stres ori cauza de nelinisti, asadar de ce sa se ingrijoreze
la orice refuz al acestora de a manca, la orice tristete si somn agitat? Intr-adevir,
multi dintre adolescenti sunt rebeli, iar manifestarile de mai sus pot sa fie un raspuns
la unele dintre actiunile périntilor, in semn de revoltd. Cu toate acestea, sfaturile
specialistilor tind sd aminteasca parintilor ca orice manifestare negativd indelungata
trebuie sa fie un semnal de alarma pentru ei si in consecintd sd ia masuri. Cazurile
sunt mult mai frecvente in rdndul familiilor mono-parentale, dezbinate, cu parinti
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plecati sa munceascd in strainatate. Dar existd cazuri indeajuns de multe si in randul
familiilor normale, cu doi parinti, fara probleme majore financiare, emotionale etc.,
care sa declanseze un dezechilibru in interiorul tanérului.

Pe de alta parte, tinerii ingisi refuza sa admita cd in interiorul lor s-a produs un
dezechilibru. Poate sunt prea imaturi sa-1 recunoasca, poate le e teamd, poate cred cd
daca isi vor dezvalui temerile si angoasele vor fi indepartati de cétre périnti si restul
familiei. Nimeni nu vrea titulatura de ,,ciudat® Printre cele mai frecvente cauze ale
depresiei la adolescenti se numara:

— Esecul in dragoste. Imaturi, dar pasionali, in sensul ca isi pun toatd fiinta intr-o
dragoste, idealisti, cred cu ardoare ca dragostea va fi vesnica, adolescentii sunt usor
de pacalit cand vine vorba de sentimente.

- Probleme in familie. Desi nu recunosc, au nevoie de sprijinul celor din familie.
Vor libertate, dar vor si protectie! Sensibili si vulnerabili, ei suportd cu greu cer-
turi intre soti, neintelegeri cu unul dintre périnti, divorturile, decesul unuia dintre
périnti, abuzurile suferite de orice natura, in special cele sexuale. Périntii plecati
in strdindtate la munca isi priveaza copiii de afectiune, acestia ramanand in grija
rudelor. Aceste drame le vor ldsa rini adanci in suflet, asa ca parintii ar trebui sd
aibd grija cum vorbesc, cum se comporta cu copii lor.

— Anturajul. Dorinta de a fi acceptat intr-un grup este mare in randul adolescen-
tilor. Ar fi capabili sa faca foarte multe pentru a fi acceptati intro gasca. Impulsivi,
dornici de relationare, temdtori de singuratate, adolescentii cauta mereu un grup
in care sa se integreze. Negdsindu-1 din diverse motive, precum timiditatea, aspecte
religioase, rasiale etc., adolescentul in cauza traieste o adevaratd drama.

- Drogurile, bautura. Energici, dornici sa experimenteze orice, mai ales tot ceea
ce e interzis, adolescentii uitd de reguli, traind clipa prezenta la intensitate maxima,
crezand cd consumul de droguri si de bauturd este un fel de manifestare a libertétii lor.

Consumul de alcool, droguri si tutun

Un numadr tot mai mare de adolescenti consuma alcool sau alte substante toxice,
cu toate cd acest lucru este ilegal si periculos. Unii adolescenti incearca doar ocazi-
onal, dar chiar si acest comportament poate fi considerat periculos, deoarece poate
duce la dependenta si la problemele secundare acesteia (consecinte legale, perfor-
mante scolare slabe, pierderea prietenilor din anturaj, izolare sociala si nu in ultimul
rand, probleme familiale).

Abuzul de alcool si substante toxice este o realitate in randul adolescentilor si
trebuie privita cu seriozitate. Centrele de preventie si control al consumului de toxice
in randul adolescentilor oferd urmatoarele informatii:
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- aproximativ 10% dintre adolescenti fumeaza pandla 15 tigarete pe zi, 20 de zile
pe lund (si procentul este in continua crestere). Tutunul are efecte nocive multiple
pe termen lung si creaza de asemenea dependenta. Un adolescent care fumeaza de
mai mult de 1 an, are o sansa de 80% sa devina dependent;

- aproximativ 75% dintre liceeni au consumat alcool ocazional. Dintre acestia,
28%, relateaza episoade cu consum exagerat de alcool (mai mult de 5 bauturi tari,
intr-un interval de cateva ore). Una din cauzele principale de deces in rdndul ado-
lescentilor, sunt accidentele auto cauzate de consumul excesiv de alcool;

- aproximativ 40% dintre adolescenti au incercat cel putin o data marijuana, in
timp ce 22% dintre acestia folosesc frecvent acest drog. Marijuana este o optiune
des intalnitd in randul adolescentilor si poate cauza pierderi de memorie, tulburéri
cognitive (de invatare) sau de atentie;

- aproximativ 9% dintre adolescenti au incercat cocaina, in timp ce 4% folosesc
acest drog frecvent (cel putin o datd pe lund). Cocaina este un drog care creeaza
dependenta. Este foarte periculos, deoarece poate cauza aritmii cardiace (batai cardi-
ace anormale) uneori fatale, infarct miocardic, crize pseudoepileptice sau accidente
vasculare cerebrale.

Exista si alte substante toxice care sunt folosite de adolescenti. Dintre acestea
amintim:

- substantele toxice cu administrare pe cale inhalatorie (sprayuri, substante pe
bazd de benzen, uleiuri, vopsele si substante adezive). Aceste tipuri de substante
toxice sunt cel mai frecvent folosite de adolescentii tineri, deoarece sunt usor de
procurat si sunt de asemenea relativ ieftine. Cu toate acestea, sunt extrem de toxice,
deoarece contin substante toxice, precum toluenul, care poate cauza leziuni cerebrale,
tumori (utilizarea cronica) si in unele cazuri chiar decesul utilizatorului;

— droguri folosite cel mai adesea in cluburi, precum: Ecstasy si Rohypnol, numite
si drogurile dragostei, deseori folosite de baietii adolescenti pentru coruperea sexu-
ald a fetelor (actul sexual care se consuma dupa intoxicatia cu astfel de substante,
este considerat viol). Utilizarea cronica a acestui drog, determina leziuni hepatice
si probleme de concentrare si memorie;

- metamfetamina (deseori regasitd sub diferite denumiri generice, precum, speed,
crack sau met). Acest drog creazd dependenta si poate cauza manifestari grave,
precum, crize pseudoepileptice, accidente vasculare ischemice, probleme mentale
grave (paranoia, halucinatii, crize de depersonalizare) si alte probleme de sandtate
pe termen lung;

— opiacee, ca heroina, morfina si codeina. Utilizarea opiaceelor conduce la depen-
denta fizica si psihica. Adolescentii care folosesc droguri sunt predispusi la diferite
infractiuni, in special furtul diferitelor bunuri din casa familiei si uneori se preteaza
chiar si la prostitutie si toate acestea pentru a procura bani pentru droguri.
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Consumul drogurilor poate cauza disfunctii cerebrale grave si tulburéri de dez-
voltare si comportament. Adolescentii care utilizeaza droguri au deseori o anumitd
dificultate in stabilirea propriei identitati, a relatiilor interumane (inclusiv familiale),
in dobandirea unei independente fizice si psihice normale. Abuzul de substante
toxice afecteazd si abilitatile cognitive ale adolescentului (de invatare) scazandu-i
performantele scolare. De departe, cel mai periculos efect secundar al utilizarii
ocazionale a drogurilor este aparitia dependentei care duce in consecinta la abuzul
cronic de astfel de substante.

Simptome ale consumului de droguri si alcool

Dintre semnele care pot aparea odata cu abuzul de toxice, amintim urmatoarele:

— atentie scazutd asupra infatisdrii fizice si imbracamintii, precum si o igiena
inadecvata;

— pierderea apetitului alimentar si scadere inexplicabila in greutate;

— absenteism si performante scolare slabe;

- pierderea interesului pentru anumite activitati scolare sau extrascolare, pentru
sport sau alte hobby-uri;

- comportament care tradeaza incercarea de a ascunde un anumit secret;

- indepartarea de membrii familiei i prieteni;

— prieteni si anturaj nou, care nu sunt prezentati familiei;

- comportament caracterizat prin minciuna si furt;

- comportament dispretuitor fata de familie si prieteni;

- atitudine ostild, violents;

— dezinteres si lipsa planurilor de viitor.

Utilizarea drogurilor a devenit tot mai frecventa in ultimii ani in tara noastra.
Acest lucru face ca problemele de sdnatate, de ordin social si familial legate de acest
comportament sa fie si ele des intalnite.

Consumul de tigiri a crescut si in randul tineretului. In prezent nu mai existi
nici un dubiu asupra faptului ca afectiuni foarte grave care constituie in momentul
de fatd importante cauze de morbiditate in lume, sunt legate — unele exclusiv de
altele — de abuzul de tutun. Tinerii se intreabd de ce este considerat fumatul un
pacat. Patima cu pricina este una dintre cele mai raspandite printre tineri si din
nefericire din ce in ce mai multi nu o mai trateazd ca patima. ,,Fumand, pacituim
in trupul nostru care este templul Duhului. Despre Bisericd invatam cé este trupul
tainic al lui Hristos, care este «Capul» ei. Deducem de aici cd atitudinea pe care o
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avem fata de Biserica, privita ca institutie, dar si ca locas, ar trebui s-o avem fata de
trupul nostru“.

Unii périnti duhovnici canonisesc ca atare pe fumator. Au dragoste, mild si inte-
legere fatd de crestin, dar nu si fata de pacatele lui. Un monah condamna fumatul
pe motiv cd ,,nu tine de foame, nici de sete, nici de caldurd, ci e un obicei murdar,
ruineaza sanatatea si se cheltuiesc banii munciti pe acest fum otravitor

Tinerii si sexualitatea

O alta problemad in randul tinerilor, de rezolvarea céreia depinde echilibrul si
integritatea persoanei pe parcursul intregii vieti, o reprezinta sexualitatea. Cele mai
comode atitudini din partea adultilor, referitor la un astfel de subiect, sunt fie evita-
rea unei abordari explicite, fie recurgerea la interdictii sau sfaturi deloc agreate de
tineri, deci sortite din start esecului.

Potrivit unor studii tinerii de azi isi incep viata sexuala la varste fragede (in jur
de 15 ani), acest fapt avind consecinte dezastruoase asupra dezvoltarii lor ulterioare.
Pentru a ne face o idee despre ,,problemele” pe care spun tinerii cé le au in aceasta
directie este suficient sa rasfoim cateva din revistele dedicate tinerilor (gen Bravo
sau Popcorn), in care acestia isi spun ,,problemele®: astfel, tinere de 15-16 ani se
intreaba dacd nu cumva au sanii prea mici sau daca sd-si inceapa sau nu viata sexu-
ala cu actualul prieten sau iubit - iata deci care sunt preocuparile tinerei generatii
in acest domeniu.

Specialistii sunt de parere ca in ultimii 10 ani tineretul a fost ,,bombardat® cu
mesaje cu influenta sexuald mare, trupele de muzicd au in componenta fete care au
inceput sd poarte costumatii din ce in ce mai provocatoare, exemplu lor fiind urmat
si de tinerele fete care incearca cat mai mult sa le imite. Dupa o lunga perioada
de timp in care preocupdrile legate de sex erau catalogate (in cel mai fericit caz)
drept neserioase si imorale, mijloacele de comunicare in masd au fost invadate de
subiecte ,,fierbinti“ Indiferent de forma ei de manifestare, fie prin diverse publicatii,
emisiuni de radio sau TV, filme, site-uri Internet, sexualitatea a patruns incet dar
sigur in societate, producand un impact major asupra oamenilor. Pana si banalele
reclame la diferite mérci de ciocolatd sau cafea apeleaza la sexualitate. Acest fapt
fiind alimentat de mass-media care nu mai are nici o retinere in a prezenta lucruri
anormale drept normale.

Pornografia reprezinta una din problemele actuale cu care se confruntd tinerii
de la noi si nu numai ei. Fiind un subiect mai delicat, de cele mai multe ori se evita
aducerea lui in discutie, insd la fiecare pas suntem agasati de acest flagel. Pornografia
nu reprezintd o expresie a libertétii de exprimare sau a ,,drepturilor omului®, ci o

? Laurentiu Dumitru, Hristos si tinerii, Editura Egumenita, Galati, 2003.
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uriasa afacere in mana unui grup de oameni influenti. Ea este o forma de incalcare
a demnitédtii umane prin ,,reducerea femeii la un obiect dezumanizat al obsesiilor
altora“®. Dacd in urma cu cativa ani, spre exemplu, redactorul-sef al unei reviste de
gen, vorbea cu entuziasm despre caracterul artistic al pictorialelor si cd n-ar avea
nimic vulgar, imoral si nelalocul lor, marturiseste acum ci ,,0 femeie vazuta goala
este, pe jumdtate, o femeie posedata® Pe zeci de cdi suntem bombardati cu imagini
erotico-pornografice: posturile TV nu mai contenesc in a transmite filme erotice
in miez de noapte (,pentru ca publicul cere®), reclamele publicitare contin din ce
in ce mai mult aluzii sexuale, tarabele sunt invadate cu cérti tip ,,Sandra Brown", de
reviste cu continut erotic ce cuprind fotografii nud sau in timpul impreunarii sexuale
asociate cu texte pornografice; putem vorbi si de muzica cu mesaj pornografic sau
obscen ce ne agaseaza la tot pasul.

Internetul si televizorul in viata tinerilor

Aparitia internetului a produs schimbdri importante in viata noastrd... Reusim
sd comunicam cu persoane aflate la mari distante, sa aflam tot felul de informatii
in doar citeva minute, fie ca este vorba despre o strada, un medic, o piesa de teatru,
un animal, sau orice altceva. Motoarele de cdutare ,,muncesc“ pentru noi dindu-ne
in cateva secunde pagini intregi cu adrese unde putem gasi ceea ce cautdm i, chiar,
ce nu cautdm sau nici nu stiam ca exista!

In plus camera web, alte accesorii si programele care permit comunicarea in
direct in timp real (chat, comunicare verbala, vanzari online) au dus la transformari
ale relatiilor noastre cu ceilalti.

In plan psihologic aceste succese tehnologice au ,,rasturnat“ comunicarea clasica,
in care era nevoie si ne intdlnim pentru a ne vedea, pentru a vorbi, era nevoie sd
mergem la magazin pentru a cumpara produsul de care aveam nevoie, era nevoie
sd cumparam din librarie cartea pe care o doream, sa mergem la cinema pentru
a vedea un film. Dar dincolo de aceste avantaje care ne permit sd avem mai mult
timp, mai multe informatii, mai multa placere, mai multa comunicare, exista si o
parte intunecati. Incep si se contureze din ce in ce mai bine diferite manifestari
psihologice si chiar probleme al céror caracter trece de limita normalitatii.

v

Adolescentii si tinerii sunt cei mai afectati de ,viata virtuala“ care ajunge si o
elimine total pe cea reald. Oare de ce e mai ,,simpld“ sau mai ,.tentantd“ aceasta viata?
Este o viata sau doar un substitut, un surogat?

Primul raspuns care ne vine in minte este tentatia de a avea orice identitate, de
a fi cine ai vrea in loc de cine esti. Adolescentii se prezinta drept adulti, aviand alta

infatisare, alte ocupatii, alte trasdturi de personalitate. Este satisfacator sa te descrii

* Pr. Prof. John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, 2001, p. 135.
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ca fiind puternic, dezinvolt, matur in loc de lipsit de incredere in sine sau timid.
Timpul pe care adolescentul il alocd netului devine tot mai mare pana ajunge sa fie
exclusiv. Ce se intdmpla cAnd nu are acces la net? Prezinta stari de nervozitate, nu-si
gaseste locul, nu poate face nimic altceva, nu-si mai vede rostul, este trist, deprimat,
nu stie ce sd faca cu el insusi si cu timpul lui, nu are pliceri, nici interese.

Cum se ajunge la dependenta? La inceput e o curiozitate, o ,,distractie®, o iesire din
monotonie, ,,ceva nou, placut, incitant. Cu timpul ne ,,furd, ne ,,prinde®, azi putin,
maine mai mult, placerea creste dar odatd cu ea si nevoia de mai mult. Intrarea in
aceasta lume presupune, fireste, iesirea din lumea obisnuita, abandonarea vechilor
activitati, persoane din viata noastrd. Noua ,,pasiune®lasd in urma prietenii, rudele,
munca, scoala, sportul, placerile, interesele si distractiile de odinioara. ,Cercetrile
recente efectuate in licee au ardtat ca performantele scolare ale elevilor si studentilor
pot sciddea din cauza folosirii excesive a Internetului“.

Utilizarea excesivd a tehnologiei conduce la aparitia unei generatii de copii care
fac eforturi disperate sd isi faca noi prieteni si sa raspunda solicitdrilor de la scoala.
S-a constatat ca multi tineri petrec foarte mult timp in activitati individuale, cum ar
fijocurile pe computer, navigarea pe internet sau ascultarea de muzicd de pe playere
MP3, astfel nereusind sa isi formeze deprinderi sociale si personale vitale. Altii devin
elemente anti-sociale si dezvoltd comportamente violente si de dominare in relatiile
cu ceilalti. Timpul indelungat petrecut in izolare in fata computerului sau in preajma
altor mijloace media moderne, afecteaza negativ capacitatea copiilor de a socializa.

Sentimentul de singuratate in randul tinerilor si dificultdtile in a-si face noi
prieteni devin din ce in ce mai frecvente.

Un specialist spune: ,utilizarea chatului pe internet, jocurile de pe telefoanele
mobile si tehnologia in general, ingreuneaza interactiunile dintre tineri. Ceea ce fac
ei in afara scolii are un impact deosebit. Daca stai in fata monitorului atunci cand
esti acasa, nu vei reusi sa faci multe progrese in sensul stabilirii de contacte si relatii
interpersonale. In concluzie putem spune ci in ziua de azi copiii suferd enorm din
cauza stilului de viatd modern.

Curentul EMO

La inceput, termenul ,emo” a fost folosit in domeniul muzical si venea de la
»Emotional®, un subgen al rock-ului. Odata cu trecerea timpului, cuvantul a fost
intrebuintat in diverse situatii, iar mass-media a avut o importanta majora in pro-
movarea sa.

* Virgiliu Gheorghe, Efectele micului ecran asupra mintii copilului, Editura Prodromos, 2007,
p- 107.
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Actualul curent este importat din Occident, iar cei care il adopta sunt, in gene-
ral, adolescenti care se imbracd in negru, au coafuri ciudate si, cel mai des, au stari
continue de depresie. Copiii emo nu sunt apropiati, neaparat, prin felul in care se
imbracd, ci mai degrabd prin muzica si atitudine. Sunt depresivi, retrasi, antisociali,
melancolici si uneori ajung chiar sa incerce si se sinucidi. In privinta clasei sociale,
acest curent este la fel de dezvoltat atat printre asa-zisi ,copii de bani-gata®, cét si
restul adolescentilor. Ca trdsaturi principale un copil emo poate avea: ochii con-
turati puternic, parul lung si ciufulit, vopsit negru sau in diverse culori tipatoare.
Vestimentatia este alcituitd din combinatii ciudate si, in general, poartd genti ca de
postas. De cele mai multe ori, acesti adolescenti se izoleaza deoarece se considera
inferiori celorlalti, se imbraca exclusiv in negru, refuza orice urma de afectiune, sunt
teribilisti si le place sd-si picteze unghiile in negru. De asemenea, copiii emo sunt
tristi tot timpul si considera ci este ,,true” sd suferi.

Ca trasaturi dominante ale comportamentului emo se observa refuzul de a se
integra in societate in sensul acceptarii problemelor care apar inevitabil, exploatarea
laturii sensibile, visatoare, chiar romantice, refugiul intr-o lume proprie individului
dar si grupului din care face parte. Se mentioneaza des tendinta catre sinucidere,
sau cel putin incapacitatea de a face fata micilor esecuri si de a putea gestiona singur
conflictele care incep sd apara tot mai des, pe masura ce adolescentul inainteazd in
varsta.

Emo-kids sunt considerati de regula cei pand la varsta de 15 ani. Influenta ver-
surilor muzicii emo, cu referire la despartiri, tristete, esecuri, durere sau dragoste
neimpartasitd, se resimte uneori foarte profund si poate avea atat influente creative
cét si distructive asupra comportamentului unui emo-kid.

Abandonul scolar

Abandonul scolar constituie astizi un fenomen intalnit in toate sistemele de
invatamant. Problematica abandonului scolar este vastd, raportandu-se nu numai
la campul educativ, ci si la spatiile culturale, economice, politice si sociale.

Abandonul scolar se caracterizeazi prin parasirea prematura a scolii. In plan
social, de multe ori abandonul se asociazd cu delincventa juvenila, cu recurgerea
la droguri, cu viata de familie dezorganizatd. Abandonul poate fi caracterizat prin
absenteism total sau partial. Cel partial are cauze diferite in functie de zona, rurald
sau urband. Abandonul in zona urbana poate fi cauzat de influenta cercului de
prieteni asupra copilului, de atractiile pe care orasul le exercita asupra acestuia,
cel rural este determinat de conditiile satului, de ajutorul pe care copiii trebuie
sa-1 dea parintilor in muncile agricole. Analfabetismul trebuie inteles nu doar ca
incapacitatea tanarului de a citi si a scrie ci in sens de incapacitate a tandrului de a
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folosi instructia si educatia primitd in scoald, astfel incét sa se adapteze cerintelor
sociale si profesionale.

Implicatiile esecului scolar sunt multiple. Pe termen lung, efectele esecului scolar
se regasesc in esecul social. Randamentul economic este scdzut datorita incompe-
tentei profesionale a indivizilor. Slaba pregitire a fortei de muncd induce efecte
in plan social, precum: marginalizarea, somajul, delincventa. Esecul scolar are in
vedere si efecte psihologice, cum ar fi: dificultati de adaptare, neincrederea in for-
tele proprii, stres, anxietate etc. Esecul scolar este indicatorul lipsei de randament
pedagogic, al insuficientelor intilnite in sistemul educational. In plan social, pot
fi considerate forme ale esecului gcolar abandonul scolar, excluderea sociald si
profesionala, analfabetismul.

Saracia, mediul familial dezorganizat, munca parintilor in strainatate, cdsatoriile
si chiar sarcinile au determinat un numar de 710 elevi, majoritatea din mediul urban,
sa renunte la studii in anul scolar 2005-2006. Cu alte cuvinte, cei peste 700 de elevi
nu au mai calcat la ore doi ani de zile, acesta fiind termenul dupd care un elev este
considerat caz de abandon scolar. Mai nou, fatd de anii trecuti, balanta s-a inclinat
spre elevii care parasesc scolile din mediul rural. Din punct de vedere al vérstei cu
cea mai mare frecventd a abandonului, se detaseaza net ciclul gimnazial.

Importul de pseudo-sarbatori

Ne vom referi la doua dintre acestea: Valentine’s Day si Halloween.

»Una dintre aceste manifestdri ce are loc in randul tinerilor si nu numai este
sarbatorirea lui... Saint Valentine. Ne abtinem a-1 numi Sfantul Valentin, pentru ca
nu prea exista legdturd intre viata mucenicului Valentin, marturisitor al credintei
crestine pe vremea imparatului Claudius al IT-lea i marele kitsch mediatic Valentine’s
Day ce se porneste de la inceputul lunii februarie. Cred cé nici Sfantului, privind
din Ceruri, nu-i place modul eronat in care azi ii este perceputa viata. Dar cum sd
intelegi daca imbratisezi, asa, peste noapte, cultul sfintilor fira a citi micar integral
viata unui sfant, fara a te ruga nici unuia dintre sfinti? Cati dintre cei foarte entuziasti
in aceste zile au vdzut mécar coperta Proloagelor sau Acatistierul? De aici ar trebui
sa intelegem cd ceva nu este in reguld cu circul Valentine’s Day. Dar sd vedem ce
spune in esenta una dintre variantele Vietii Sfantului Valentin.

Se spune ca Imparatul Claudius al II-lea nu reusea si-si adune oastea pentru ci
bérbatii refuzau sa se inroleze. Credea ca motivul era acela cd barbatii romani nu
voiau sa isi pardseasca sotiile. Din cauza acestui fapt, imparatul a interzis logodnele
si nuntile in Roma. Un preot crestin, pe nume Valentin, a intuit imediat ca tinerii
au primit o ispita greu de purtat; o fi vazut cu siguranta cd interzicandu-li-se casa-
toria, unii tineri, dezndddjduind, au cazut prada desfraului, trajului in concubinaj.
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Neputand rabda pierderea sufleteascd a acestora, a cununat in secret perechile ce au
apelatla el. Cand impdratul Claudius a aflat cd preotul Valentin a nesocotit hotdrarea
sa, l-a intemnitat pe parinte, care a murit ca martir in inchisoare in anul 270 d.Hr.,
la data de 14 februarie.

Dupé cum se observa, Sfantul a accentuat valoarea Tainei Cununiei. Cu siguranta
cd a facut-o pentru a-i feri de desfranare, de concubinaj pe cei ce apelasera la el.
Ne intrebdm ce legaturd are Sfantul Valentin cu paganul Cupidon, fiul bezmetic al
zeitei dragostei Venus, cu cdsatoriile de o zi (mai bine zis de-o noapte), cu chefurile
monstruoase si concursurile cu premii constand in pachete de prezervative. Garantat,
nu-i nici o legaturd. De aceea Saint Valentine nu-i mucenicul lui Hristos. Mai mult,
ne aminteste de zeii greci inchipuiti dupa poftele oamenilor sau de betiile dionisiace.

Crestinii mai putin dusi la Biserica sarbatoresc Halloween-ul pe 31 octombrie
(este al doilea import in materie de sarbatori, dupé celebrul Valentine’s Day). Multi
considera ca Halloween-ul este doar seara de dinaintea praznicului romano-catolic
din 1 noiembrie, Ziua tuturor sfintilor. Americanii isi amintesc cu bucurie acum
de ziua mortilor lor, celebreaza victoria lui Hristos asupra mortii si puterilor intu-
nericului, rdd de... rdu si de moarte. Se consider3, deci, cd este sarbatoare crestina.
Greu insd de convins un om rational ca aceasta sarbétoare ar avea duh crestinesc...

Adevarul e insd altul. E o sarbatoare 100% pagana, ocultd, - ziua cand mortii
pdrdsesc mormintele. Ea e cea mai mare sdrbatoare a slujitorilor satanei: vrajitori,
spiritisti sau satanisti. S-a dezvoltat o adevdrata industrie legata de aceasta sarbétoare.
Se achizitioneaza cu aceastd ocazie accesorii macabre: masti, costume de vampiri,
diavoli, dragoni, zombi, leprosi, schelete si nelipsitii dovleci. Vanzarile filmelor horror
cresc in aceasta perioadd, promotorii filmelor de groaza speculénd si ei interesul
mare pentru acest praznic. Se fac cu ocazia Halloween-ului pregatiri mai mari decat
de Créciun sau Paste. Copiii se costumeaza in stil horror, se amuza prin sperieturi
si merg (colinda) din casa in casa pentru a primi préjituri. Tinerii, mai curajosi,
merg in cimitire in miez de noapte si se distreaza facand spiritism. S-a constatat ca
in noaptea Halloween-ului se savarsesc foarte multe crime. Acesta este impactul
sarbétorii!“* (Capitol preluat din cartea Hristos si tinerii de Laurentiu Dumitru).

Implicarea Bisericii in rezolvarea problemelor tinerilor

Biserica exista in lume si pentru lume, ca cetate spirituald unde pot afla imbér-
batare, putere si mangéiere toti tinerii care, nu de putine ori, se confrunta cu pro-
blemele amintite anterior. In abordarea acestui subiect Inaltpreasfintitul Nicolae ne
sfatuieste: ,,Folosind experienta Méntuitorului Hristos si a ucenicilor sai, Biserica

> Laurentiu Dumitru, Hristos si tinerii, Editura Egumenita, Galati, 2003.
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trebuie sa-i inteleaga pe tineri si sd-i ajute cdnd trec prin momente de crizd, deoarece
stie ce potential detin si de cate sunt in stare, daca sunt ajutati sa-si puna in valoare
capacitatea lor reald“®. Prezenta Bisericii trebuie sa se facd simtita tot mai viu si
mai adecvat in contextul gravelor deficiente ce pot fi remarcate in viata tinerilor de
astazi. Cuvantul adevarului dumnezeiesc, sfintirea si innoirea tinerilor credinciosi
prin Sfintele Taine si calauzirea lor pe calea cea dreapta in lumina lui Hristos sunt
la indemana preotului, si a tuturor slujitorilor Bisericii.

Tineretul crestin are nevoie de tot ceea ce Mantuitorul oferd celor ce se apropie de
El cu iubire si credinta. In firea omului exista tendinta de a se indrepta spre lumina,
spre adevir, ca sens suprem al vietii. Omul are nevoie de calduzire, de indemn, de
luminare §i de 0 anumita metoda spirituala. Ajutorul nostru cel mai pretios in aceste
cautari este parintele nostru sufletesc, duhovnicul nostru, care ne sta in ajutor in
cautarea adevarului, in intelegerea mai buna a propriei noastre vieti, precum si in
precizarea prioritatilor pe care trebuie sa le urmam in viata.

Importanta duhovnicului in incercarea de a rezolva problemele tinerilor este
covarsitoare, si acest fapt este sugerat si de Prea Fericitul Parinte Patriarh Daniel
care, intr-un articol dedicat tinerilor, subliniazd importanta legaturii lor cu Biserica,
prin duhovnici, aminteste cd ,,duhovnicii sunt cei care manifesta o familiaritate cu
Dumnezeu, creatoare de pace, putere, viata plind de har. Este important pentru
tineri sd pastreze legitura cu duhovnicul cel mai apropiat; doar astfel pot redes-
coperi dimensiunea spirituald a vietii lor si-L pot regasi pe Hristos in inimile lor,
astfel putand trai o viatd autentic crestina. Pe de altd parte, ei trebuie si consulte si
duhovnici experimentati, gata sa-si ofere sfatul si rugaciunea lor pentru permanenta
inviere a sufletelor tinere’. Totodatd, se atrage atentia si asupra unui risc, anume
acela ca tinerii sd devind ,,consumatori de spiritualitate, in sensul manifestarii unei
preocupdri mai intense pentru latura teoreticd a credintei si vietii crestine, in detri-
mentul aplicarii concrete a celor aflate, satisfacandu-se doar curiozitatea intelectuala.
Cu toate acestea, inaltul ierarh pastreazd o doza de optimism, intrucat ,tinerii sunt
sensibili la cuvént si la frumusete®, fapt ce denoté existenta unor premise fericite
pentru realizarea unei participari efective la ,taina credintei prin actul liturgic.

Tandrul de azi ,,are nevoie de un mod de vietuire crestinesc, nu de cuvinte fru-
moase; 1i trebuie deprinderi virtuoase, nu subtilitéti si sofisticarii intelectuale; are
nevoie de fapte, nu vorbe“®. Pe de altd parte, tinerii crestini, simtindu-se insetati, goliti
de cele spirituale si derutati privesc spre Bisericd si asteapta de la ea semnale clare,
care sa fie intotdeauna conforme cu valorile perene ale invataturii lui Iisus Hristos.

¢ Mitropolit Nicolae Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 1, Editura invierea,
Timispara, 2000, p. 452.

71.P.S. Daniel, Tinerii, viitorul spiritual al Romdniei, in ,,Candela Moldovei*, nr. 3—4, 1999, p. 9.

8 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii si cuvantiri despre educatia copiilor, trad. pr. Marcel Hanches,
Editura Marineasa, 2005, p. 112.
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Tinerii ,,inoatd“ prin mlastini ce nu permit inaintare spre liman, iar orizontul
lor le pare multora inca neclar, confuz si tot mai indepartat. Un fel de neincredere
in viitor, de inactiune si de deruta spirituald s-a cuibarit in sufletele mai multor
tineri. In acest adanc tot mai infricositor al crizei, este asteptatd mai insistent vocea
Bisericii. Aceasta voce trebuie sé fie blanda, curata si clard, sd indice solutii, precum
si mijloace de depasire a starilor negative din randul tinerilor.

Ortodoxia roméaneasca nu trebuie sé arate ca nu intelege lumea in care traieste,
cé ii este indiferentd ,,turma cea cuvantitoare pe care e chemata sa o calauzeascd
pe calea mantuirii. Dimpotriva ea trebuie sa arate si sd demonstreze cd este pentru
acesti tineri ,,sarea pamantului® si ,,lumina lumii“ (cf. Matei 5, 13-14). Astazi, cu
atat mai mult Biserica este chematd sa desfasoare o activitate misionard, in primul
rand pentru a reincrestina tinerii ei membri deveniti doar crestini cu numele.

Calitatea crestina a unei societéti se poate observa din mentalitatea si atitudi-
nile sociale ale componentelor sale. Oare ce observam noi? Observiam ci lipsesc in
foarte mare masura valorile si criteriile crestine. Aceasta este o realitate tristd, de
care Biserica nu poate si faca abstractie, atunci cand doreste sa desfasoare proiecte
misionare in randul propriilor membri.

Acesta este contextul in care Biserica este obligata sa desfasoare o ampld lucrare
de reevanghelizare, de renastere a societatii roménesti, atat de traumatizate, in urma
experientelor istorice din ultimele decenii. De aceea tot ce trebuie facut este sd ne
educam, sa inlocuim acele deprinderi si obiceiuri care ne distrug atat psihic cat si
fizic, cu un mod de viata care se va prelungi in vesnicie. In drumul citre desavarsire,
fiecare tAndr cautd, in familie, in scoald sau in comunitate, modele de comportament
ca repere in formarea personalititii lor. Alegerea modelului trebuie sa aiba drept
criterii valorile crestine si practicarea invatéturii crestine in viata personald si in
raporturile cu semenii.

Crestinismul este o religie a vietii si a bucuriei, Biserica neinterzicind tinerilor
accesul la informare sau la distractie; ci incearca sa le dezvolte spiritul critic si capaci-
tatea de discernamant, dupa cuvintele Sfantului Vasile cel Mare: ,,Sa studiati scrierile
autorilor profani, asa cum fac albinele; acelea nici nu se duc fara nici o alegere la
toate florile, nici nu incearca sd aduca tot ce gésesc in florile peste care se aseaza, ci
iau cat le trebuie pentru lucrul lor, iar restul il lasa cu placere. S$i dupa cum atunci
cand culegem flori de trandafir ddm la o parte spinii, tot asa, si noi sd imprumutam
atat cat este de folos si sd ne ferim de ce este vitimitor*’. In crestinism distractiile
sunt considerate manifestari firesti chiar necesare pentru om, alaturi de odihna si
de activitati religioase si sociale. Pentru tineri distractiile pot fi considerate prilejuri
de socializare, de manifestare a sentimentelor dar si de consolidare a legaturilor
de solidaritate cu ceilalti, iar uneori chiar de inldturare a plictiselii. Pentru a nu fi

° Sfantul Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari (Omilia catre tineri), trad. pr. prof. Dumitru Fecioru,
Editura IBMBOR, Bucuresti, p. 337.
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considerate pécate, aceste modalititi de distractie trebuie sa se desfdsoare in con-
formitate cu invétatura crestind: sa nu incalce poruncile lui Dumnezeu, sa exprime
comunicarea cu semenii, sd respecte perioadele de post si rugiciune, si raspunda
deopotriva nevoilor trupului si sufletului.

In fata problemelor cu care se confrunta tinerii astizi, Biserica are datoria si
exprime programe coerente, consistente si aplicabile, care sd valorifice sub aspect
practic bogata traditie a spiritualitatii ortodoxe. O bund organizare a misiunii crestine
(interne) si implicit a pastoratiei tinerilor presupune depasirea unor obstacole sau,
mai degraba, indeplinirea unor exigente specifice. Redescoperirea constiintei apar-
tenentei la comunitatea crestina in care pulseazd viata Bisericii — trupul lui Hristos
- reprezinta, asadar, una dintre prioritatile esentiale pentru revitalizarea credintei si
trairii religioase a crestinilor, dar si o conditie absolut necesara pentru ca activitatile
pastoral-misionare adresate tinerilor sd fie incununate de succes. Este important
de subliniat faptul ca pastoratia tinerilor nu este un ,,adaos“ sau un ,,compendiu®
la misiunea realizatd de Bisericd. Ca membri ai Bisericii, ei au nevoi specifice, care
trebuie indeplinite, una dintre acestea, prioritard, fiind nevoia de a stabili relatii
cu cei mai in varstd, mai tineri si de aceeasi varsta cu ei. Prin urmare, tinerii simt
nevoia de a fi impreuna ca si crestini, de a se comporta ca crestini, indiferent dacé
joaca fotbal, patineaza, schiaza sau urmaresc un film, atat timp cét incep si termina
crestineste, prin rugaciune, si isi umplu acest timp intr-un mod folositor si ziditor
de suflet, ca adevarati crestini.

Pastoratia tinerilor trebuie realizatd impreuna cu tinerii, intrucat acestia au impre-
und cu adultii o responsabilitate comuna, aceea de a indeplini misiunea Bisericii.
Cand tinerii au ocazia de a-si exercita responsabilitatea impreuna cu adultii, se ofera
o recunoastere contributiei pe care acestia o pot aduce la viata parohiei, familiei
si comunitdtii in general. Pastoratia realizata impreund cu tinerii inseamna a le
da acestora oportunitatea de a participa intr-un anume fel la viata comunitatii.
Pastoratia tinerilor trebuie realizatd de catre tineri atunci cand sunt implicati ei insisi
in activitati dedicate slujirii celorlalti, in cazul de fatd a altor tineri. Participarea la
programe de consiliere impotriva consumului de droguri si a alcoolismului, impli-
carea in activitati pastorale initiate de Bisericd constituie exemple de pastoratie a
tinerilor realizata chiar de tineri. Ei se pot implica si atrdgand atentia consiliilor
parohiale sau eparhiale pentru initierea de programe cu tinerii, precum conferinte,
grupuri de discutii, pelerinaje si tabere la manastiri (ca oportunitati de redescoperire
a tezaurului de credintd si viata crestina), implicarea tinerilor in activitati sociale.
»Venind in intdmpinarea nevoilor religioase ale credinciosilor sai tineri, Biserica
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s-a adaptat tehnologiei, infiintand site-uri cu continut religios ortodox, posturi de
radio si TV (Trinitas)“!°.

Si in Arhiepiscopia noastra s-au initiat si derulat o serie de proiecte care au ca
tinta tinerii si problemele cu care se confrunta ei; dintre acestea amintim:

Proiecte ale Centrului Comunitar de Zi ,,Speranta in viitor*:

1. Proiectul ,,Vrei sa vorbesti?, cuprinde consilierea sociald, psihologica si spiritu-
ald acordata persoanelor seropozitive si familiilor acestora pe parcursul intregului an.

2. Proiectul ,,Centru de informare - calculatoare®, pe parcursul intregului an s-a
derulat zilnic clubul de calculatoare in cadrul Centrului, unde au participat intre
5-10 beneficiari/zi.

3. Proiectul numit ,,Suntem ca ei!“, proiect socializare, desfasurat prin: participare
la film, teatru, vizita la muzee timisorene si in oras.

4. Proiectul ,,Ai drepturi!®, proiect derulat prin sprijinul oferit beneficiarilor in
obtinerea drepturilor cuvenite, de catre personalul Centrului Comunitar, conform
Legii 448/18.12.2006, privind protectia si promovarea drepturilor persoanelor cu
handicap.

Gradinita ,,Luminita“ pentru copii cu dizabilitéti vizuale asociate este un pro-
iect realizat in parteneriat cu Centru de resurse si asistentd educationala Speranta
Timisoara avand ca obiectiv cresterea calitatii vietii copiilor cu dizabilitati vizuale
asociate. De acest proiect beneficiaza:

— Copii cu dizabilitati vizuale asociate cu varste cuprinse intre 1-10 ani.

— Familiile/apartindtorii acestor copii.

— Studentii de la facultatile de profil.

Gradinita ,,Troita” se afla sub patronajul Asociatiei Prologos, in parteneriat cu
Fundatia Antimis si cu Parohia Ortodoxd Roména Fabric Vest din Timisoara. Cei
aproximativ 45 de copii cu varste cuprinse in 3 si 6 ani vor beneficia de activitati de
bazd care sunt elaborate conform programelor Ministerului Educatiei cuprinzand:
educarea limbajului, activitdti matematice, cunoasterea mediului, educatia estetica
si educatia fizica. Se vor avea in vedere si alte activitati specifice gradinitei, cum ar
fi muzica bisericeascd, pictura laicd si bisericeasca de tip bizantin, participarea la
Sfanta Liturghie, serbari organizate cu prilejul sarbétorilor din calendarul Ortodox,
excursii. Se are in vedere o stransa colaborare cu cei de la Teatrul de papusi ,,Merlin®
din Timisoara.

Alte proiecte:

Casa de copii de tip familial ,Diaconita Febe®

Casa de copii de tip familial ,,Sfanta Anastasia“

Casa de copii de tip familial din localitatea Alios functioneazd din data de 16
octombrie 2003 in casa parohiala.

10 Pr. lonut Popa, Pastoratia copiilor, a tinerilor §i a batrdnilor, in ,,Ortodoxia“, nr. 4, 2007, p. 126.
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Centrul Comunitar ,,Speranta in viitor functioneaza din anul 2003, in Timisoara
acest Centru Comunitar de zi pentru persoanele seropozitive adulte si minore avind
ca scop sustinerea incluziunii sociale a persoanelor seropozitive din judetul Timis.

Programul de educatie, informare si distribuire de materiale informative.

Acest program are ca principal scop pregitirea corespunzatoare a preotilor si a
credinciosilor din judetul Timis pentru a raspunde problemelor sociale ridicate de
situatia socio-economica actuald, precum si alte proiecte de educatie.

Proiectul catehetic ,Hristos impartdsit copiilor® - initiat la nivelul intregii
Patriarhii si implementat si in Arhiepiscopia Timisoarei.

Asociatiile de caritate ale Bisericii:

1. FUNDATIA FILANTROPIA Timisoara infiintatd in ianuarie 2006, sia con-
tinuat si diversificat activitatile in anul 2007. Activitatile Fundatiei Filantropia
Timisoara au avut o puternica orientare sociala, raspunzand nevoilor unor persoane
sau grupuri sociale dezavantajate:

- victime ale traficului de fiinte umane;

- persoane aflate in detentie;

— varstnici in dificultate;

- familii monoparentale aflate in situatii de risc social;

- comunitati aflate in zone de risc - inundabile;

— copii seropozitivi.

Suflet de copil - proiect destinat ajutordrii tinerilor din Timisoara.

Fundatia Filantropia s-a ocupat de selectia si distribuirea de ajutoare cdtre tineri
din Timisoara fara posibilitati materiale dar cu dorinta de invatatura.

Proiect de ecologizare a lacului Surduc: proiect sustinut financiar exclusiv de
citre Fundatia Filantropia Timisoara, a vizat implicarea tinerilor, membrii ai clubului
Impact Centru si ai asociatiei Sperantd in viitor, in actiuni de igienizare si salubrizare
a campingului lacului Surduc, in luna iunie a anului 2007. Au fost stranse cantitati
mari de deseuri si au fost montate placute cu sloganuri ecologice. Au fost amenajate
locuri de depozitare a gunoiului.

Exista un program de implicare comunitara pentru prevenirea potentialelor vic-
time ale traficului de fiinte umane.

2. ASOCIATIA ,,DIACONIA® TIMISOARA - CETATE.

3. ASOCIATIA DIACONIA SFANTUL APOSTOL PETRU SI PAVEL din parohia
ortodoxa romand Timisoara Viile Fabric.

4. ASOCIATIA STUDENTILOR CRESTINI ORTODOCSI DIN ROMANIA.

5. LIGA TINERETULUI CRESTIN ORTODOX ROMAN.

Pentru ca demersul pastoral al Bisericii noastre adresat tinerilor sé aiba o finali-
tate trebuie sd tinem cont de patru dimensiuni fundamentale ale pastoratiei tinerilor:
sa se adreseze tinerilor, sé se realizeze impreuna cu tinerii, sd se realizeze de cétre
tineri si sd se realizeze pentru tineri. In tot acest demers si avem constiinta ci ne
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adresam tineretului, care nu numai cé ,reprezinta viitorul®, ci ei conteaza pentru
noi si in prezent.
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MATEMATICA LIMBAJULUI BIBLIC

Biblia sau Sfanta Scripturd cuprinde o colectie de carti scrise de mai multi autori.
Ea prezenta interes in perioada scrierilor fiind considerata importanta de autori.
Autorii Bibliei, la inceput, au considerat scrierile ca fiind o corespondentéd (Ep.
Sfantului Pavel), altii, ocazionale si altii, documente sau testamente din porunci
divind (Cartile lui Moise etc.). Duhul Sfant i-a inspirat pe toti acestia, care, desi se
aflau in locuri diferite, au transmis aceleasi informatii despre Dumnezeu, despre
mantuire si despre ceea ce trebuia retinut din revelatia divina.
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Poporul ales a avut perioade deosebite in care limba vorbita si cea scrisd au capatat
caracteristici distincte, ce au putut duce la anumite semnificatii in ce priveste chiar
si mesajul biblic. Scrierea biblicd apare cu consoane, vocalele fiind prezente prin
puncte, virgule si alte semne asezate intr-un anumit mod.

Semnificatia numerelor in Sfanta Scriptura este diferitd fata de semnificatia nume-
relor pentru noi, azi: noi le folosim pentru a ardta cantitatea, dar, pentru mentali-
tatea orientalilor antici si, implicit, pentru mentalitatea biblica, numerele puteau sa
exprime trei realitati diferite: cantitatea, simbolismul si mesajul gematric.

Cantitatea, intr-o prima acceptiune, reprezinta, la fel ca si la noi, distanta, mari-
mea etc. Atunci cand in Biblie citim ca Profetul Ilie a prezis o secetd de trei ani in
Israel, sau ca Regele Iozia a domnit treizeci si unu de anila Ierusalim, sau cd Betania
se afla la 15 stadii de Ierusalim (3 km), este evident ca nici unul din aceste numere
nu e simbolic si nici nu are in sine un mesaj ocult, ci se refera la numarul de ani, de
persoane, la distantele numite in text.

Simbolismul in Biblie exprima o idee, un mesaj distinct si, in acelasi timp, nu
se stie de ce numdrul respectiv inseamna acel lucru, asocierea, de multe ori, nefi-
indu-ne cunoscutd. Noi, europenii, prizonieri ai logicii, intelegem mai greu, dar
semitii le foloseau cu naturalete pentru a transmite idei, mesaje sau pentru a folosi
chei de interpretare.

Cifra 1 reprezintd pe Dumnezeu, care este unic; indicé exclusivitatea, primatul,
excelenta: lisus raspunde tandrului bogat: ,,De ce-mi spui Bunule, Unul este Bun®;
cu privire la cdsatorii: ,nu vor mai fi doi, ci un trup, prin urmare, ce Dumnezeu a
unit, omul sd nu desparta“ ,Eu si Tatal Una suntem® iar Sfantul Pavel spune: ,voi
toti sunteti una in Hristos Iisus, existd Un Domn, o credinti, un botez®. In toate
aceste cazuri, unul simbolizeaza domeniul divin.

Cifra 2 reprezintd omul, pentru cé in el existd mereu dualitate, dezbinare interi-
oard din cauza péacatului: Sfantul Marcu ne spune ca Domnul a vindecat un singur
om cu duh necurat si un singur orb la Ierihon, pe cand Sfantul Matei ne spune de
doua persoane in ambele cazuri. Cine spune adevarul? Amandoi, pentru cd Sfantul
Marcu ne spune versiunea istorica, iar Sfantul Matei, adresandu-se evreilor - el fiind
evreu — foloseste numarul asemenea orientalilor, in aspectul sdu simbolic.

Cifra 3 exprima totalitatea; avem trei dimensiuni ale timpului: trecut, prezent,
viitor, cele trei momente de tagada ale lui Petru reprezintd numeroasele ocazii de
infidelitate ale Sfantului Petru insusi.

Cifra 4 reprezinta cosmosul, lumea, pentru cd avem patru puncte cardinale,
paradisul avea patru rauri, Apocalipsa are ca baza patru fiinte vii, ardtdnd de fapt,
cé tot pdmantul e tronul lui Dumnezeu.

Cifra 5 inseamna cativa, o cantitate nedefinita: Iisus ia cinci paini (cateva paini),
la piata se vand cinci pasdri pe doud monede (cateva pasdri); in pilde, Domnul
foloseste cifra 5 in cazul talantilor, a fecioarelor intelepte, a bogatului nemilostiv.
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Numerele 7, 10, 12 reprezinta perfectiunea. Domnul i spune Sfantului Petru
sa ierte pe fratele de 70 de ori céte 7; si tot El spune ci, daca un duh necurat iese
dintr-un om, poate sa se intoarca apoi cu alte 7 duhuri cu el; 7 sunt darurile Sfantului
Dubh, 7 e numarul sfintelor Taine.

Numarul 10 are o valoare ,,mnemonicd“ deoarece sunt 10 degete la maini, 10
porunci date de domnul pe Muntele Sinai, 10 plagi cu care este pedepsit Egiptul etc.

Numarul 12 inseamna alegere: 12 triburi ale lui Israel, 12 profeti mici in Vechiul
Testament, 12 Apostoli, 12 legiuni de ingeri la dispozitia lui Iisus, 12 roade ale
pomului vietii (Apocalipsa).

Alte numere cu mesaje — 40 - reprezinta schimbarea de la o persoand la alta, de
la o generatie la alta: potopul de 40 de zile si 40 de nopti; israelitii stau 40 de ani in
pustiu, pana cand se reinnoieste generatia infideld cu o alta generatie. Moise ramane
40 de zile pe munte cu Dumnezeu, Ioan prezice distrugerea cetatii Ninive in 40
de zile, daca nu fac pociintd; Domnul posteste 40 de zile si acest timp marcheaza
trecerea de la viata privata la cea publica.

Numarul 1.000 - multitudinea cantitatea, consistenta. Baltazar, Regele, dd un
banchet pentru 1.000 de invitati. David, proorocul, spune ca 1.000 de ani pentru
noi e ca o zi. Uneori, acest numar intrd in combinatie cu altele: in Apocalipsa citim
cd, la sfarsitul lumii, se vor mantui 144.000 de sfinti, cifrd formata din 12-12-1.000
si reprezinta: alesii din Vechiul Testament (12), alesii din Noul Testament (12), iar
intr-o mare cantitate ceilalti (1.000).

Gematria este o particularitate a limbii ebraice si a limbii grecesti, in care se
folosesc toate literele alfabetului pentru a scrie numerele: litera a - numarul 1, litera
b — numarul 2 etc. dacd adunam literele oricarui cuvant, se poate obtine intotdeauna
o cifra. Numarul obtinut se numeste gematric. Aceasta posibilitate oferitd de limbile
biblice se potrivea la jocuri ingenioase, la combinatii originale, deoarece in fiecare
cifra se putea ascunde un cuvént.

La Geneza 14, invazia Palestinei de patru armate puternice din Orient si Lot e
luat prizonier, Avraam cu doar 318 persoane i-a invins si l-a eliberat! Nu se poate
admite si explicatia este ca Avraam avea un mostenitor Eliezer (Geneza 15, 2). Dacd
adundam numerele care corespund literelor alfabetului ebraic (literele in alfabetul
ebraic au valori numerice, ce diferd pentru aceeasi litera in limba roméana) avem:
E(1)+L(30)+1(10)+E(70)+Z(7)+R(200)=318.

Sfantul Evanghelist Matei mentioneazd un joc numeric in capitolul 1, 17: imparte
inaintasii lui Iisus in trei serii de cate 14 generatii. E imposibil ca trei numere
sa acopere 430 de ani de sclavie in Egipt; si pune numai 2 ascendenti pentru a
umple 3 secole intre Solomon si Asaf. 14 este numdrul gematric al Regelui David
D(4)+V(6)+D(4)=14. Pentru ci se stia cd lisus se va naste din neamul lui David,
autorul ne spune ca Iisus este ,,triplul David®, prin urmare este Mesia total, adevaratul
descendent al lui David insusi.
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Cel mai vestit joc biblic de gematrie este la Apocalipsa 13, 19 cu numérul 666 al
fiarei. Cartea explicd faptul cd e vorba de cifra unui om; acesta ar fi imparatul Nero.

Daca transcriem ,,NERO CEZAR® in ebraic3, obtinem N(50)+R(200)+W (6)+
N(50)+Q(100)+S(60)+R(200)=666. Scrierea ebraicd este consonanticd. De aceea
valoarea numerica e trecuta doar pentru consoane.

Ca sd intelegem corect semnificatia numerelor din Sfanta Scripturd trebuie sa
intelegem si sd cunoastem alfabetul, particularitatile lingvistice si, in mod deosebit,
contextul in care au fost scrise cértile de autorul biblic: de exemplu, ,,mai usor va intra
cdmila in urechile acului, decat bogatul in Impératia lui Dumnezeu“. Comentatorii
biblici spun cd e vorba nu de camila ca animal, ci de o sfoara foarte groasa folosita
de marinari pentru catarge si panze. Se pot face mari erori daca nu tinem cont de
cultura si contextul in care au fost scrise aceste crti.

In Sfanta Scriptura si, implicit, in Sfinta Biserica putem gisi, cu osteneala cuve-
nitd, temeiul tuturor stiintelor si al artelor.

Prof. religie ANISOARA IOANA



C R ONIUCA B I S ERTICEASCA

intrunirea Sfantului Sinod

In zilele de 10 si 11 februarie 2010, la Resedinta patriarhald, sub presedintia
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc sedinta de lucru a Sfantului Sinod
al Bisericii Ortodoxe Roméne. Dintre hotérarile luate mentionam:

— Publicarea la Editura Institutului Biblic si de Misiune in cursul anului 2010,
proclamat de catre Sfantul Sinod ,,Anul omagial al Crezului Ortodox si al
Autocefaliei romanesti‘, a volumelor 1) Autocefalie, libertate si demnitate,
2) Autocefalie si responsabilitate si 3) Autocefalie si comuniune. Biserica
Ortodoxa Romana in dialog si cooperare externa (1885-2010);

- Extinderea anul acesta la nivel national a programului socio-educational de
prevenire a abandonului scolar Alege scoala!, initiat de Patriarhia Roména in 2008
si derulat in prezent in parteneriat cu fundatia World Vision - Romania in 10 eparhii
din Mitropolia Munteniei i Dobrogei si Mitropolia Moldovei si Bucovinei;

- Sfantul Sinod a apreciat rezultatele programului social-filantropic Masa
Bucuriei, initiat in urmd cu un an de cétre Patriarhia Romand si Societatea Selgros
Cashé»Carry S.R.L., prin care a fost sprijinita activitatea a 153 de institutii social-
filantropice ale Bisericii care acorda asistentd in mod constant pentru aproape 14.000
de persoane aflate in dificultate. Ca atare, s-a hotarat continuarea programului in
toate eparhiile si cooptarea a noi parteneri.

Sfantul Sinod a definitivat Scrisoarea pastorald catre clerul si credinciosii
ortodocsi in legatura cu colecta organizata in toate bisericile si manastirile in
Duminica Ortodoxiei (prima din Postul Sfintelor Pasti, 21 februarie 2010) pentru
Fondul Central Misionar, destinat lucrarii misionare, sociale si caritative a Bisericii
Ortodoxe Romaéne.

Sfantul Sinod a adresat un Apel la unitate i demnitate romaneasca citre clerul
si credinciosii din diaspora roméneasca.

Lucrarile Adunarii Nationale Bisericesti

La 9 februarie 2010, in Aula ,Teoctist Patriarhul“ din Palatul Patriarhiei, sub
presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, s-a desfasurat sedinta anuala
de lucru a Adundrii nationale bisericesti a Bisericii Ortodoxe Romane, organismul
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central deliberativ pentru problemele administrative, sociale si culturale, economice
si patrimoniale, format din membrii Sfantului Sinod si cate trei reprezentanti — un
cleric si doi mireni - ai fiecarei eparhii.

In deschiderea lucririlor a avut loc un moment aniversar la implinirea a 85 de
ani de la ridicarea Bisericii Ortodoxe Roméne la rang de Patriarhie (4 februarie
1925). Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a subliniat semnificatia acestui act istoric
si a evocat memoria celor cinci patriarhi ai Bisericii Ortodoxe Romane trecuti la
Domnul: Miron Cristea, Nicodim Munteanu, Justinian Marina, Iustin Moisescu si
Teoctist Ardpasu. In continuare, tinind cont de faptul ci cei cinci patriarhi au avut
ca deziderat comun construirea Catedralei Mantuirii Neamului, a fost prezentat un
film realizat de cétre postul de televiziune TRINITAS al Pariarhiei romane. Filmul
prezintd demersurile din ultimii doi ani pentru realizarea proiectului in vederea
construirii viitoarei catedrale patriarhale. Potrivit calendarului stabilit de cétre
sectorul de specialitate al Administratiei patriarhale, lucrérile pentru construirea
acestei catedrale vor incepe in luna august a acestui an.

Momentul aniversar s-a incheiat cu lansarea Enciclopediei Ortodoxiei
Romanesti, apdruta la Editura Institutului Biblic si de Misiune, din initiativa si cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel. Tiparita in conditii grafice
de exceptie, lucrarea este o premierd pentru Biserica Ortodoxda Romana si a fost
realizatd de catre un colectiv de profesori si alti specialisti sub indrumarea parintelui
prof. univ. Mircea Pacurariu.

In cadrul sedintei, a fost examinat si aprobat Raportul general anual al Consiliului
national bisericesc privind activitatea Bisericii Ortodoxe Romane in anul 2009,
in ceea ce priveste lucrarea pastoral-misionara, social-filantropica, organizatorica,
administrativd, viata monahald, invatamantul teologic si religios in scolile publice,
patrimoniul cultural bisericesc, activitatea cultural-misionara si editorial-tipografica,
construirea de noi biserici, relatiile cu alte culte, grija pentru comunititile ortodoxe
roméanesti din straindtate, relatiile bisericesti si interreligioase etc.

S-au bucurat de apreciere activitatile multiple ale Bisericii Ortodoxe Roméne
din anul 2009, intre care au fost evidentiate ridicarea a sase eparhii la rangul de
arhiepiscopie i acordarea rangului de arhiepiscop onorific la doi ierarhi, cele 19
vizite canonice in eparhii ortodoxe romanesti din tard si strdindtate efectuate de
catre Preafericitul Parinte Patriarh Daniel si organizarea la Bucuresti a pelerinajului
cu moastele Sfintilor Vasile cel Mare, Grigore Teologul si Grigore de Nyssa, de ziua
sarbatorii Cuviosului Dimitrie cel Nou (24-28 octombrie 2009).

A mai fost evidentiata opera social-filantropicd din cuprinsul Patriarhiei Romane
in care functioneaza 394 agsezaminte social-filantropice, dintre care: 88 asezaminte
pentru copii, 89 agseziminte pentru varstnici, 65 de centre pentru asistenta familiilor
si persoanelor aflate in dificultate, 92 cantine i brutarii sociale, 25 centre medico-
sociale si policlinici, 14 centre de diagnostic si tratament pentru persoane cu nevoi
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speciale, 6 centre pentru persoanele fara adapost, 4 centre pentru victimele violentei
familiale si agresori, 2 centre pentru victimele traficului de persoane, 9 gradinite si
centre educationale etc. De serviciile si proiectele sociale desfasurate in eparhii (335
programe sociale), in anul 2009 au beneficiat 629.459 persoane din care: 152.270
copii, 26.324 persoane cu dizabilitati, 333.882 persoane varstnice §i 116.979 familii
sdrace etc.

In anul 2009, pentru sustinerea activititilor social-filantropice si sprijinirea celor
asistati si a sinistratilor, la nivelul Patriarhiei Romane, s-au cheltuit aproximativ
45.000.000 lei.

Intre activitatile cultural-misionare a fost remarcatd lucrarea desfasurata de
Centrul de presa BASILICA al Patriarhiei Roméne format din Radio Trinitas,
Televiziunea TRINITAS, publicatiile Lumina, Agentia de stiri Basilica si Biroul de
presd, care a devenit unul dintre cele mai importante si eficiente mijloace misionare
ale Bisericii Ortodoxe Roméne in societatea de astdzi. (Biroul de presa al Patriarhiei
Romaéne)

Apel la unitate si demnitate romaneasca

La inceputul anului 2010, proclamat de Sfantul Sinod ca ,,Anul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei romanesti in Patriarhia Roména®, in contextul
aniversarii a 125 de ani de cand Biserica Ortodoxd Roména a devenit autocefald sia
85 de ani de la ridicarea la rangul de Patriarhie, ierarhii Sfantului Sinod adreseaza un
Apel de suflet catre toti clericii si mirenii ortodocsi romani din afara granitelor
tarii, aflati - fara binecuvantare - in alte Biserici Ortodoxe surori sau in structuri
bisericesti necanonice, de a reveni in comuniune directd cu Biserica Mamd, adicd in
jurisdictia canonicd a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Realizarea acestui deziderat reprezintd implinirea prevederilor din Statutul pen-
tru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne, care mentioneaza
faptul cd Biserica Ortodoxd Romdnd este Biserica neamului romdnesc si ii cuprinde
pe crestinii ortodocsi din tard si pe crestinii ortodocsi romdni din afara granitelor
tarii (art. 5), iar organizarea canonicd si pastorald a credinciosilor ortodocsi romani
din afara granitelor Romdniei se asigurd de cdtre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romdne (art. 8). Acest principiu este in deplina concordanti cu hotarirea conferintei
Presinodale Panortodoxe de la Chambésy — Elvetia (6-13 iunie 2009), care precizeazd
cé fiecare Bisericd autocefald are dreptul de a pdstori propria sa diaspord.

Prevederile statutare mentionate exprima datoria Bisericii Ortodoxe Roméne si se
bazeazid pe canonul 16 de la Sinodul I Ecumenic (325), care afirmd principiul cd nu
este ingdduit unei eparhii si primeascd in jurisdictia sa clerici si credinciosi ortodocsi,
fard binecuvantarea Bisericii (eparhiei) cdreia acestia apartin.
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In acest sens, amintim si faptul cd procesul de revenire a clerului si credinciosilor
ortodocsi de diferite nationalitdti la Bisericile Mame (de exemplu in Patriarhia Rusa
si in Patriarhia Sarbd) a inceput deja in urma cu mai mult timp si a aratat cd, prin
coresponsabilitate si solidaritate etnicd ortodoxd, se pot depdsi dezbinari istorice
conjuncturale, motivate in trecut pe criterii politice.

Acum, la 20 de ani de la cdderea regimului comunist in Europa Rasariteana, cand
Romdénia este membra a Uniunii Europene i a NATO si in conditiile in care Biserica
Ortodoxa Romana dezvolta o activitate fard precedent in afara granitelor tarii prin
reorganizarea si infiintarea de numeroase eparhii in intreaga lume, apreciem ca nu
mai sunt motive intemeiate de a respinge chemarea Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romine la unitate si comuniune ortodoxa roméneasca.

Suntem incredintati cé aceasta atitudine de reinviere si reconciliere ortodoxa
roméaneasca va consolida §i va intensifica lucrarea pastoral-misionard, social-
filantropica si cultural-educationald a Bisericii Ortodoxe Roméne de pretutindeni,
intdrind in acelasi timp demnitatea ortodoxa romaneascd, prin eliberarea unora
dintre romanii ortodocsi de complexul de a fi ,,cdutdtori de umbrele canonice“ la
strdini.

Regretam ca din motive multiple, unii dintre fratii nostri ortodocsi romani s-au
indreptat spre alte jurisdictii ortodoxe, in timpul comunismului, insa ceea ce a fost
scuzabil in trecut a devenit nejustificabil si chiar regretabil in prezent, adica
instrdinarea romanilor unii de altii, pAnd la dezbinarea lor bisericeasca.

Incredintati fiind ci apelul nostru la unitate si demnitate ortodoxd romdneascd
va fi receptat cu bucurie si responsabilitate, ca dorintd de comuniune §i cooperare
frdteascd, vd impdrtdsim tuturor aleasd pretuire si parinteascd binecuvdntare.

Saptamana de rugaciune ecumenica

Traditionala Sdptimana de rugdciune pentru unitatea crestinilor din acest
an s-a tinut in perioada 18-25 ianuarie 2010, sub egida Comisiei ,Credintd si
Constitutie“ a Consiliului Ecumenic al Bisericilor nu mai putin a Consiliului
Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestinilor din Vatican, si avind ca tema:
»Voi veti fi martorii acestor lucruri Textele corespunzatoare au fost alcatuite de
Bisericile din Scotia, deoarece se implinesc 100 de ani de la desfdsurarea Conferintei
misionare internationale de la Edinburgh. Ca studiu s-a propus intregul capitol 24
din Evanghelia dupé Sfantul Luca, cu o clard referire la activitatea misionara. Temele
alese pentru fiecare din cele opt zile au fost urmatoarele: ziua intdji a avut ca tema ,, A
marturisi celebrand viata“ pornind de la citatul ,,De ce-1 cautati pe Cel Viu printre
cei morti?“ (Luca 24, 5); ziua a doua: ,,A da marturie impartasind experientele
noastre” pornind de la citatul ,,Ce inseamna aceste cuvinte pe care le schimbati intre
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voi pe drum?“ (Luca 24, 17); ziua a treia: ,, A da marturie prin atentie“ pornind de la
citatul ,Numai tu esti strdin in Ierusalim si nu stii cele petrecute in zilele acestea?”
(Luca 24,18); ziua a patra: ,,A da marturie celebrand mostenirea credintei pornind
de la citatul ,,«Ce anume?» Ei au spus: «Cele despre lisus Nazarineanul»“ (Luca 24,
19); ziua a cincea: ,, A marturisi in suferinta“ pornind de la citatul ,Oare nu trebuia
Hristos sd sufere acestea si sa intre in gloria Sa?“ (Luca 24, 26); ziua a sasea a avut
ca temd: ,,A da marturie fideld conform Scripturilor®, bazdndu-se pe textul ,Oare
nu ne ardea inima in noi cand ne vorbea pe drum si ne explica Scripturile?“ (Luca
24, 32); ziua a saptea: ,,A da mérturie prin speranta si caritate” pornind de la citatul
»De ce v-ati tulburat si de ce se ridica aceste ganduri in inima voastra?“ (Luca 24,
38); ziua a opta: ,,A marturisi prin ospitalitate” si citatul biblic ,,Aveti aici ceva de
maéancare?“ (Luca 24, 41).

Dialog teologic catolic-ortodox oriental

La data de 24 ianuarie 2010 Cardinalul Walter Kasper, presedintele Consiliului
Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestine, s-a aflat intr-o vizita de lucru in
Liban, unde a condus ce-a de-a saptea intalnire a Comisiei internationale mixte de
dialog dintre Biserica Catolicd si Bisericile Ortodox Orientale. Comisia ortodoxa a
fost condusa de episcopul Bishoi de Damietta, secretar general al Bisericii Ortodoxe
Copte alaturi de reprezentanti ai Bisericii Siro-Ortodoxe, Etiopiene, Eritreene,
Armene si Malankareze. Diviziunile dintre Biserica Catolica si aceasta familie a
Bisericilor Ortodox Orientale dateazé din secolul al V-lea, mai precis de la sinodul
din Calcedon (451 d.Hr.), care a definit natura dubld a lui Hristos, ,,pe deplin umana
si pe deplin diving, fard amestecare sau separare, impartire sau despartire“. Dupa 1500
de ani, Biserica Catolicd si Bisericile Ortodox Orientale au inteles cd impartdsesc
aceeasi credintd in Hristos si ca disputa lor are la baza neintelegeri terminologice si
deosebiri de natura culturala. ,,Cat priveste natura lui Hristos, Domnul nostru - a
declarat episcopul Bishoi - Bisericile noastre cred in permanenta naturilor divind
si umand, unite in aceeasi persoand intrupatd, o uniune care este fara amestec,
schimbare sau separare, in acelasi fel in care duhul este unit cu trupul in natura
umand pentru a forma o singura fiinta cu doua naturi, fara ca trupul sa devina duh si
nici duhul trup® La aceasta concluzie s-a ajuns dupa 40 de ani de dialog la initiativa
fundatiei Pro-Oriente din Viena, fiind atestata de trei declaratii hristologice semnate
de cétre Biserica Romano-Catolicé si Biserica Ortodoxa Copta in 1973, cu Biserica
siro-ortodoxa in anul urmator si cu Biserica malankareza din India in 1983. Acum
dialogul se concentreaza pe ,natura, constitutia si misiunea Bisericii, pentru a se
ajunge la o viziune comund asupra ecleziologiei si Tainelor. Bisericile aflate in dialog
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se straduiesc sd refacd unitatea din primele cinci secole, s identifice rolul Bisericii
Romei §i sa examineze modul in care au fost primite primele trei sinoade ecumenice.

Noutiti in Patriarhia Serbiei

Sanctitatea Sa Périnte Pavle, patriarhul Bisericii Ortodoxe Sarbe, a trecut la
Domnul la data de 15 noiembrie 2009, la varsta de 95 de ani. S-a ndscut la data
de 11 septembrie 1914, in satul Kucianti, din Croatia. A urmat Seminarul teologic
din Sarajevo si apoi cursurile Facultatii teologice din Belgrad. A imbrécat haina
monahali si in 1948 a fost hirotonit ierodiacon. In 1957 a devenit arhimandrit,
iar in acelasi an a fost ales episcop de Raska-Prizren. S-a implicat activ in apararea
poporului sarb si in special a credinciosilor din Kosovo. La 1 decembrie 1990 a fost
ales ca cel de-al 44-lea patriarh al Bisericii Ortodoxe Sarbe.

Urmare acestui deces, Sfantul Sinod a ales ca patriarh, prin vot secret pe mitropolitul
Irineu al Nisului. Acesta s-a nascut la data de 28 august 1930, in localitatea Vidova,
primind numele de botez Miroslav (Gavrilovici). A absolvit Seminarul teologic din
Prizren si Facultatea de Teologie de la Belgrad. Dupa satisfacerea serviciului militar
a fost profesor la Seminarul din Prizren. In 1959, cu binecuvantarea Patriarhului
Gherman, a fost tuns in monahism la manastirea Rakovita primind numele de
Irineu. In acelasi an a fost hirotonit ierodiacon si ieromonah. In anul universitar
1962-1963 a urmat cursurile postuniversitare ale Facultatii de Teologie din Atena.
In 1974 a fost ales episcop vicar patriarhal cu titlul de Moravita. In mai 1975 a fost
ales mitropolit de Nis.

Luand cunostiintd de acest eveniment, Preafericitul Parinte Daniel Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane a transmis urmatorul mesaj noului patriarh Irineu:
,In numele Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, al clerului, monahilor,
monabhiilor si al credinciosilor din cuprinsul Patriarhiei roméne, Va adresam
calduroase felicitari pentru alegerea in demnitatea de patriarh al Bisericii Ortodoxe
Sarbe. Sperdm ca Bunul Dumnezeu ne va ajuta sa ddm impreuna marturie comuna
ortodoxd in Europa si in intreaga lume si sd lucrdm pentru intarirea comuniunii
fratesti si a prieteniei dintre popoarele romén si sarb.”

Patriarhul Irineu, cel de-al 45-lea intaistitator al Bisericii Ortodoxe Sarbe,
este considerat om moderat si deschis dialogului. Sub péstorirea sa se vor afla cei
aproximativ 11 milioane de credinciosi ortodocsi sarbi.

Ecumenitatea Patriarhiei Constantinopolului

La data de 4 februarie 2010, Comitetul pentru afaceri juridice si drepturile omului
al Adundrii parlamentare a Consiliului Europei (APCE) a aprobat si a recunoscut



178 Altarul Banatului

caracterul ,,ecumenic al Patriarhiei Constantinopolului. Rezolutia intitulata
»Libertatea religioasa si drepturile omului pentru minoritatile nemusulmane din
Turcia si minoritatea musulmand din Tracia (Grecia Orientald)“ a fost aprobata de
majoritatea celor prezenti. Adunarea a sugerat autoritdtilor din Grecia si Turcia sa
isi trateze toti cetdtenii fard discriminare si fard a fi influentate de modul in care
tara vecind isi trateaza cetatenii. S-a facut apel pentru a fi sprijinite minoritatile
religioase in domeniile educatiei si proprietatii si sd se actioneze astfel incat
majoritatea sa nu considere minoritarii ca fiind strdini in tara lor. Cuamendamentele
adoptate, la initiativa parlamentarilor bulgari, a fost recunoscuta calitatea juridicd
a Patriarhiei de Constantinopol, iar cuvintele ,Patriarhia ortodoxa greaca“ au
fost inlocuite cu sintagma ,,Patriarhia ortodoxa ecumenica® in ciuda faptului ca,
aga cum se precizeaza in raport, autoritatile de la Ankara au acuzat in mai multe
randuri Patriarhia ecumenica pentru faptul ca prin termenul ,ecumenic® isi aroga
un statut supranational. Raportul Comitetului pentru afaceri juridice precizeaza
cd, prin deciziile acestea, autoritatile de la Ankara au dorit, de fapt, sa micsoreze
importanta Patriarhiei si cd titlul ,,ecumenic® este in vigoare din secolul al VI-lea fara
sa aiba un caracter politic recent. De asemenea s-a propus incadrarea ,,comunitatii
ortodoxe bulgare® din Istanbul in Patriarhia ecumenici, respingdndu-se astfel
denumirea ,,Exarhat ortodox bulgar®. De asemenea deputatii au facut apel si fie
rezolvata problema retrocedarii bunurilor apartindnd institutiilor religioase care
au fost confiscate in 1974, fie restituindu-se proprietitile, fie printr-o despagubire
echitabild. Guvernele celor doua tiri sunt chemate sa informeze Consiliul european
privind progresele facute in decursul unui an, pe baza acestor rezolutii.

Bisericile si Uniunea Europeana

Ziua de 1 decembrie 2009 a marcat intrarea in vigoare a Tratatului de la Lisabona.
Pe langa reforma Institutiilor din cadrul Uniunii europene (UE), Tratatul introduce
in dreptul primar al UE un articol de o importanta deosebitd pentru Biserici. Prin
articolul 17 al Tratatului asupra functionarii UE, aceasta recunoaste ,identitatea
si contributia specificd a Bisericilor si incepe cu ele, pe aceastd baza, un dialog,
deschis, transparent §i constant® (articolul 17 al Tratatului despre functionarea
Uniunii Europene). In virtutea acestui articol, Bisericile si comunitatile religioase
vor putea sa intareasca dialogul lor cu Comisia europeand, cu Consiliul si cu
Parlamentul european si sa contribuie mai eficient la reflectia politica europeana.
Inspirate de doctrina sociald a Bisericii si intdrite de experienta lor in domeniu, vor
putea sa ducd un dialog critic si constructiv cu factorii de decizie europeni asupra
politicilor elaborate de UE. Acum, in ajunul unui nou deceniu, aceleasi provocari
urgente preocupd UE si Bisericile: promovarea demnitatii fiecarei fiinte umane,
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solidaritatea cu cei mai slabi din cadrul societatii, economia pusa in slujba omului,
solidaritatea dintre generatii si cu tarile in curs de dezvoltare, schimbarile climatice
si conservarea creatiei, primirea migrantilor si dialogul intercultural. Bisericile din
Europa intampind asadar cu bucurie dialogul cu Uniunea europeana ca pe un
instrument care le va permite sa insoteasca in mod mai eficient UE, pentru ca ea
sd devina o comunitate de oameni si de valori constientd de responsabilitatea sa,
unitd ¢i primitoare. In acesti ultimi ani, s-a realizat un dialog practic intre institutiile
europene si COMECE pe de-o parte si partenerii ecumenici pe de altd parte. Datorita
acestui dialog practic, increderea intre institutiile europene si Biserici a crescut de-a
lungul anilor. Se spera ca acest dialog sa se poata intensifica si aprofunda, pe baza
articolului 17. Comisia episcopatelor Comunitatii europene cheama Bisericile si pe
crestinii din intreaga Europa sd profite de aceastd oportunitate de dialog pentru a
contribui cu competenta si umanitate la proiectul european.

Reuniune interortodoxa

Reprezentanti ai Bisericilor ortodoxe autocefale au participat intre 15-17
decembrie 2009 la lucrérile celei de a 4-a intruniri a Comisiei interortodoxe
pregititoare ce s-a desfasurat la Centrul ortodox al Patriarhiei Constantinopolului
din Chambésy (Elvetia). Intrunirea a avut ca scop reluarea discutiilor asupra
clarificérii unor teme in vederea intrunirii Sfintului si Marelui Sinod Panortodox.
Intre acestea s-au aflat subiecte precum autocefalia, autonomia si modul lor de
proclamare precum si chestiunea dipticelor. Din partea Bisericii Ortodoxe Roméne
a participat la discutii o delegatie condusa de Preasfintitul Ciprian Campineanu,
episcop-vicar patriarhal.

Viitorul familiei in dezbatere

»Europa este cufundata intr-o iarna demograficé fard precedent, cu o panorama
dezolanta si un viitor catastrofic®, este concluzia raportului ,,Evolutia familiei in
Europa 2009 elaborat de Reteaua europeana din Institutul de politicd familiald
(IPF) si prezentat la data de 11 noiembrie 2009, Parlamentului european. Conform
raportului, ,,imbétrinirea populatiei, natalitatea criticd, cresterea numarului de
avorturi, divorturile, explozia rupturilor familiare i golirea caselor sunt principalele
probleme ale europenilor. Europa este in fata unei rdscruci: sa parieze in mod
adevarat si integral pe familie, pe maternitate si pe copildrie sau sa mentind ajutoarele
insuficiente care au provocat situatia actuald, cu perspective catastrofale intr-un viitor
apropiat®. Pe baza datelor, indicatorii de populatie, natalitate, casatorii si rupturd
familiara s-au inrautatit in ultimii 28 de ani. Persoanele cu varsta peste 65 de ani
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depésesc de acum cu 6,5 milioane pe tinerii cu mai putin de 14 ani, in timp ce in
fiecare an se nasc mai putini copii. In afara de aceasta, potrivit IPF existi un milion
de divorturi pe an si doud familii din trei nu au copii. Presedintele respectivei
organizatii sustine cd acest lucru provoaca ,efecte constatabile atat in dimensiunea
sociala cat i in cea familiala. Din punct de vedere economic, are loc o cregtere a
cheltuielilor publice pentru imbaétranirea populatiei, cu o crestere a iesirilor pentru
pensii si cheltuieli sanitare, cheltuieli care, addugate la efectele produse de sciderea
natalitatii, pot sa ajunga sd provoace reducerea sau eliminarea de prestatii sociale si,
péana la urma, la prabusirea sistemului de ajutoare de la stat. Europa aloca tot mai
putine fonduri familiei astfel incdt nu numai ca ajutoarele au scazut in ultimii 10 ani,
dar s-au diminuat fatd de cheltuielile sociale, ajungand doar la un euro pe zi pentru
o persoand. Asadar, este necesard o ,sensibilitate crescinda fata de problematica
familiei astfel incat comisia cat si parlamentul sd promoveze sustinerea familiei,
maternitatii si concilierii vietii de munca si familiale ca raspuns la iarna demografica®

Lege controversata

Lumea musulmand a reactionat recent simtindu-se jignitd de votul Elvetiei in
favoarea interzicerii minaretelor pe pamantul acestei tari. Unii vorbesc clar de o
islamofobie, in timp ce guvernul elvetian, Conferinta episcopald elvetiana si grupuri
precum Amnesty International au criticat decizia. In urma referendumului, 57%
dintre elvetieni s-au pronuntat impotriva minaretelor. ,,Cel mai dureros pentru noi
nu este interzicerea minaretelor, ci mesajul pe care il transmite decizia. Musulmanii
nu se simt acceptati ca si comunitate religioasd“ — a declarat Farhad Afshar, care
conduce Federatia Organizatiilor Islamice din Elvetia. Reactiile prin diverse alte
parti ale lumii sunt §i mai vehemente. Marele muftiu din Egipt calificd votul ca o
»insulta“ adusd musulmanilor. ,, Aceasta propunere nu este doar un atac la libertatea
credintei, ci §i o insultd la adresa sentimentelor comunitatii musulmane din si din
afara Elvetiei, a declarat Gomaa. Altii fac insa apel la calm. Maskuri Abdullah,
liderul Nahdlatul Ulama, cel mai mare grup musulman din Indonezia, vorbeste
despre ,,ura“ dar si despre ,tolerantd® Votul este, in opinia sa, ,un semn al urii
poporului elvetian fatd de comunitatea musulmana. Ei nu doresc sa vadd o prezentd
musulmana in tara lor, iar acest disconfort i-a facut intolerabili.“ Cu toate acestea
ii indeamna pe musulmani ,,sd arate tolerantda“. Ekmeleddin Ihsanoglu, secretarul
general al Conferintei organizatiilor islamice, a declarat cé e increzétor ca ,,poporul
elvetian va lua cea mai buna decizie®, respingand legea. Televiziunea Al Jazeera a
vorbit despre un ,rezultat socant®. Explicatia? ,,Deoarece oamenii sunt ingrijorati
de cresterea islamismului in Europa.“ Pentru publicatia Tehran Times votul este
semnul cregterii ,,islamofobiei in Europa® Un canal de televiziune iranian spune ca
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toatda lumea condamna votul elvetian, inclusiv guvernul elvetian. Un ziar din Liban
se referd la situatia ,inadmisibila creatd de faptul cd o minoritate religioasa este
supusa unui tratament discriminatoriu®

Controverse vechi si noi

Turcia ar putea cere Italiei returnarea moastelor Sfantului ierarh Nicolae, au
scris recent mai multe publicatii internationale. Sfantul Nicolae a fost arhiepiscop
de Myra, astazi localitatea turci Demre de pe coasta mediteraneana, figura sa
transformandu-se de-a lungul timpului in Mos Créciun. Tocmai de aceea, in Demre,
vizitatorii sunt intdmpinati de o statuie a Sfantului cu hainele lui Mos Craciun.
Relicvele acestui sfant, atat de indragit de toti crestinii, au fost luate din Myra/Demre
de catre marinari italieni, in secolul al XI-lea. ,, Aceste moaste ar trebui sa fie expuse
aici, si nu in Italia“ - a declarat ministrul turc al culturii Ertugrul Gunay: ,,Daca
vom construi un muzeu in acest oras (Demre), este natural cd primul lucru pe care
il vom face va fi sd cerem ramadsitele Sfantului Nicolae.“ Multi turisti, in special
din Rusia, vin sa viziteze biserica SfAntul Nicolae din Demre, construitd initial in
secolul al V-lea si rezidita sase secole mai tarziu. Ca mai toate vechile biserici din
Turcia, §i aceasta este in ruine, fiind conservate doar cateva mozaicuri si picturi.
Ea este folosita liturgic o data pe an, la 6 decembrie, pentru celebrarea liturghiei
ortodoxe de cétre Mitropolitul de Myra cand are loc si o ceremonie ecumenica cu
ortodocsi, catolici si protestanti. Moastele Sfantului Nicolae se afld actualmente la
Bari, in sudul Italiei.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,Viata cultelor®, nr. 811 si 812, din publicatiile franceze
»Service Orthodoxe du Presse” nr. 341, 342, ,,Episkepsis” nr. 699 si internet)
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Episcop Irineu Bistriteanul, Ingerul pazi-
tor, Editura Glasul, Huedin, 2008, 36 p.

Cartea Ingerul pazitor aparuti la Editura
Glasul din Huedin, in anul 2008, este redusé
ca numadr de pagini, dar tematica si continu-
tul ei ne ofera bogate invataturi dogmatice
si duhovnicesti cu privire la sfintii ingeri si
cu precadere la ingerul pdzitor. Ingerul pazi-
tor, dupd mdrturisirea autorului in cuvantul
introductiv, are o legdtura directa cu sufletul
nostru, fiind mediatorul intalnirii noastre cu
Dumnezeu. El este martorul tacut a tot ceea
ce faptuim si gandim, indreptandu-ne spre
bine si izbavindu-ne de rdu. Preasfintitul
Irineu, ca bun cunoscator al sufletului ome-
nesc si al psihologiei umane, afirma cé este
minunat sa stim cd in imediata noastra apro-
piere existd o prezentd cereasca, un sol cobo-
rat de sus, care lucreaza tainic, din porunca
dumnezeiascd, la mantuirea noastra. Fiecare
crestin, in calatoria sa prin lumea aceasta, are
calduzirea ingerului pézitor, care il slujeste si
il ajuta sd traiasca dupa voia lui Dumnezeu.
In aceastd viati pimanteasc, ingerul pizi-
tor se straduieste si ne fereascd de cdde-
rea in pacat. El ne intdreste in ispite si ne
imbarbateazid cdnd suntem chinuiti de dia-
vol. Sfantul Vasile cel Mare spune cé atunci
cand pécédtuim ingerul pazitor este mahnit
incat mirosul urat al pacatelor noastre il
izgoneste de la noi. Cu toate acestea ingerul
pézitor se straduieste si-1 reapropie pe om
de Dumnezeu, sa-1 ajute si redescopere calea
spre Dumnezeu prin pociinta. Preasfintitul
Irineu Bistriteanul specifica in cuvantul
introductiv cé a scris acest studiu din dorinta

BIBLTIOGRATEFICE

de a aprinde in sufletele cititorilor dragos-
tea lor pentru ingerul pézitor. Preasfintia Sa
arata de la inceput cd nici o fiintd creata nu
e atit de puternica incat sd nu aiba nevoie
de protectie sau ocrotire. In cazul omului, in
imediata lui apropiere se afla o fiintd angelica,
un inger pazitor care i insoteste existenta. Se
arata ca ingerul pézitor a fost dat omului,
crestinului, in clipa Botezului, ca si-1 ajute pe
calea mantuirii, preotul cerand in rugaciunile
de la savarsirea Tainei ca cel nou botezat sd
fie insotit in viata lui ,,cu inger de lumind, ca
sd-lizbdveascd pe el de toatd bantuiala potriv-
nicului“. Autorul aratd ca ingerul pézitor il
inconjoara pe om cu iubire, cu ocrotire mai
presus de orice ocrotire omeneasca, in tot
timpul, chiar si in timpul noptii, dupa cum
ne dovedeste viata cuviosului egiptean Paisie,
care era pazit si in timpul noptii de ingerul
pazitor. In ce priveste misiunea ingerului
pézitor, el aratd ca acestuia ii revine meni-
rea de a-] indruma pe om in cautarea lui
Dumnezeu, de a-i ardta omului ci este chipul
lui Dumnezeu, ci va da socoteald de faptele
sale, cd are menirea desdvarsirii in aceastd
viatd pamanteascd pentru a putea dobandi
Impiratia lui Dumnezeu etc. Autorul subli-
niazd faptul ca firad protectia permanenta a
ingerului pazitor omul s-ar afla la dispozitia
réutatilor de tot felul, ar fi supus biruintei dia-
volului. Omul prin ingerul pazitor cunoaste
viclesugurile diavolului, punctele sale tari,
dar si sldbiciunile acestuia de a-1 invinge. Un
aspect bine conturat in aceastd carte e legat
de motivul indepartérii ingerului pazitor
de om. Acesta ar fi pacatul! Prin faptuirea
pacatului i prin staruirea in pacat, omul nu
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numai ca se indepérteazd de Dumnezeu, ci isi
indeparteaza si ingerul pazitor, punandu-se
in mod deliberat sub influenta malefici a dia-
volului. Se specifica faptul ca ingerul pazitor
nu intervine atunci cAnd omul pacituieste in
mod deliberat si constient, ci se indepérteaza
de acesta, fird insa sa abdice de la misiunea
lui. Ingerul pézitor nu se va lisa invins de
nici o pacatuire a omului, ci se lupta pentru
a-l ajuta sid-si revina in sine, ca fiul risipitor.
Cu toate cd omul greseste adesea, omul este
iubit de ingerul pazitor, acesta devenind un
inger al pocaintei, care ne indeamna in mod
tainic la cdintd, la mérturisirea pacatelor,
la milostenie, la fapte bune, la intoarcerea
citre Dumnezeul cel milostiv si iertitor. In
cadrul lucririi, autorul mai evidentiaza si
alte aspecte importante cu privire la inge-
rul pazitor. Pe langa corotire, ingerul pazi-
tor se constituie intr-un pedagog al omului
inspre cunoasterea lui Dumnezeu. Functia de
pedagog implica un model de traire morald
desavarsita si de cdlauzire sau invétare prin
acte morale. Suntem indrumati sa asimilam
modelul ingeresc de slujire a lui Dumnezeu
oferit de ingerul pézitor, de a-1 transpune in
actiunile noastre zilnice. Autorul nu uita sa
evidentieze calitatea de rugitor a ingerului
pazitor, de mijlocitor la Dumnezeu pentru
noi oamenii. Ingerul vegheazi in acelasi
timp rugédciunea noastra si o aduce in fata
lui Dumnezeu. Este amintit si momentul in
care chiar langa Mantuitorul Iisus Hristos au
stat ingerii in Gradina Ghetsimani in tim-
pul rugéciunii Arhieresti. Preasfintitul Irineu
Bistriteanul scoate in evidentd cd actiunea de
protejare si ocrotire a ingerului pazitor nu
inceteaza nici dupa moartea omului, ingerul
preluand in grija sufletul persoanei trecute in
lumea de dincolo. Autorul arata cd in confor-
mitate cu traditia Bisericii ingerul pazitor va
fi prezent in fata tronului de judecati al lui
Hristos, in acel moment ingerul pazitor deve-
nind aparator i martor al vietii pAméntesti a

omului. Autorul conchide ardtand ca trebuie
sd avem mare bucurie stiind cd Dumnezeu
ne-a dat fiecaruia dintre noi un inger pézi-
tor, un sprijin in viata noastra de pe pamant.
Cartea se incheie cu redarea unui Canon de
rugdciune catre ingerul pazitor.

Am amintit in aceste randuri cateva
dintre ideile luate in dezbatere de autor in
aceasta carte despre ingerul pézitor, o carte
care desi de dimensiuni reduse, este foarte
aproape de sufletul fiecarui crestin autentic,
care nu uita niciodatd ca pe langé ocrotirea
lui Dumnezeu si a Maicii Domnului, bene-
ficiaza si de aceastd ocrotire cu totul speciald
din partea ingerului pazitor. Suntem incre-
dintati ca toti credinciosii care vor citi aceasta
carte a Preasfintitului Irineu Bistriteanul,
dedicata ingerului pazitor, se vor intoarce in
anii copildriei cu melancolie si isi vor aduce
aminte de primele impreunari ale mainilor
la rugéciune, de vremurile in care au ros-
tit cu multd gingasie, curatenie trupeasca
si sufleteascd, cunoscuta rugdciune a copii-
lor: ,, Inger, ingerasul meu...“ Este o carte de
suflet, argumentata si dogmatic si patristic,
o carte care se citeste cu usurintd, o carte
care iti aduce multd mangaiere sufleteasc,
nédejde siincredere in purtarea de grijd a lui
Dumnezeu prin cetele netrupesti si nevizute.
Aceasta carte ne dovedeste cd este scrisd de
un om duhovnicesc, un om al rugiciunii
neincetate, de un monah cu vocatie, care isi
intelege chemarea arhiereasca in Biserica lui
Hristos.

Preot ION ALEXANDRU MIZGAN

Episcop Daniil Stoenescu, Atotprezenta
si parusie, Editura Daciei Felix, Vérset, 2009,
948 p.

Cartea reda exegeze si talmadciri deo-
potriva ale cuvintelor Sfintelor Scripturi si
ale Sfintilor Périnti, confirmate prin trdirea
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lor de cétre ascetii crestini si périntii filo-
calici, ca unii care simteau oricind si ori-
unde s-ar fi aflat, prezenta lui Dumnezeu
in perspectiva comuniunii vesnice cu EL Se
demonstreazd ca intre atotprezenta si paru-
sie existd o legaturd organica, functionala
si de destin, in sensul ci ,atotprezenta este
temeiul si fundamentul parusiei, iar paru-
sia este implinirea si desdvérsirea vazuta a
atotprezentei. Atotprezenta este treimicd, iar
parusia hristica. Atotprezenta este din veci si
pentru veci. Parusia are ca temei Intruparea,
Invierea si Iniltarea la cer, iar ca pregitire
Cincizecimea. Duhul Sfant cel prezent, viu
si lucrétor in Bisericd si in lume, pregateste
parusia ca pe o supremd Cind din Emaus.
Parusia inchide usa vremurilor si deschide
usa vesniciei. Parusia Domnului este transfi-
gurarea si slava atotprezentei lui Dumnezeu.
Parusia este scopul si esenta atotprezentei, iar
atotprezenta este nimbul parusiei. De aceea
constiinta atotprezentei lui Dumnezeu este
garantia pregitirii si asteptdrii eshatologice a
parusiei Domnului, ca revelatie ultima, finald
si vesnicd®

Mai presus de cat orice alte comentarii
asupra prezentului volum, retinem ca acesta
reprezintd un adevirat tratat de teologie dog-
maticd, de spiritualitate ortodoxa si cultura
romaneasca, care iesind din tiparele si canoa-
nele rigide ale unei expuneri strict acade-
mice, dovedeste originalitate prin abordarea
tematicd izvoratd din vibratia duhovniceasca
de adancd profunzime a autorului, pe masura
sa-1 convinga pe cititor ca spiritul scolii exe-
getice din Alexandria antica crestind poate fi
reactualizat printr-o interpretare personala.

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Prot. dr. Ioan Bude, Emanuil Ungurianu.
Prinos de cinstire si neuitare, Editura
Invierea, Timisoara, 20009.

Este indeobste cunoscut si acceptat faptul
ca Emanuil Ungurianu a fost si rimane un
stralucit exponent al elitei culturale roma-

nesti din Banat care s-a afirmat multiplu
timp de aproape sase decenii in perioada
premergatoare si imediat urmétoare marelui
act istoric al desédvarsirii Unitatii Nationale
dela 1 Decembrie 1918. Timp de peste sapte
decenii, Emanuil Ungurianu a trait si si-a for-
mat personalitatea in climatul istoric ante-
rior anului 1918, aflandu-se permanent pe
frontul de aparare si afirmare, prin culturs,
a identitdtii romanesti, ideal ce i-a marcat
intreaga viatd.

In evocari mai intense ori mai restranse,
contemporanii si urmasii l-au elogiat, rele-
vandu-i admirabilele lui calitéti de ,,om desd-
varsit“(Vasile Goldis), ,patriarh al bandteni-
lor [care] ficea parte dintre acei cari aduceau
cele mai mari servicii poporului“ (Nicolae
Iorga), tiind ,,nu numai un om, ci si o epocd“
(Sever Bocu).

Atat referirile cu caracter ocazional,
de circumstantd, cét si lucrérile cu intentii
monografice consacrate vietii §i activititii
acestei mari personalitati au vizat (mai mult
ori mai putin detaliat) indeosebi rolul sdu
activin domenii precum: administratie, jus-
titie, educatie, economie, protectie sociald,
politici nationald. In bibliografia de pani
acum se gésesc si enunturi ce amintesc despre
legaturile sale cu Biserica Ortodoxd Roméni,
dar mai toate mentiunile de acest tip sunt
formulate lapidar, in termeni generali si deci,
insuficient sustinute cu argumente pentru a
convinge indeajuns.

Tocmai acestei implicéri publice in care
Ungurianu a excelat, se simtea imperios
nevoia de a i se consacra un studiu detaliat
si competent. In intimpinarea unei atari
necesitdti vine lucrarea elaborata de prot.
dr. Ioan Bude, apdruti pe finele anului
2009, la Editura Invierea, sub titlul: Emanuil
Ungurianu. Prinos de cinstire si neuitare
(ca omagiu adus la 80 de ani de la trecerea
in eternitate). Acest studiu se estimeaza in
contextul activitatii diversificate a prot. dr.
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Ioan Bude, pe de o parte, in domeniul pas-
toral si de administratie bisericeascd (in plan
parohial si protopopesc) si, pe de altd parte,
cuprinzand frecventele preocupiri de cerce-
tare stiintificd, teologica (privind continutul
si intelesurile Sfintei Scripturi) si respectiv de
istorie bisericeasca. Lista lucrérilor publicate,
gata pentru tipar, ori in curs de pregatire se
afld la sfarsitul cartii despre care vorbim.

Dupa un preambul ce schiteazd momen-
tele vietii lui Emanuil Ungurianu si climatul
social-istoric in care si-a desfisurat pro-
digioasa activitate, autorul dezvolta tema
dominanta a cértii, expunind, sistematic si
extins, variatele si valoroasele legdturi pe care
acest ilustru inaintas le-a avut cu Biserica
Ortodoxd Roména din Banat.

Continutul tematic al lucrarii este axat
pe trei sectiuni de referintd si anume: I.
Contributia lui Emanuil Ungurianu la orga-
nizarea vietii bisericesti a romanilor orto-
docsi timisoreni, in anii ce au urmat actului
Marii Unitdti nationale (intemeierea a doua
noi parohii - in cartierul Timisoara-Cetate
si respectiv Timisoara-Iosefin; ca si readu-
cerea in actualitatea timpului sdu, cu noi
argumente si motivatii, a vechiului dezide-
rat al roménilor bandteni, de reinfiintare a
Episcopiei Timisoarei). 2. Implicarea directd
si energicd in organizarea eforturilor mate-
riale, financiare, inclusiv dotarea cu terenuri
de amplasament pentru ridicarea a doud
noi locasuri ortodoxe, aferente parohiilor
nou-infiintate (biserica ,Nasterea Maicii
Domnului“ in parohia Iosefin si monu-
mentala catedrald mitropolitand in parohia
Timisoara-Cetate. 3. Demersurile insistente
pentru constituirea si amplificarea fondurilor
funciare ale parohiilor ortodoxe timisorene
(improprietarirea acestora cu terenuri agri-
cole).

Asadar, pe capitole si subcapitole, intr-o
structurare si desfdsurare coerenta si deta-
liata, studiul de fata supune analizei mani-

era in care acest mare fiu al Banatului, prin
implicare nemijlocitd, a initiat i coordonat,
intre anii 1920-1929, energiile factorilor abi-
litati (primarie, prefecturd, guvern, institutii
financiar-bancare, asociatii de diferite tipuri
si, nu in ultimul rand, diferite structuri bise-
ricesti ortodoxe) in realizarea unor remarca-
bile obiective istorice din viata bisericeascd
timigsoreand. Asa cum se afla consemnat pe
o pagind a Cronicii parohiale Timisoara-
Cetate, intreaga activitate din aceastd sferd
a avut la bazd convingerea manifestd a lui
Ungurianu potrivit cireia ,, singura temelie pe
care se poate cladi viitorul tdrii si al neamu-
lui nostru este scoala si Biserica, este cultura
romdneascd“ (p. 94).

Pentru a infatisa intinsa eruditie a acestui
stralucit animator cultural, anvergura impli-
cérii lui pasionate si dezinteresate in procesul
de organizare bisericeascd si spre a ilustra
dimensiunile eforturilor lui si efectele lor
benefice in domeniul respectiv, prot. dr. Ioan
Bude incorporeaza, in desfasurarea analiticd
a lucrdrii, variate §i inedite marturii scrise
aflate in arhivele parohiale, competent adno-
tate si explicate, iar acum valorificate stiin-
tific pentru prima oard. Pentru conturarea
variatelor fatete ce alcatuiesc profilul moral
al acestei distinse personalititi (care si-a
testat o mare parte din averea sa in folosul
Bisericii), autorul insereaza foarte inspirat, in
contextul unor pertinente comentarii, o serie
de consemnari extrase din Cronica parohiei
Timisoara-Cetate (intre anii 1921 si 1929).
Atat pentru specialist, ct si pentru cititorul
comun, aldturi de evocatoare imagini foto, la
sfarsitul volumului se afla un important set
de documente inedite.

De reamintit cd cea mai mare parte din-
tre respectivele documente de arhiva au fost
reproduse frust (dupa norme de reconstituire
academica) in lucrarea purtand titlul: Din
istoricul parohiilor ortodoxe romane timi-
sorene, semnata de acelasi autor Ioan Bude.
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Se cuvine fiacutd mentiunea ca bogatul
continut de idei al cartii este expus intr-un
stil fluent, elevat, cu multé claritate si pre-
cizie.

Girul valoric al cirtii este dat de I.PS.
Mitropolit Dr. Nicolae Corneanu, care, in
importanta prefatd pe care o semneazi, apre-
ciazd cd acest volum ,este foarte complet si
mai mult decdt atragator |[...] il recomandi
tuturor spre lecturd’; subliniind, in final, ca
»autorul nu e la prima realizare publicisticd.
Aceasta il impune insd in mod deosebit“(p. 7).

Prof. PETRU CALIN

Ionel Popescu si Constantin Britescu,
Patriarhul Miron Cristea, ierarh providen-
tial al natiunii roméne. Cuvéantari, Editura
Invierea, Timisoara, 2009, 185 p.

Personalitatea primului patriarh al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Miron Cristea,
a fost pusd in lumind de numerosi cerce-
tatori inca din timpul vietii sale, incepand
cu monografia lui Ioan Rusu Abrudeanu,
publicatd in 1929, continuind cu lucrarile
omagiale semnate de Nicolae Iorga, Romulus
Candea, Vasile Netea, Ioachim Craciun,
Gheorghe Cotosman si altii. Dar la scurt
timp dupd moartea sa, mai corect spus,
dupi instaurarea regimului totalitar, peste
amintirea lui s-a asternut colbul unei uitiri
impuse, din cauza ca patriarhul indeplinise
si importante demnitati politice in timpul
regimului ,,burghezo-mosieresc®. Abia din
anul 1984, invétatul Antonie Plimadeala al
Ardealului a publicat trei volume masive din
corespondenta sa (Pagini dintr-o arhiva ine-
dita. Romanii din Transilvania sub teroa-
rea regimului dualist austro-ungar dupa
documente, acte si corespondenta ramase
de la Elie Miron Cristea si Contributii isto-
rice privind perioada 1918-1939 - Miron

Cristea, documente, insemnari si corespon-
dente). Au urmat monografiile lui Valentin
Sandru si Valentin Borda, teza de doctorat a
lui Cristian Vasile Petcu privind guvernarea
lui Miron Cristea (2009) si volumul publi-
cat de episcopul Lucian al Caransebesului.
Volumul publicat de pirintele vicar Ionel
Popescu si dl. profesor Constantin Britescu
sub titlul Patriarhul Miron Cristea, ierarh
providential al natiunii roméane. Cuvantiri,
evidentiazd cele mai importante aspecte din
activitatea pe care a desfasurat-o ca episcop,
mitropolit primat si patriarh, dar si cuvan-
tarile — nepublicate pand acum - rostite
in perioada caransebeseana. Este vorba de
cuvantari rostite cu ocazia hirotonirii sale
intru arhiereu (Sibiu, 4 mai 1910), la sfintirea
unor biserici i scoli confesionale, in cursul
anilor dramatici pentru roméni 1914-1918,
dar si in 1919, primul an al bucuriei roma-
nilor de pretutindeni care s-au regésit acum
intre hotarele unui stat national unitar.
Ceea ce impresioneaza de la bun ince-
put este faptul ca episcopul Miron de la
Caransebes trateaza in cuvéntirile sale mai
mult probleme de ordin national si cultu-
ral si prea putin teme teologice. Era firesc
sa fie asa, deoarece pand in 1918 Biserica
din Ardeal avea nu numai un rol spiritual
in viata fiilor ei sufletesti, ci in primul rdnd
unul national si cultural-educativ. Semnalam
doar cuvéntarea rostitd la Anul Nou 1915,
in care omagia eroismul ostasilor roméani
in decursul istoriei, sau anumite cuvantiri
festive in care cerea ajutorul financiar al pas-
toritilor séi pentru salvarea scolilor confesi-
onale roménesti amenintate cu desfiintarea
de catre autoritatile maghiare. Alte cuvantari
- rostite mai ales in cursul anului 1919 - elo-
giazd jertfa lui Mihai Viteazul, Horea, Closca
si Crisan sau eroismul generalului banitean
Ioan Dragalina. Strabdtuta de un autentic
patriotism luminat este si cuvantarea rostita
cu ocazia primirii carjei de mitropolit primat
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din partea regelui Ferdinand, la 1 ianuarie
1920.

Iata doar citeva aspecte care ne fac s
apreciem munca celor doi autori ai volu-
mului de fata si sd-1 recomandédm cu cildurd
spre citire.

Preot prof. dr. MIRCEA PACURARIU

Prot. dr.Ioan Bude, Emanuil Ungureanu.
Prinos de cinstire si neuitare, Editura
Invierea, Timisoara, 2009.

Aparutd recent la Editura Invierea, cu
binecuvantarea si recomandarea I.P.S.S. Dr.
Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului,
cartea prot. dr. Ioan Bude dedicata lui
Emanuil Ungurianu, intelectul si patriotul
béndtean, se inscrie in categoria reconstitu-
irilor atit de necesare culturii noastre. De
altfel autorul nu se afla la primul demers de
acest gen. in 2007, Ia aceeasi editurd vedea
lumina tiparului Din istoricul parohiilor
ortodoxe roméne timisorene, deosebit de
importanta contributie la reconstituirea tre-
cutului nu prea indepértat, dar din neferi-
cire, uitat, al Bisericii Ortodoxe Romane din
acest spatiu geografic. Cu acel prilej fuseserd
puse in circulatie documente de mare valoare
pentru intregirea imaginii vietii noastre bise-
ricesti.

Fiecare provincie a dat tdrii personalitdti
care au rdmas inscrise in constiinta nea-
mului. Unul dintre acestia este si Emanuil
Ungurianu. Cel putin pentru Banat el a fiacut
tot binele de care a fost in stare. Astfel a rdmas
in paginile istoriei. Caracterizarea se afla pe
cea dintai pagind a cartii si apartine I.P.S.S.
Dr. Nicolae Corneanu, deosebit de sugestiva
pentru rolul acestui intelectual. Bazdndu-se
pe documente de multe ori inedite, volu-
mul recent apérut nu este, aga cum ne-am fi
asteptat, o monografie dupa toate canoanele

genului, cu date urmarind viata si activitatea
unei personalitti de la venirea sa pe lume
pand la moarte, ci o privire atentd asupra
unui segment din existenta celui omagiat.
Dupd o scurta schitd biograficd si o privire
succintd asupra Contextului istoric, autorul
decupeazi atent, din biografia lui Emanuil
Ungurianu, deceniul 1919-1929. Daca din
punct de vedere istoric anii acestia repre-
zintd perioada imediat urmditoare Marii
Uniri, fiind marcaté de importante prefaceri
in structura societétii banatene, ca segment
din viata marelui patriot, acest interval de
timp trebuie pus sub semnul angajérii exclu-
sive in lupta pentru reinfiintarea Episcopiei
Roméne la Timisoara si construirea de bise-
rici ortodoxe roméne reprezentative in oras.
Capacitatea, forta, inteligenta acestui reputat
jurist s-au valorificat neincetat in economie,
administratie, finante, educatie, protectie
sociald, toate aviand ca suport permanent
competenta sa juridicd. (p. 101). Dar in nici
unul dintre domeniile amintite contributia
sa nu a fost atat de mare precum in cea a
vietii spirituale, cu precadere in organizarea
Bisericii Ortodoxe Romane din Banat intr-o
vreme cind aceasta transformare s-a simtit
ca deosebit de necesara.

Ficind mereu apel la documente pe care
le reproduce integral coment4ndu-le, auto-
rul urmareste pas cu pas etapele demersului
ce va da Timisoarei, peste ani, o Episcopie
roménd si doud impunatoare biserici: cea
din Tosefin si Catedrala. Aflam ca initiativa
nu s-a bucurat de la inceput de succes, iar
lupta cu prejudecatile, inertia ori interesele
si ambitiile médrunte, n-a fost deloc usoara.
De fiecare data ins3, tenacitatea, calitatile de
organizator, inteligenta si cultura lui Emanuil
Ungurianu, insotite de darnicie, au facut ca
demersul sa se indrepte pe figasul dorit.
Alituri de el prind viata de-a lungul paginilor
numerosi intelectuali si oameni politici con-
temporani lui, cu totii antrenati in stradania
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de a pune Biserica Ortodoxa Roména si cul-
tura romand din Timisoara in plan central,
asa cum o cereau transformarile survenite in
structura etnica a orasului.

Importantd prin faptul cd readuce in
actualitate personalitatea unuia dintre
cei mai de seamd intelectuali din trecutul
Banatului, un om care prin activitatea sa a
izbutit sa schimbe la un moment dat cursul
evenimentelor, volumul se distinge si prin
rigoarea reproducerii celor 88 de documente
aflate in Arhiva Parohiei Roméane Timisoara-
Cetate. Fiecare document beneficiaza de cate
o notd de subsol din care aflim améanunte
despre starea sa de conservare, locul unde
poate fi gésit, tipul de hértie intrebuintata,
culoarea cernelii cu care este scris, eventu-
alele inscrisuri ulterioare etc., elemente ce
fac dovada unei extrem de riguroase docu-
mentari. O anexa asezata la sfarsitul volu-
mului reproduce documentele in facsimil,
conferindu-i astfel un plus de valoare din
punct de vedere al virtualilor cercetatori.
Un rezumat tradus in engleza si franceza au
desigur menirea sa starneascd interesul fatd
de aceastd mare personalitate a Banatului si
celor care nu vorbesc limba romana, facili-
tand receptarea sa in plan international.

Ajunsa la sfarsitul lecturii, am avut sen-
timentul ca ma aflu in fata unei carti, care,
prin probitatea stiintificd a redactarii, prin
rigoarea informatiilor, dar si prin stilul deo-
sebit de placut al scriiturii, va fi utila atat cer-
cetatorilor, cat si cititorilor de rind, capabild
sd ofere in egald masurd informatii stiintifice
sibucuria unor ceasuri de adastare spirituala.

AQUILINA BIRAESCU

Relly Mihalevici, Destin si supravietu-
ire, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2007, 151 p.
O marturisire cutremuratoare care isi

implineste rostul de a aduce clarificarile
necesare celor care nu cred in jocul nefast al

timpului si care ajutd, din pacate, cateodata
ca uitarea cea nedreaptd sa se astearnd peste
faptele abominabile din viata oamenilor. De
aceea, peste Holocaust - care ,,a fost o urgie
unicd in istorie, o realitate infiordtoare pentru
milioane de detinuti, dar trditd si memoratd
in tot atdtea modalitati cdti supravietuitori
au rdamas® nu se poate asterne colbul uité-
rii. Aceastd carte este o marturie despre
Holocaust scrisd de un om nascut in 1925
»care si-a vazut adolescenta sfdsiatd de ororile
acestui blestemat mdcel se spune in revista
»Realitatea evreiasca“ (2007, nr. 287 (1087),
4-31 decembrie).

Literatura Holocaustului este extrem de
bogatd incat s-a ajuns inclusiv la negarea ei.
De data aceasta avem de-a face cu o noud
madrturie — obligatoriu de memorat pen-
tru istorie — pe care autoarea doreste s o
povesteascd, cu toatd durerea sufletului ei,
ca pe ,,0 franturd subiectivd din experienta
colectivd, irepetabild, a milioane de oameni
ca mine, - si trebuie si retinem - in conditii
pe care mintea omului obisnuit este greu sd
le cuprindd®. Si a fost asa de greu ca o minte
obisnuitd sd le cuprinda incat si astazi se
intreabd, retoric, dacd a trait intr-adevar
oroarea Holocaustului. Fiindcid pentru o
minte obisnuita este greu sa se obisnuiascd
cu ideea cd a fost una din aceste victime
si cum a supravietuit. Toti supravietuitorii
Holocaustului chiar daca au incercat sd uite
urgia aceea ca sd-si revina la viata, nu au uitat
niciodata iadul prin care au trecut. A reveni
la acele vremuri de suferinte impregnate
de spaima mortii este o retrdire voluntard’.
Este unica explicatie pentru care autoarea
a tdcut si s-a opus acestei retrdiri vreme de
62 de ani. Motorul acestei povestiri l-a dat
o nesemnificativé intalnire intre doua foste
detinute din lagarul de la Glowen, doud fete
infometate, imbracate in zdrente, patrunse
de frig si satule de munca pentru toaté viata
si cdrora le rimaseserd doar visurile adoles-
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centei. Reintalnirea cu Eva cea care pe atunci
avea doar 19 ani cu autoarea care avea 15 ani,
dupé 61 de ani a determinat aceastd reluare
a unei vieti precare si mizerabile.

Volumul cu aceastd marturie are trei
capitole. Primul capitol intitulat Inainte de
furtund (martie-mai 1944) cu subcapitolul
Liceul evreiesc din Cluj 1940-1944 unde
caracterul memorialistic al volumului este
predominant. Amintirile despre aceastd
scoald raman intipdrite in suflet. Este emo-
tionant sd constati cé fiecare copil venea de
acasd cu un scaun (ca sa aiba pe ce si sada)
sau un lemn de foc, subsuoara. Sau ca din
1.200 de elevi au supravietuit Holocaustului
300! Oare ce ne rivageste mai mult sufletul:
cd acesti copii, la urma urmei nevinovati ca
orice copil, incercau s supravietuiasca ororii
sau ci noi ne credem nevinovati? Si vin din
ce in ce mai putini. La ultima intilnire au fost
doar 60. In urmitoarea inserare din subca-
pitolul Zile fird scoald (martie-aprilie 1944)
incep restrictiile de tot felul, cAnd autoarea
care ficea parte din grupul celor cuprinsi de
groazd isi aminteste de restrictiile de aiesi din
casa, limitarea cumparaturilor la 2 ore, inter-
zicerea intrunirilor, cinematografele, teatrele,
muzeele, bibliotecile cu purtarea unui insemn
vizibil: steaua galbend. Ramasesera parasiti
de lume, de prieteni, cu scoala inchisé si doar
cu radio Londra. Dar peste putin timp le-au
fost luate i aparatele de radio. Aproape era
si Romania, unde, insd, guverna Antonescu
si granita era pazita. Alegerea era riscantd
si incertd. Urmau alte zile de groaza cind
toti vecinii {i conduceau cu privirea intristatd
spre... Ghetoul mai-iunie 1944, fosta fabrica
de caramida. In acest stadiu totusi era cat de
cétbine: erau impreund si nici nu sufereau de
foame. A urmat un moment mai trist al vie-
tii lor: Drumul spre Auschwitz (iunie 1944).
Desi se apropia sfarsitul razbojului armata
germana era hotarata sa-i lichideze pe toti
evreii care erau condamnati doar ci s-au

nédscut evrei (absolut inuman). I-au depor-
tat la Auschwitz, apropiindu-se tot mai mult
de solutia finald. Un drum infern si infernal
unde comportamentul girzilor germane se
apropia cu repeziciune de rasa necuvantatoa-
relor. Cadavrele celor morti erau scoborate
din cind in cind din tren. Suferinta de sete,
de lipsd de aer se intruchipa intr-un ,,moft*
care nici nu era bagat in seama.

Al doilea capitol se ocupa de prezenta
lor In lagdr (iuniel1944-2 mai 1945). Prima
oprire erala Auschwitz-Birkenau. Asa cum se
cunoaste si din alte marturii, comportamen-
tul animalic nu se dezminte nici de aceastd
datd. Oamenii sunt despartiti repede fird a
fi lasati sa-si ia ceva cu ei, la repezeald inde-
sandu-si prin buzunare maruntisuri, ciorapi,
chiloti, perii de dinti, batiste. Multi nu intele-
geau ca se despart familii, poate pentru tot-
deauna si isi luau ramas bun. Zguduitoarele
intdmpléri ne poartd prin Riga, Dudanga,
Stutthof, Glowen si in sfarsit Malhof, tot
atitea locuri ale suferintelor céte s-au putut
suporta pe pimant dar peste toate trona
speranta: triumful mamei: vom ajunge ziua
eliberdrii! Ne-a spus mereu, e drept, dar cine
a crezut-o?

In odiseea intoarcerii acasd, autoarea
exceleaza printr-o expunere care dd frau
liber tuturor libertatilor sociale imagina-
bile in aceste conditii. Incep si triiasci din
nou, insd cu chibzuintd multé: si se imbrace
mult mai bine si sa manance cu intelepciune.
Bucuria libertitii i-a scos pe strazi uitdnd ca
erau imbracate in hainele célailor lor. Au
inceput dificilul drum al reintoarcerii. Era
extrem de periculos si greu in acelasi timp.
Transporturile nu functionau, trenurile nu
mergeau, oameni diversi umpleau drumurile
Germaniei. S-au adunat multi deportati din
Ungaria, Grecia, Serbia care voiau sd mearga
acasd. A ajuns si autoarea noastra la Cluj.
Sentimentele erau involburate, starea fieca-
ruia destul de labila: ba plangeau, ba radeau.
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Totul este descris cu o mare sensibilitate si
duiosie.

Inteligenta autoarei face ca printre raindu-
rile expuse publicului sd nu apard accente de
revolta la adresa poporului german si obice-
iurilor lui. Limba folosité este impregnata cu
exprimari plastice de mare finete. Nu uréste
prin ceea ce scrie desi poate ar fi indrep-
tatitd. Este drept ca au trecut multi ani de
atunci insé ororile nu pot fi sterse cu una sau
doua. Descrie usor, intdmplarile care nu ar
trebui sa se mai intdmple niciodata. Talentul
autoarei este evident. Ea nuanteaza scrierea
dar nu o forteaza. La cata incércétura oribild
ar avea naratiunea din doar descrierea eve-
nimentelor ar fi fost foarte usor si-i accen-
tueze aceastd laturd ceea ce este salutar ca
nu a facut-o, fiindcé ne lasa sa si ,, respiram®
neomorandu-ne cu duritatea faptelor reale
la care a fost supusd. Totusi, se pare, ca pen-
tru autoare timpul a mai estompat anumite
faradelegi. Sau cel putin calitatea exprimarii
literare acest lucru ne lasé sd intelegem. Nu
stim daca autoarea a mai produs ceva in scris
dar modul in care o face in aceste pasaje ne
determina s-o indemnam sa o mai faca. Cel
putin aga de frumos si usor creioneaza per-
sonajele.

Preot GH. NAGHI

Stelian Gombos, Smerite incercdri si
inceputuri, Editura Agnos, Sibiu, 2008, 202 p.

Stelian Gombos este deja un nume
consacrat in publicistica crestina de la noi
din tard, fiind unul dintre cei mai activi
condeieri ai Bisericii Ortodoxe Romaéne.
Volumul Smerite incercari si inceputuri
face parte dintr-un ,triptic” prin care autorul
adebutat in volum la Editura Agnos din Sibiu
cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului dr.
Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului.

Stelian Gombos este un tdndr teolog harazit
de Dumnezeu cu mult talent si entuziasm,
cu o mistuitoare cdutare a adevarului si cu
darul marturisirii lui Hristos. Este un autor
care si-a inteles chemarea si vocatia in slujirea
Bisericii lui Hristos si a neamului roméanesc,
un apologet al Ortodoxiei roménesti si un
neobosit pelerin in spatiul Ortodoxiei
romanesti si grecesti. Talantii cu care
Dumnezeu I-a inzestrat i-a inmultit pe deplin
si roadele se vad si in volumul pe care il
prezentdm in randurile care urmeaza. Cartea
intitulata Smerite incercari si inceputuri
este dedicatd maestrului Dan Puric, un
autentic creator de cultura si artd romaneasca
si un adevirat marturisitor al lui Hristos in
aceste vremuri de restriste pentru Biserica.
Romeo Petrasciuc, directorul Editurii Agnos,
remarca in cuvantul introductiv cd volumul
»cuprinde ganduri de prietenie ale autorului
cu rostirile unor autori cu care s-a intdlnit in
aplecarea sa cdtre o lecturd atentd, rostuitoare".
Volumul grupeazé o parte dintre recenziile
facute de autor unor cirti pe care le-a
considerat fundamentale in formarea
duhovniceasca si devenirea intelectuald a
oricarui credincios ortodox. Trebuie si
precizdm faptul cd nu e vorba de simple
recenzii, ci autorul prezinta si propriile sale
cercetdri si concluzii la care a ajuns pe
marginea temelor abordate de autori in
cértile lor. Dintre temele abordate de Stelian
Gombos in selectarea cértilor recenzate
amintim doud care sunt cele mai evidente:
viata duhovniceascd sau ancorarea in viata
liturgicd a Bisericii si problematica istoricd.
Volumul se deschide cu prezentarea unei
carti de exceptie in spiritualitatea ortodoxa:
Traditie si libertate in spiritualitatea
ortodoxa, semnatd de regretatul si vrednicul
de pomenire mitropolit, dr. Antonie
Pldmaddeala al Ardealului. Cartea grupeazd
o parte dintre conferintele sustinute de
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mitropolitul Antonie in Occident, in fata
unui auditoriu format in mare parte din
protestanti si catolici. Stelian Gombos
evidentiazd pledoaria mitropolitului Antonie
pentruimportanta Traditiei sia duhovnicului
in spiritualitatea ortodoxa monahald, in
sensul asumdrii libertétii duhovnicesti sub
indrumarea unui autentic duhovnic, care nu
constd in respectarea rigidd a unor reguli
pentru toti, ci in elasticitatea duhovniceascs,
avand in vedere diversitatea tipologiilor
umane. O alta carte din aceastd tematica pe
care o amintim este cea a périntelui André
Scrima, intitulatd Biserica liturgica, in care
este semnalat faptul cd Sfanta Liturghie este
spatiul de manifestare al preotiei lui Hristos.
Din lectura cértii se desprinde importanta si
rolul experientei liturgice in viata crestinului
ortodox. Stelian Gombos evidentiaza faptul
céd parintele André Scrima se numara printre
putinii teologi care au avut priza la
contemporanii epocii in care a trait. Alte
doud cérti care ne atrag atentia sunt cele ale
marelui parinte duhovnicesc Petroniu Ténase
de la Muntele Athos intitulate: Chemarea
Sfintei Ortodoxii si Bine esti cuvantat
Doamne - Meditatii. Suntem invitati sd
pésim pe urmele acestui mare duhovnic, care
a fost coleg in nevointele duhovnicesti din
tard cu Sfantul Ioan Iacob Hozevitul, pentru
a intelege chipul si icoana Sfintei noastre
Ortodoxii trdita si impartasita de parintele
Petroniu. Stelian Gombos face si un scurt
portret al parintelui Ténase in care afirma cd
acesta este unul dintre duhovnicii de mare
anvergura ai Ortodoxiei contemporane.
LTrdsdtura de caracter esentiald a parintelui
Petroniu este calitatea de a fi un iubitor si un
implinitor al ordinii, tdcerii si smereniei®,
conchide Stelian Gombos. Cu multa caldurd
sufleteasca Stelian Gombos prezinta si cartea
parintelui sdu duhovnicesc, preot lector dr.
Emil Cioara, intitulata Duhovnicul si Taina

Spovedaniei in Biserica Ortodoxa, carte
foarte actuala si de real folos pentru preotii
si studentii teologi in lucrarea lor de péstorire
si de formare a credinciosilor. Volumul
cuprinde teza de doctorat a preotului
bihorean Emil Cioard de la Facultatea de
Teologie Ortodoxd din Oradea, teza realizata
sub  indrumarea  Inaltpreasfintitului
Laurentiu Streza, mitropolitul Ardealului.
Cartea evidentiaza adevarul potrivit ciruia
pentru credinciosul de azi, Spovedania este
o necesitate duhovniceasca evidentd. Stelian
Gombos remarca faptul ca ,, lucrarea preotului
Emil Cioard este rodul implinit al unui efort
stiintific asiduu, sustinut de o inclinatie si o
vocatie deosebitd spre duhovnicie. Cea de-a
doua tematica a cartii este datd, asa cum am
spus, de cartile cu profil istoric bisericesc pe
care ni le propune autorul spre lectura si
meditatie. Unlocaparte il ocupa problematica
istoriograficd legata de istoria uniatismului
in Transilvania §i de urmarile acestuia pentru
romanii transilvineni. Amintim aici cartea
périntelui profesor Mircea Pacurariu de la
Sibiu intitulata Uniatia in Transilvania in
trecut si astazi. Stelian Gombos precizeaza
pe marginea lucrérii academicianului Mircea
Pacurariu cd ,,lucrarea in cauzd reprezintd o
contributie importantd la cunoasterea istoriei
celor doud biserici romdnesti, cdci autorul,
care este cdt se poate de obiectiv si de echilibrat
in judecdtile sale, emite opinii intemeiate pe
reconstituirea faptelor si oferd explicatii in
mdsurd sd aducd unele ldmuriri necesare
lumii si istoriei contemporane®. O altd carte
importanta la acest capitol este cea dedicatd
périntelui Gheorghe Calciu Dumitreasa,
editatd de méndstirea Diaconesti i bazata pe
propriile marturii ale parintelui si ale altora.
Cartea ne propune sd ne aducem aminte de
un adevarat marturisitor al lui Hristos din
vremea prigoanei comuniste, a unui martir
din generatia destinata nu doar temnitei dar
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si sinistrei reeducari de la Pitesti. Tot in
aceastd sferd se incadreazd si cartea dedicatd
lui Valeriu Gafencu intitulatd Sfantul
inchisorilor, aga cum a fost supranumit de
Nicolae Steinhardt. Valeriu Gafencu a fost
una dintre cele mai impresionante figuri care
s-au indltat la o admirabild triire
duhovniceasca in conditiile vietii de temnita.
Multi dintre colegii de detentie au credinta
cd mai devreme sau mai tarziu Biserica
Ortodoxd Romana il va canoniza. Intre
cértile cu profil istoric un loc aparte il ocupa
cea intitulata Partidul, Securitatea i Cultele
-1945-1989, lucrare coordonata de istoricul
Adrian Nicolae Petcu. Stelian Gombos
evidentiazd faptul cd in ultima perioada de
timp au apérut citeva lucriri remarcabile cu
privire la relatia Stat-Biserica in timpul
regimului comunist intre acestea lucrarea
amintitd mai sus ocupand un loc foarte
important. Cartea se constituie intr-o
remarcabild culegere de studii de istorie
recentd, bazate pe o documentare vasta si o
analizd profundé a documentelor din arhive.
Autorul remarca faptul cd lucrarea a fost
scrisa cu obiectivitate spre deosebire de alte
lucrari girate de istorici ca Dorin Dobrincu,
Cristian Vasile sau Vladimir Tismaneanu.
Lucrarea pune in lumind suferintele,
umilintele , dar i demnitatea si eroismul cu
care s-a rezistat in fata dictaturii comuniste.
Stelian Gombos conchide in finalul recenziei
cértii ¢ ,lucrarea prezentatd alcdtuieste un
volum cu teme absolut inedite si total
necunoscute pdand acum, care pun intr-o
lumind noud rezistenta Bisericii fatd de
intentia regimului comunist de a limita §i
controla activitatea acesteia“. Un loc aparte
in aceasta sectiune tematica il ocupa cartea
semnata de Dan Puric, Cine suntem. E bine
cunoscuta prietenia §i legatura sufleteasca
dintre actorul Dan Puric si consilierul de stat
de la ministerul Culturii §i Cultelor, Stelian

Gombos. Améindoi sunt animati de dragostea
fata de neam si Bisericd, aga incat demersul
madrturisitor al lui Dan Puric este asimilat si
impértasit cu aceeasi insufletire de Stelian
Gombos. Pentru acesta actorul Dan Puric
este ,,0 constiintd inaltd a vremii sale; este un
»Om care reuseste sd trezeascd constiinfa unui
tineret, sd anime un intreg tineret*, ,vocea lui
este un semnal de alarmd referitor la disolutia
si diluarea aplatizantd’; ,,Dan Puric este
captivant si fermecdtor, ca vorbitor in public
este fascinant, ca actor sau regizor este original
siinspirat, ca pedagog este model elastic“. Tata
asadar doar citeva caracteristici ale
personalitatii lui Dan Puric in viziunea lui
Stelian Gombos. Lucrarea mai cuprinde
prezentarea altor cirti care apartin si altor
autori, dar pe care spatiul nu ne permite s
le ludm in discutie. Amintim cativa dintre
autorii vizati: Ioan Ianolide, Costion
Nicolescu, Ionut Gabriel Corduneanu,
Constantin Necula, Teofan Mada etc. Suntem
convingi cd toti cei care se vor intilni cu
aceastad carte a lui Stelian Gombos se vor
alege cu un real folos duhovnicesc si
intelectual.

Preot ION ALEXANDRU MIZGAN

Peter Russell, Dela stiintd la Dumnezeu
sau metaparadigma ,,Aducerea spiritului
inapoi pe pamant, Editura Elena Francisc
Publishing, Bucuresti, 2009.

Apdruté recent la Editura Elena Francisc
Publishing, lucrarea lui Peter Russell
constituie, in perimetrul gandirii romanesti,
o provocare la reinnoirea dezbaterii dintre
stiinta si religie. Noutatea pe care o aduce
aceastd lucrare in cadrul dezbaterii dintre
stiinta si religie este datd de introducerea in
acest perimetru a problemei congtiintei.
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Lucrarea este mai mult decit o prezentare
stiintificd a problemei constiintei, ea este
dublata de expunerea parcursului de viatd
al autorului, convertirea acestuia la religie,
convertire care vine pe filiera studierii fizicii
teoretice si a psihologiei experimentale la
Cambridge. Autorul noteaza in acest sens
dupa lungul sdu drum prin stiinta: ,, Astdzi
imi dau seama ci notiunea de Dumnezeu
pe care stiinta $i cu mine am respins-o era
naivd i demodatd. Atunci cind luim in
considerare scrierile marilor sfinti §i intelepti,
nu gasim multe presupuneri cd Dumnezeu
ar i tdramul spatiului, timpului §i materiei.
Atunci cand ei vorbesc despre Dumnezeu -
Sfantul Duh, Lumina divina, Cel iubit, Yahve,
Elohim, Brahman, natura lui Buddha, Fiinta
din spatele oricérei creatii — se referd de obicei
la o experientd personald, profundd. Daca
vrem sd-1 gasim pe Dumnezeu trebuie sa-1
cautdm induntru, mintea adancé - un tardm
pe care stiinta occidentald nu l-a explorat™.

Aceastd mdrturisire a autorului este
sustinuta pe tot parcursul lucrarii sale, practic
ea constituie centrul discursului, restul
materialului fiind construit ca o justificare.
Problema cu care debuteaza lucrarea este
legatd de paradigma lumii occidentale,
aceasta spune cd ,,atunci cand vom intelege
pe deplin functionarea lumii fizice se crede ca
vom fi capabili sd explicim totul in cosmos*.
In viziunea lui P. Russell aceast paradigma
care functioneaza ca o metaparadigmd?® o sa
isi arate sldbiciunile sale ,,cdnd ne intoarcem

! Peter Russell, Delastiintala Dumnezeu,
Bucuresti, Elena Francisc Publishing, 2009,
p- 137.

2 Ibidem, p. 35.

? El vorbegte despre termenul de paradigma
in sensul lui Kuhn, dar in textul sau Russel
foloseste si termenul de metaparadigmd incercand
sd sublinieze faptul ca metaparadigma este o
paradigma dincolo de paradigme, in cazul de fatéd
fiind vorba de metaparadigma materialista.

asupra lumii non-materiale a mintii“*. Asa
introduce in lucrarea sa autorul problema
congtiintei. Problema constiintei  este
capitul, funddtura metaparadigmei lumii
occidentale, ,,neputinta noastra de a explica
constiinta este declansatorul care in timp va
impinge stiinta occidentald inspre ceea ce
tilosoful american Thomas Kuhn numea o
«schimbare de paradigma».

Pentru metaparadigma lumii occidentale
»constiinta este o mare anomalie“, autorul
sesizeazd insd cd problema constiintei nu
numai cé trebuie regandita, dar chiar stiinta
impinge spre acest fapt. ,Dar descoperirile
in citeva domenii au ardtat cd nu e atét
de simplu sa ocolesti constiinta. Fizica
cuanticd, spre exemplu, sugereaza ca la
nivel atomic actul de a observa afecteazd
realitatea observatid. In medicind, starea
de spirit a unei persoane poate avea efecte
semnificative asupra capacitatii corpului de
asevindeca®. Anuntind faptul ca problema
constiintei nu poate fi indiferenta stiintei cu
riscul de a se schimba paradigma prezents,
autorul conduce discursul spre o provocare
ce tine de aspectul constructiei constiintei.
,Cum poate ceva atit de imaterial cum e
constiinta sa se iveasca din ceva atat de
inconstient cum e materia?“®. Odatd cu
lansarea acestei provociri, autorul de fapt
isi propune sa lichideze metaparadigma
occidentala, materialista §i sd pund in loc
paradigma constiintei. Russell propune sa
»dezvoltam o noua viziune asupra lumii in
cadrul cireia constiinta este 0 componentd
fundamentald a realitatii®>. Ceea ce este
interesant in incercarea lui Russell de a
construi aceasta paradigma e dat de credinta

4 Russel, op. cit, p. 36.
> Ibidem, p. 28.

¢ Ibidem, p. 37.

7 Ibidem, p. 38.

8 Ibidem, p. 39.

o Ibidem.
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sa ca ,,ingredientele cheie pentru aceastd noud
metaparadigmd exista deja. Nu trebuie s mai
agteptdm alte descoperiri. Tot ce trebuie sd
facem e sd punem laolalta diversele piese
ale cunoagterii noastre si s explorim noua
imagine a realitatii care ia nastere“'’.

Pentru a opera cu aceastd paradigma,
Russell ne ofera si o definitie a constiintei.
Pentru sine, congstiinta este ,capacitatea
pentru experienta interioara“'’. Aceastd
definitie constituie la Russell doar punctul
de inceput in tratarea problemei constiintei,
el va oferi o explicitare a constiintei ardtand
cum putem cunoagte despre constiinta in
relatiile pe care aceasta le are cu realitatea,
lumina i Dumnezeu. Acestea sunt
principalele probleme de care Russell leaga
tratarea congtiintei.

A. Constiinta si realitatea

Autorul considerd realitatea ca fiind o
creatie a mintii. ,Pe scurt, tot ce vdd, aud,
gust, ating si miros — a fost reconstruit din
date senzoriale. Cred ci percep lumea, dar nu
sunt congtient decét de culori, forme, sunet
si mirosuri care apar in minte“'>. Mult mai
clar, el noteaza citeva pagini mai incolo: ,,dar
lumea pe care o stim de fapt este lumea care
capatd forma in mintile noastre, aceastd lume
nu este facuta din materie, ci din lucruri ale
mintii“". Elisi argumenteaza aceastd idee in
doud moduri complementare: 1. ,Imaginea
noastré despre realitate este mai mult decét
realitatea fizicd prin faptul ca ea contine
mai multe calitati care nu sunt prezente

v

in realitatea fizica“!. 2. ,Imaginea noastrd

10 Ibidem.

! [bidem, p. 41.

12 [bidem, p. 52.

3 Ibidem, p. 66.

4 Ibidem, p. 60, spre exemplu lumina in
lumea fizicd are frecvente diferite, verdele una e

despre realitate este mai putin decat realitatea
fizicd“". Autorul incheie aceastd dezbatere
intr-un sens absolut filosofic. Regandind
tezele kantiene, el noteazd: ,distinctia
lui Kant dintre cele dou realitati este de
asemenea intuitia-cheie care deschide usa
spre o noud metaparadigma“s.

B. Constiinta si lumina

Pentru Russell, lumina este ,ceea ce
uneste fizica teoreticd de psihologie, podul
care le-a unit a fost lumina“Y. Lumina este
simbolul in care este ganditd constiinta in
experienta misticilor. Dincolo de aceste
legaturi, Russell construieste un discurs
analogicintre lumina din fizicd si constiintd. El
noteazd, printre altele, urmatoarea analogie:
,Tdramul luminii pare a fi oarecum dincolo
de spatiu si de timp. In mod similar, atunci
cand luam in consideratie natura constiintei
pure, spatiul si timpul dispar. In ambele
cazuri nu exista decdt momentul prezent'®.
Aceste definiri ale luminii aplicate apoi la
constiintd sunt folosite ca intdriri pentru
a face posibil discursul despre constiinta,
adevdratul material fiind luat in ceea ce
priveste constiinta, nu atat din experienta cat
din ,,experienta directa personala“®. Apeland
la conceptul fizic de lumind, Russell practic

in lumea fizicé si verdele in lumina din sine are alte
frecvente. Verdele pe care-1 vedem este o calitate
creatd in congtiinta. Ea existd in minte numai ca
experientd subiectivd. (am luat ex. autorului).

> Ibidem, spre exemplu sunt multe aspecte
ale lumii externe pe care nu le experimentam
niciodatd. Nu putem vedea la 120 de km.

16 Ibidem, p. 63, despre aceasti noud
metaparadigmd trebuie stiut cd ea inseamna cd
»totul ia nagstere din constiinta“ (Russell, op. cit,
p- 65).

'7 Ibidem, p. 67.

18 Ibidem, p. 95.

' Ibidem, p. 81.
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vrea sd aducd tema constiintei pe domeniul
de interes al stiintei. Cred totusi cd metoda
analogicd, relatia lumind-constiintd, face mai
mult subiectul unei cercetari mistice, deloc
stiintifice.

C. Constiinta si Dumnezeu

Pentru autor, constiinta devine ,,adevarul
absolut indiscutabil “?. Pe baza acestui adevir,
el incearca sd rescrie o teodicee, axatd insd pe
psihologie si nu pe constructia filosofica. El
afirma deschis acest fapt scriind: ,,Nu numai
descrierile traditionale ale lui Dumnezeu au
sens cand il identificdm cu constiinta, ci si
multe practici spirituale“?!. Se poate urmdri
cum Russell introduce problema congtiintei
ca o chestiune ce depaseste metaparadigma
stiintei occidentale materialiste, apoi
fundamenteazd pe stiinta importantd
congtiintei utilizind discursul despre lumina,
pentru ca in final sd ajunga sa construiasca
pe ideea de existentd a congtiintei, ca adevar
absolut indiscutabil, existenta lui Dumnezeu.

Congtiinta infiinteaza posibilitatea de
existentd a lui Dumnezeu, ea este ,mult
agteptatul pod dintre stiinta si spirit“?
Pentru Russell, ,aceasta ar putea fi cea
mai mare valoare a noi metaparadigme.
Extinzdndu-ne viziunea asupra lumii pentru
a include constiinta ca fiind fundamentala
cosmosului, acest nou model al realitatii nu
numai ca explica anomalia constiintei, el
revalideaza intelepciunea spirituala a epocii
in termenii contemporani, inspirdndu-ne
sa ne dedicim de la capat célatoriei de
autodescoperire“®.

Problematica lucririi sta in incercarea de
definire a stiintei ca drum spre Dumnezeu;

2 Ibidem, p. 100.
! [bidem, p. 102.
22 [bidem, p. 138.
2 [bidem, p. 138.

un loc important il ocupd, in viziunea lui
Russell, constiinta. Intrebarea care s-ar putea
pune, pe langa multe alte completri, ar fi:
in ce masura discursul despre constiintd
face parte din stiinta? Russell nu lamuregte
acest lucru in mod categoric, el nu face nimic
altceva decat s opereze anumite deschideri
spre congtiintd dinspre stiinta. Nu aratd insd
in mod tare, faptul ca in programul stiintei
si-ar avea loc si constiinta. Este interesant
cum Russell construieste axa constiinta—
lumind-Dumnezeu, dar in ce misurd se
poate vorbi despre faptul ca omniscienta lui
Dumnezeu este $i omniscienta constiintei?**
Aceste intrebéri nu pot fi rezolvate luand in
considerare doar speranta de mai bine in
mod practic® pe care el crede cd o aduce
aceasta paradigma a constiintei. Constiinta,
ca §i Dumnezeu, mai putin fenomenul
luminii, ne sunt mari necunoscute, ceea ce
trebuie sa facem este sd asteptdm sd intelegem
bine conceptele pentru ca mai apoi si zidim
poduri pentru a readuce spiritul pe pamant.

LUCIAN S$STIOPU

Ieromonah Teofan Mada, Omul si edu-
catia in opera Sfantului Vasile cel Mare,
Editura ,,Vremi, Cluj Napoca, 2009, 233 p.

Cartea preacuviosului parinte ieromonah
dr. Teofan Mada, apare cum nu se poate mai
bine, in anul Domnului - 2009, an in care
Biserica sdrbétoreste comemorarea a 0 mie
sapte sute treizeci de ani de la nasterea in
ceruri a Sfantului Vasile cel Mare, Biserica
dedicindu-i acest an ca fiind unul comemo-
rativ, jubiliar. Ea se bucura de publicarea in
editura ,.Vremi“ din Cluj Napoca. Lucrarea

# Printre analogiile pe care le foloseste in
raportul congtiinti-Dumnezeu, el aminteste si
de aceasta, p. 100.

» Vezi, p. 103.
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de fat, ca si celelalte de altfel, este rezultatul
si rodul mai multor ani de cercetare si studiu
profund teologic (doisprezece la numar), pe
care autorul i-a intreprins in diferite insti-
tutii de invatamant superior din straina-
tate: Ierusalim, Mirfield, Leeds, Durham,
Regensburg si, mai ales, Tesalonic - Grecia.

Potrivit afirmatiilor mai multor teologi,
care-l cunosc si-1 pretuiesc pe autor, parin-
tele Teofan este un teolog contemporan cu
0 neobosita capacitate de lucru si o bogatd
activitate in studiile sale, in déruirea si in
slujirea sa. Un cleric vrednic al Bisericii
Ortodoxe Roméne, care face cinste Bisericii
si Teologiei, oferind totodatd, solutii la pro-
blemele sociale contemporane, la cerintele
gandirii contemporane, fira compromisuri
si abateri de la credinta, evlavia si traditia
ortodox3, bine stiind cé Biserica este , ieri, azi
in veci aceeasi®. Preacuviosul parinte Teofan,
prin toata viata si prezenta lui, cu recunoas-
terea meritelor in studii §i daruirea slujirii
lui, prin cuvantul scris sau oral, prin vocatia
sa ctre aprofundarea studiilor si in general,
prin formarea sa, se dovedeste a fi un cleric
vrednic in toate, ce oferd o bogatd marturisire
a lui Iisus Hristos, constituind un exemplu
de urmare si imitare, indeosebi pentru tineri
si slujitori ai altarelor.

La celelalte remarcabile cérti se adaugd
aceastd lucrare: Omul si educatia in opera
Sfantului Vasile cel Mare. Périntele Teofan
pune aceasta carte la dispozitia literatu-
rii teologice si bisericesti cu un titlu cét se
poate de paradigmatic, deoarece acest Sfant
Parinte al Bisericii de la a carui trecere la
vesnicele licasuri se implinesc o mie sapte
sute treizeci de ani, constituie, alituri de
ceilalti Sfinti Parinti capadocieni, piatra
de hotar a erminiei Sfintelor Scripturi, din
moment ce a interpretat si a comentat toatd
Sfanta Scriptura, slujind Biserica in scrieri
si cuvinte, in atitudini si fapte, in lucrari si
exemple ascetice, scriind el insusi viata, in

ascezd aspra, cu fricd de Dumnezeu, in opere
de filantropie si caritate sociald, cu o fidelitate
si 0 abnegatie absoluta in Biserica si in dem-
nitatea lui, in care a si adormit intru Domnul.

Asadar, volumul de fatd doreste sa scoata
in evidenta gndirea Sfantului Vasile cel Mare
despre educatia crestind si pastoratie, inte-
meiatd pe invdtdtura Bisericii, cuprinsd in
Sfanta Scripturd, apoi pe cultura vremii, pe
invataturile filozofilor greci ai antichitatii, cat
si pe experienta sa proprie, de mare dascil al
Bisericii si distins ierarh al altarului sfant —
al carui arhiereu vesnic este Domnul nostru
Tisus Hristos — pe care marele Vasile L-a slujit
cu toatd dragostea si rdvna.

In vederea elaborarii acestei lucrari auto-
rul a folosit un vast aparat bibliografic, in
special texte scripturistice si patristice, pre-
cum si scrierile diferitilor teologi romani si
strdini.

Cartea aceasta pune mare accent pe rolul
si importanta educatiei crestine in viata omu-
lui, indeosebi a tAndrului, aritind atdit modul
in care trebuie ficuta educatia, ct si mijloa-
cele ce le putem folosi in vederea realizarii
acestui deziderat nobil, toate din perspectiva
duhovniceasci a Sfantului Vasile cel Mare -
acestea putind fi de mare folos mai cu seama
dascililor consacrati, precum si cercetatori-
lor in domeniul stiintei educatiei.

Totodata, volumul de fatid evidentiazd
caracterul deosebit de actual si de practic al
invéataturii Sfantului Vasile cu privire la sta-
tutul si rostul educatiei crestine, observand
si de aceasta datd cd mesajul sfintilor este
unul permanent actual §i contemporan cu
fiecare generatie de crestini, asa incét parintii
duhovnicesti ai Bisericii trebuie sa fie cer-
cetati, (re)cunoscuti si urmati in tot locul si
in tot ceasul, cu toate ale lor: viata, opera si
activitate.

In incheiere, putem spune ca Sfantul
Vasile cel Mare nu a fost numai teologul si
teoreticianul credintei, ci si ierarhul practic,
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acela care stia ce doreste, cel care a imbi-
nat mintea cu vointa intr-un tot organic,
cel care ne-a ldsat ca testament teologia sa
drept ,mostenire frumoasi®. De asemenea,
Sfantul Vasile a arétat o capacitate extraordi-
nard a aprecierii corecte a situatiei concrete,
a adeviérului credintei, dar si a adevarului in
jurul persoanelor si lucrurilor, caracteristic
marilor iararhi. In tot ceea ce a vizut in jurul
lui, in modul cum a privit starea Bisericii,
problema ereticilor si imixtiunea impératilor
s-a ardtat a fi doctorul duhovnicesc inspirat,
ce foloseste mijloace corecte de vindecare.
Prin urmare, vreau si afirm si si-mi
recunosc convingerea ca tot ceea ce se mar-

turiseste, in aceasta perioada despre Sfantul
Vasile cel Mare, reprezintd nu numai o con-
tributie importanta la cunoasterea vietii si
slujirii Sfantului, cAt mai ales o actualizare si
o asezare folositoare a mostenirii ldsate noua
de acest mare Parinte al Bisericii, in contextul
existentei noastre de oameni ai inceputului
de mileniu III. Prin urmare, Dumnezeu si
ne ajute in slujirea la care am fost chemati si
agezati fiecare dintre noi, iar Sfantul Vasile
sd ne invredniceascd prin rugiciunile sale la
scaunul ceresc, pentru a-i purta peste timp
mostenireal...

STELIAN GOMBOS$S






Altarul Banatului
Revista teologica a Arhiepiscoi)iei Timisoarei, a Arhiell)_i[scopiei Aradului,

Episcopiei Caransebesului, Episcopiei Devei si Hunedoarei
XXT (LX), 1-3 ianuarie—martie 2010
C U P R I N S
EDITORIAL
Aniversarea autocefaliei Bisericii N0OAStre .......ccocceeeveveeueirercneeeierereeeeeseseeenens 3
STUDII

Protopop dr. IOAN BUDE: Un imn hristologic din lirica crestina a veacului
apOStolic: FIIPEni 2, 6—11.....cccvuiuriirrireciricieicieieenecieicie et esesessesenne 8
Conf. univ. dr. MIHAI VALENTIN I. VLADIMIRESCU, lect. univ. dr. [IULIAN
MIHAI L. CONSTANTINESCU: Rudenia fizicd si ideea de paternitate in
dispozitiile canonice ale Sfantului Vasile cel Mare si in taditia biblica si canonica

A BISETICTL (1) eviuviviiiririeiieiieeete ettt ettt r st et sbe s sre b esestenesbesseressanean 13
Preot dr. CRISTIAN BOLOS: Teologia libertétii in invatatura Sfantului Vasile
1= LY BT ) TR 42
Preot IOAN PETRU COROI: Actualitatea invataturii Sfantului Atanasie cel
MATE ...t 56
Preot dr. MIRCEA CRICOVEAN: Sfintii Trei Ierarhi — mérturisitori ai dreptei
CTEAINTE ettt ettt sttt sttt e e s et et et sassn st srnasananes 65
Preot MARIUS IOANA: Psaltiri celebre in limba romana (I)........ccoceevvivverinnenene 79
Prep. univ. MIHAI CIUREA: Manuscrisele pe papirus ale Noului Testament.
Colectiile Chester Beatty §i BOAMET ............coieunierninirninieiicinicsineeseeeseseseaenne 96
Dr. DANIEL LEMENLI: , Pater pnevmatikos®in Noul Testament si Apophtegmata
POITUITL ..ottt s 114
PAGINI PATRISTICE
SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEL Talcuirea duhovniceasca a vietii lui Moise (X)
(Traducere din limba greaca de preot Spiridon Dumitrache).......ccccccoeueuunee. 125
URME DIN TRECUT

GHEORGHE LUCHESCU: Insemniri despre Biserici si cultura ortodoxa in



NOTE SI COMENTARII

Preot dr. ADRIAN CAREBIA: Aparitie editoriald de exceptie........cccevurerereuerruenee 142
Preot SORIN LUNGOCI: Obstacole in calea dobandirii autonomiei familiale . 144
Preot CRISTIAN FARCAS: Problemele tinerilor si implicarea Bisericii in

FEZOLVATEA LOT ...ttt ettt 149
Prof. religie ANISOARA IOANA: Matematica limbajului biblic...........c.cccco.e.... 168

CRONICA BISERICEASCA

Intrunirea Sfintului Sinod; Lucririle Adunirii Nationale Bisericesti; Apel la
unitate si demnitate roméaneascd; Saptamana de rugaciune ecumenica; Dialog
teologic catolic-ortodox oriental; Noutati in Patriarhia Serbiei; Ecumenitatea
Patriarhiei Constantinopolului; Bisericile si Uniunea Europeand; Reuniune
interortodoxd; Viitorul familiei in dezbatere; Lege controversata; Controverse
VECHT SI 11005 1vveveveieieieieieieieieieeecee ettt sttt sttt sttt sttt bbb b se s se e e nenn 172

PREZENTARI BIBLIOGRAFICE

Episcop Irineu Bistriteanul, Ingerul pazitor, Editura Glasul, Huedin, 2008,
36 p. (Preot Ion Alexandru Mizgan); Episcop Daniil Stoenescu, Atotprezenta
si parusie, Editura Daciei Felix, Varset, 2009, 948 p. (Preot prof. dr. Sorin
Cosma); Prot. dr. Ioan Bude, Emanuil Ungurianu. Prinos de cinstire si
neuitare, Editura Invierea, Timisoara, 2009 (Prof. Petru Cilin); Ionel Popescu
si Constantin Bratescu, Patriarhul Miron Cristea, ierarh providential al
natiunii romane. Cuvantari, Editura Invierea, Timisoara, 2009, 185 p. (Preot
prof. dr. Mircea Pécurariu); Prot. dr. Ioan Bude, Emanuil Ungurianu. Prinos
de cinstire si neuitare, Editura Invierea, Timisoara, 2009 (Aquilina Birdescu);
Relly Mihalevici, Destin si supravietuire, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2007,
151 p. (Preot Gh. Naghi); Stelian Gombos, Smerite incercari si inceputuri,
Editura Agnos, Sibiu, 2008, 202 p. (Preot Ion Alexandru Mizgan); Peter Russell,
Dela stiinta la Dumnezeu sau metaparadigma ,, Aducerea spiritului inapoi
pe pamant, Editura Elena Francisc Publishing, Bucuresti, 2009 (Lucian Stiopu);
Ieromonah Teofan Mada, Omul si educatia in opera Sfantului Vasile cel Mare,
Editura ,Vremi®, Cluj-Napoca, 2009, 233 p. (Stelian Gombos) ........cccevceurecurenccee 182



