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.“... B Le origini dello scritto’

Il De visione Der (1453) & uno dei tanti scritti occasionali
che il Cusano compild durante la sua intensa attivita di predica-
tore ed esponente della gerarchia ecclesiastica. Nei primi anni
cinquanta del XV secalo, il Cusano era appena stato nominatao,
da papa Niccold V, vescovo di Bressanone, la pia antica citta ve-
scovile della contea del Tirolo; prima di prender possesso della
sede vescovile, il Cusano visitd molte citta e monasteri della zona
in __m_..._ﬁrnm di legato pontificio nei territori tedeschi. Durante il
viaggio, il vescavo intraprese frequenti discussioni con abati e
conti, nell'intento di richiamare i fedeli alla spiritualita e alla ca-
rita cristiane, e spesso si ritrovo inoltre a sedare alcuni conflitt
politici e a predicare nelle catredrali e negli stessi monasteri, ac-
crescendo la sua fama di teologo ¢ uoma di Chiesa. Una delle
prime tappe del viaggio da legato pontificio fu non a caso I'Au-
stria, nella quale da qualche anno era stato notato un notevole

| Per la stesura del paragrafo, abbiamo utilizzato le introduzion stariche pre-
senti nei vari volumi consuleati, in particolar modo: G. SANTINELLO, Introduzione o
Nieols Cusano, Laterza, Bari 1987; 1o, Intraduzione, in M. CUSAND, Soriw filosafi-
o, Zanichelli, Bologna 1980, 11, pp. 87-91; [. HoPEINS, Interpretative Stady, in Ni-
obolas of Crisa's Dialectical Mysticivm, Text, Translation and Interpretative Stady of
«De visiome Devs, The Arthur 1. Banning Press, Minneapalis 1972, pp. 3-17; K.
FLASCIL, Govt seben, in 0., Nikolass von Kuss. Geschichre etner Entroickfung, Vor-
lesningen zur Ernfitbrang in seiwe Philosophie, Frankfure aM. 1998, pp. 383.383,
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fermento culturale e una conseguente voglia di riforme, a cui il
Cusano stesso partecipera negli anni successivi. In particolare gli
abati del monastero benedettino di Melk si resero protagonisti
della crescita di un movimento culturale che intendeva richia-
mare I'ambiente all'osservanza della disciplina monastica e al cri-
stianesimo delle origini.

Non si dimentichi inoltre che, in quegli stessi anni, la Chie-
sa di Roma stava affrontando un periodo difficile sia per la pres-
sione mussulmana a est — Costantinopoli, dove il Cusano era
stato inviato in passato, cade nel 1453 — sia per le continue guer-
re tra i ducati italiani, nelle quali la Chiesa era inevitabilmente
coinvolta, Parallelamente, tuttavia, la Santa Sede si apriva alle
opere dei filosofi antichi grazie a papa Niccold V, che favori per-
sonalmente 'attivita di traduzione dei classici, sovente conside-
rati sino ad allora come testi pagani e pericolosi. 1l suo notaio,
Lorenzo Valla, fu uno degli esponenti principali di quella cultu-
ra umanistica che si stava formando in quegli stessi anni.

Il termento del monastero di Melk era altra cosa rispetto al
lavoro intellettuale del Valla e di Niccold V, in quanto riguarda-
va essenzialmente la vita monastica e semhbrava distante da quel-
le stesse gerarchie ecclesiastiche che il Cusano iniziava a rappre-
sentare in quegli anni; eppure esso fu decisivo, seppur indiretta-
mente, per la stesura del De visione Dei. Loccasione della di-
scussione sulla Teologia mistica nasce da un Trattato contro Ger-
son che tal Vincenzo, monaco di Aggsbach, invia nel 1453 al
priore del monastero di Melk, Giovanni di Weilhaim. Vincenzo
desiderava conoscere I'opinione del priore riguardo la Teologia
mustica del cancelliere parigino Jean Gerson, poiché a suo avvi-
so il testo conteneva alcuni errori nell'interpretazione degli scrit-
ti di Dionigi Areopagita.

Dal punto di vista del monaco Vincenzo, il Doctor christia-
missimus |. Gerson confonde il termine “mistico™ con “contem-
plativo™ e incappa cosi nell'errata convinzione sul carattere spe-
culativo della teologia mistica; essa, per Vincenzo, & essenzial-

36

Commiento af De visione Dei df Nroola Cusane

_ mente un esercizio di devozione che non ha a che fare né con
Pintelletto né con qualsiasi altra facolti umana, ma & un’unione
n Dia nel silenzio sotto la spinta dell’amore. Questa & 'inter-
retazione corretta di Dionigi e di conseguenza € il corretto ap-
ecio da tenere nell’esperienza mistica.
Lo scritto di Vincenzo arriva poco dopo sulla scrivania del
(usano a Bressanone: il priore di Melk aveva difatti girato la let-
A originaria ai monaci del Tegernsee, i quali da qualche tempo
~ frequentavano e seguivano il Cusano. A Tegernsee, probabil-
~ mente, si formé un vero e proprio gruppo di lettori ed estimato-
ri del Cusano e, a testimonianza di un continuo lavoro di trascri-
zione dei testi, non stupisce la grande documentazione pervenu-
taci, grazie alla quale fu recuperato lo stesso De visione Dei. Inol-
tre Bernardo di Waging, priore del monastero del Tegernsee,
aveva composto da qualche anno la Laudatorium doctae ignoran-
tiae, un breve testo nel quale, come si evince facilmente dal tito-
lo, l'autore rendeva omaggi e apprezzamenti per I'opera intellet-
tuale del Cusano, a conferma della continua fruizione di quei
testi, come la Daocta ignorantia, nella biblioteca del monastero.

1l Cusano nel frattempo era oramai stabile a Bressanone. Gli
anni di vescovado furono globalmente tranguilli ¢ difarti il Cu-
sano rimase li per due anni interi, nei quali, oltre a dedicarsi allo
studio e alla composizione di testi filosofici, si adoperd alla ste-
sura di importanti Sermoni. Tuttavia il soggiorno fu insidiato
dalla protesta del capitolo, che, per motivi principalmente poli-
tici, continuava a opporre al Cusano un altro vescovo, appog-
giato dal conte del Tirolo Sigismondo d’Austria. 1l Cusano era
abituato agli scontri di potere e durante i suoi continui viaggi si
trovo spesso dinanzi a contrasti del genere, a questioni scottan-
ti di politica imperiale o ecclesiastica; d’altronde si sta parlando
di un uomo che, ancora giovane, si confronté con le massime au-
toriti del tempo nel famoso concilio di Basilea del 1434,

La risposta del Cusano ai monaci del Tegernsee, si diceva,
non tardo. In una lettera del 1453, citata anche nella premessa
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”mm_ H_m visione Dei, il Cusano promise 'invio di alcuni scritti, tra
i quali, per 'appunto, il nostro, che ci accingiamo a esporre nelle
prossime pagine.

2. Una densa premessa

Vi mostrerd ora, fratelli carissimi, quanto un giomo vi avevo
promesso circa la facilita della teologia mistica. Amanti di Dio
quali vi conosco, penso che voi siate degni che vi sia svelato gue-
sto tesoro preziosissimo e fecondissimo, e prego prima di wtio
Iddio, che mi doni il suo verbo supremo e il suo discorso onnipo-
tente, il quale solo pud manifestare se stesso affinché io possa nar-
rare, in proporzione alla vostra capacita di comprenderle, le cose
meravigliose che si rivelano al di sopra di ogni visione sensibile, ra-
zionale e intellettuale®.

Sin dalla prime righe il Cusano lascia trasparire alcune tesi
che saranno sviluppate adeguatamente lungo lo seritto; la prima
di queste riguarda la facilité® della teologia mistica ed & posta a
incipit sia per chiarire le motivazioni della stesura e dell'invio del
testo ai monaci del Tegernsee sia per introdurre U'esperimento
che presto Cusano proporri ¢ con cui, in stile paolino, invitera
i monaci stessi e qualsiasi altro lettore a esperire la visione di Dio
e non a ricercarla affannosamente tra i testi‘, La tematica della

* De wisione Dex, cap. L

* In realta la feerlitd o mene della wisio Der & solo una delle questioni princi-
pali da cui nasce il testo, che pian piano cammineri verso una pilr ambiziosa sisre-
matizzazions ontalogica dei tre classici poli della filosofia antica e medievale, assia
Dio, usmo e mendo.

* Lesperimento appare in piena coerenza con i continui richiami paclini che
ci condurranne durante rurta la trattazione. Nello specifico, sembra risuonare il
monito di 2Cor 3,6, secando il quale «la letters weaide € lo spirito vivificas. Lapo-
stole Paolo & pii volte citato nel De sisione Dey, cfr. ad es. il cap. XVII: «Ce I'ha
rivelato Paolo, il mo grande apostolo, il quale, al di li del muro della coincidenza,
fu rapito in paradisa, ove soltanto si pub vedere senza veli te, fonre di delizien (N,
Cusano, De véciane Des, in Seritts frlorofier, cit., p. 339),
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| della teologia mistica sard riconsiderata con maggior de-
one pitt avanti nel corso della nostra argomentazione, poiché
1 essere uno dei principali fili rossi che attraversano oriz-
almente non solo il De visiane Dei bensi tutta I'opera filo-
en e religiosa del Cusano, per il quale

_."__.. scile & cit che & semplice, che non richiede alcun procedere qua
"¢ I per vie traverse (discursus) [...1. Tl semplice tout court & percid

gl la realtd pin facile sia anche quella pit incomprensibile, ¢ pre-
. cisamente perché non pud venir compresa partendo da nessuna re-
" lazione con qualcos'altro. Questa realta “semplicissima” & per lo
~ spirito umano l'impossibile’.

A una prima lerrura del testo del Cusano e di queste prime
~righe di commento non pud non saltare all’'occhio quella strana
 giustapposizione tra un gruppo di concetti quali facile-semplice-
 immediato e un altro di segno praticamente opposto — frcom-
b sbile e impossibile; eppure a questo livello di analisi ci sem-

. ﬁoﬂﬁuﬁcnﬂ limitarsi ad accennare alla questione e seguire
~ passo passo il tracciato del testo, che prosegue:

_ Tenterd nel modo piit semplice e piii comune di condurvi,
& mediante un esperimento, nella santissima tenebra; quando vi sa-
rete giunti, avvertirete la presenza d’una luce inaccessibile, e ca-
scuno di voi tenteri, nel modo come Dio glielo concede, di avvici-
narsi sempre pitt ad essa e di pregustare, in un soavissimo assag-
gio, la cena della felicita eterna, alla quale siamo chiamari dalla pa-
rola di vita del vangelo di Cristo sempre benedetto®.

Limpressione di disorientamento & rafforzata dalle imma-
gini e dalle suggestioni che il Cusano ci offre, da quella «cena
* della felicita eterna», da quel «tesoro preziosissimo e fecondis-

I —

) K. H. VOLEMANN-SCHLINCK, Nicolaws Cusanus. Die Philasapbie im Ubergang
e Mittelafrer zur Nenzeiv, V. Klostermann, Frankfurt a M. 1957, . it. Nieald Cai-
3 La filosafia wel trapasso dal Medioevo all'etd moderna, a cum di G. Santinello,
“IE.I. Brescia 1993, 79.

* De visione D, cap. 1.
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simo» che il cardinale vuole portarci a «pregustare» e che ap-
pare inaccessibile alla nostra mens, e ci viene rivelato «al di
sopra di ogni visione sensibile, razionale e intellettuales. A que-
sta visione il cardinale vuole condurci «nel modo piti semplice
€ pill comunex, e soprattutto vuole prenderci per mano e farci
percorrere un vero € proprio cammino, i cui passi saranno mi-
surati in proporzione alle nostre capacitd di comprendere, ossia
alla predisposizione del nostro animo, se rivolto a Dio o al
mondo’; ma come potra indicare quel luogo, inaccessibile a lui
stesso? Egli forse pretende di comoscerfo? Vi dimora? Come
potra dunque narrarci cid> che & «oltre ogni visione razionale e
intellettuale»? Cosa significa vedere Dio? 11 proseguo della no-
stra trattazione mostrera come le questioni esposte riguardine
essenzialmente la tilosofia teoretica e quale riflesso comportino
nell'ontologia e nell’etica, creando quello splendido mosaico

della prima meta del 1400 che é la filosofia del cardinale Nico-
la Cusano,

3. Llicona (capp. I-V)

Se l'occhio é rivolto la dove & volta 'amore, allora io sento che

T mi ami, poiché i tuoi occhi stanno attentissimi sopra di me, tuo

povero servo,

Per iniziare a fornire una risposta al susseguirsi di interro-
gativi appena esposti, proveremo noi stessi a seguire la via indi-
cata nel testo, camminando per gradi verso e oltre la coinciden-
za degli opposts. 11 primo tassello lo fornisce il cardinale stesso
esponendoci un esperimento, intorno al quale inizierd man mano

* Serive pit avanti il Cusano: «Se ['acchio  rivolo ki dove & volto I'amore, al-
lora io sento che tu mi ami, poiché i ruoi acchi stanno attentissimi su di me., I piov
vero servos (cap. IV). Sull'interprerazione di questi passi “di preghiera”, efr. pi
avanti il § 4 (Il distacco: una lenura ackhartianan),
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B
lgersi tutta I'argomentazione® del De visione Dei. La prima
erazione da fare riguarda il legame indissolubile che turta
izione filosofica ha instaurato tra il tema del vedere e la co-
mza. La visione di Dio pud in questo caso essere intesa in
gettivn, ossia come una ricerca teoretica che miri alla co-
enza di Dio. In cosa consiste allora la conoscenza per Cu-
? Come avviene? Qual ¢ il rapporto dell’atto conoscitivo

T nw

o

1. La mens e la docta ignorantia

~ In pii luoghi testual?” il Cusano ha sottolineato come 'atti-
* yith conoscitiva consista in un processo di proporzione' tra il gia
" conosciuto e cid che si desidera conoscere, pertanto «tutta la ri-
~ cerca & comparativa e si serve della proporzione come mezzon'!.
 Dunque essa procede attraverso similitudini, analogre e un con-
~ pinuo mettere in relazione enti differenti mediante una determi-
.._ @ scala e un’uniti di misura. Dal punto di vista del matema-
 tico Cusano, la difficolta umana consiste proprio nel trovare ['u-
nith di misura adeguata che possa fungere da mezzo o termine
"~ medio tra due enti. Il problema dell'unita di misura sembra ri-
~ mandare dirertamente a un ordine di questioni che straripa dal
piano mondano ¢ dell'esperienza; infatti, se & necessaria una
chiave che possa da un lato essere immersa nel mondo e dall’al-
tro esserne |'unita di misura, allora & necessario un gualcosa che

B —

 F Difatri De Santis sotolinea come «in guesta immagine iniziake & contenura
utta Popera del Cusanas. a2
%] tema & affronrato in pil testi, tra i quali, eminentemente, cfr. De Idiota, in
N Cusarn, Scra filosofics, cit, I, pp. 121-129, ¢ g
] ermine afferisce in particolar modo al linguaggio matematico, che ; Cu-
sine dimostra pii volte di prediligere, sin dalla stesura del D docta fgnoranti, av-
wenuta tra il 1438 e il 1440,

N, CQusano, De docta jgnorantia, in In., Datta ignoranza. Le congetture, tr.
i n cura di G, Santinello, Rusconi, Milano 1988, /1, p. 5.
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sia contemporaneamente immanente ¢ trascendente rispetto al
mondo stesso. Difatti 'immanenza dona all’unita la possibilita di
leggere e scandire il ritmo del mondo, dall'altro la trascendenza
la deve rendere absoluta dal mondo stesso, ossia distinta quali-
tativamente, in modo da non perdersi nel molteplice.

Tuttavia la “ricerca” che Cusano ha in mente di affrontare
nel De visione Def, e generale in tutta la propria attivita specu-
lativa, non mira a un oggetto qualsiasi bensi pretende di acce-
dere al presupposto stesso del mondo, «alle cose divines, a Dio.
Eppure «& immediatamente evidente — scrive ne La docta igno-
rantia - che non ¢’¢ proporzione dell'infinito col finito»™2, poi-
ché I'infinito non & misurabile e per questo non pud entrare in
scala con nessun altro elemento. Lunita di misura prima invo-
cata sari allora in ogni caso insoddistacente per I'oggetto di ri-
cerca in questione. Non solo, ma le nostre capacita di assumere
quella chiave, quell'unita, e affrontarne la comparazione, si rive-
lano inadatte: la mens risulta sin da subito in scacco perché le
sue potenzialita soggiacciono a un mefodo inappropriato, in
quanto non ¢ possibile individuare aleun termine medio — quin-
di neanche un’uniti di misura — tra il finito e Iinfinito. Per illu-
strare al meglio, seppur brevemente, la teoria della conoscenza
cusaniana, riportiamo un chiaro passo del Cassirer:

Ogni sapere presuppone un paragonare che, a sua volta, it
acutamente inteso, non & altro che un misurare. Se perd contenu-
ti quaksivoglia debbano venire commisurati I'un all’altro e misura-
ti I'uno mediante I'altro, condizione inevitabile di questo procede-
re & l'omageneitd, Essi debbono venire ricondotti a una stessa e
identica unita di misura, debbono poter venir pensati come ap-
partenenti allo stesso ordine di grandezze. Non appena perd si
pone come méta della conoscenza e come suo oggetto non it il
finito, il condizionato, il singolo, ma un oggetto assoluto, proprio
questa condizione ¢ quella che non si pud pii rispercare, Logget-

2 Ivi, 1f3, p. 64.
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olute per essenza e definizione, & posto fuori dalla sfera d'o-
ssibile paragone o misura e, guindi, d’ogni possibile cono-
.. Se la caratteristica d’ogni conoscere 0 misurare empirico
iste nel ricondurre, aitraverso una serie finita di operaziont
tali, una grandezza a un’altra, un elemento a un altro, ogni ri-
o di tal specie & vietara in rapporto all'infinito".
finito e infinito non vi & proporzione di tipo matemati-
¢ pud avvenire tra gli enti, bensi uno scarto che la mens
10 colmare, ossia una differenza qualitativa che si fonda sul
rto di partecipazione dell'Uno con il molteplice.™* Difatti dal
» di vista di Cusano I'unica possibilita per la mens di ap-
simarsi alla Verita consiste nel comprendere che «la quiddita
le cose, che & la veritd degli enti, & inattingibile nella sua pu-
zan', ovvero nel rendersi dotti di questa strutturale sgnoranza
ntologica e groseologica'. D'altronde, come scrive Bonetti,

4

.-... CASSIRER, Indsvidunr sind Kormos in der Philosaphie der hn.an.ﬁwanm.
 Teubner, Leipzig 1927, tr. it. Individno ¢ cosmao nella filorafta ms_. h.__:_nmn&_ma.
y curn di B, Federici, La nuova Iralia, Firenze 1963, p. 28. 11 Cassirer si & occu-
in particalar modo della reoria della E:ﬁnm.nu__ m,“_..ﬂbi_.,_r-. che EME&.»—”
me il primo punto di svolia dal siero medioevale. Per il neckantiano Cassirer,
a n il v.m_ﬂn pensatore E.wm.a&.ﬂ.:o" ofr. Das Erkennenisproblem mn der Phito-
phie wnd Wissenschaft der neneren Zeit, Meincr, Berlin 1911, . it. Storia della fi-
loofia meoderna. [ problema delia conoscenza nella filosofia e nella sciewza / Dall'u-
manesimo alle scuala cartesiana, La rinascita del problema deila conoscenza, a cura
' di L. Tosti, Einaudi, Torino 1978.
k "—.. Wuﬂ.wﬁ segno inconfondibile del neoplatonismo del Cuzane, nm_... W
i Trs Demben des Einen. Studien zur neaplatonischen Philosophue und threr
Wirkunasaeschichte, Klostermann, Frankfurt am Main 1985; . it. Pensare I'Uno, 2
ura di M.L. Gatt, Vita e Pensicro, Milano 1992, pp. 317-328.
N, Cusano, De docta ignorantia, cit., 173, p. 63, : i
1t Abbiamo parlato di ignoranza ontolugics ¢ groseologics per &..u.um...n_._._
i celebre ignoranza marale di Socrate, a cui lo stesso cardinale continuamente
ma. Cusano non sta semplicemente sottolineando che “sa di non sapere”,
sl sta enunciando un metado di ricerea sulla base dell'incapacita effettiva ."_n:n
+ di cogliere la veritd degli enti. Scrive H. Blumenberg: «La docti ignorantia del
uno si distingue tanto dalla frase di Socrate per cui egli sa di non sapere E..-=-,
i dalla scientia mibil scire con cui Seneca aveva designato gli scetticismi di
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il non sapere non € un puro non sapere, ma un dotto non sapere
che nasce dall'incontro della menre coll'Infinito & dalla consape-
volezza di non poterlo conoscere concettualmente; & pertanto
scientza videntis, simile alla coscienza di non vedere di un veggen-
te .:.raﬁﬁnmh,nmu:n al non vedere di un cieco rispetto alla luce del
sole”.

3.2. Licona come esperienza della docta ignorantia

Perché trattare in questa sede, seppur brevemente e per ac-
cenni, il tema della dorta ignoranza e della conoscenza? Hans

Blumenberg, nel suo monumentale La legittimita dell'eti moder-
nd ci ricorda come

la lingua e la metaforica della docta ignorantia da lui [Cusano] svi-
luppate non rappresentanc uno stato del sapere, ma una prassi, un
metodo, una via verso un procedimento determinato. [, J Cib che
importa & rendere espersbile la trascendenza in quanto limite del-
I'esecuzione teoretica e, per cid stesso, in quanto esigenza di maodi
d’esecuzione eterogenei'®,

Dal nostro punto di vista, avallando la tesi di Blumenberg,
I'aenigma a cui il Cusano fa riferimento in queste pagine & in
realt un modo per indurre i monaci a una comprensione profon-
da, ossia esperita personalmente, della docta igrorantia attraverso

varia tendenzas (H. BLUMENBERG, Dir Legivimitit der NMeuzeir, Suhrkamp Verlag,
Frankfurt a.M. 1966; 1r. it. La legritsmird delleri mioderna, Marietti, Genava 1996,
p. 529),

A BOWETT, La ricerca metafivica nel penriere off Nicoli Curano, Paideia,
Brescia 1973, p. 21. La metafora del sole & ricorrente nelle apere del Cusano. Il Ba-
netti cita ' Apolagia doctae sgrorantize (in N. Cusano, Serdvts filosofic, cit., p. 230);
ma essa & presente anche nel De vitione Dez: «Juando 'occhio nostro cerea di ve-
dere la luce del sole, che & quasi il vlto del sole, prima di mrto la vede in manie-
m velata nelle stelle, nei colori ¢ in rune le cose che partecipano della luce; poi,
quando cerca di intuirla senza veli, deve trascendere ogni luce visibile, perché essa
¢ minare di quella luca che egli cercan (In., De irione Des, cit., p. 283 [cap. VI]).

" H. BLUMENBERG, La legittimitd dell'eti moderna, cit., p. 327

]
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one di una particolare icona, che il cardinale si EEEE_E
i piceolo formato insieme al testo, raffigurante «un volto
© in maniera tale che esso sembri guardare attorno a sé
e cose»'”. Parallelamente, sari necessario esperire una via
snea a Dio, che fara leva proprio sul rapporto di filiazione
reatura, a cui ci dedicheremo pilr avanti. i )
cona ha lo scopo di suggerire, a chi ne ..w.m_un:wnn__n visio-
i i limiti teoretici strutturali della ﬁmﬁ,.ﬁm._.mnnrmn nella
 della verita. Ma non solo, I'icona & un invito a percorre-
irada verso la «santissima tenebra» ¢ il primo passo consi-
roprio nella riflessione su un’esperienza indecifrabile per le
orie della mens e dinanzi alla quale non possiamo che esser
iti da meraviglia:
e Prima di tutto, dunque, resterete 332.“__.&.&. come possd av-
* venire che il volto guardi, insieme, a tutti ¢ @ ciascuno. Chi sta a
. ariente non riesce a capire, con la sua mﬂamm,wﬁﬁnﬁ,.nrn. lo sguar-
~ do dell'immagine possa esser rivolto anche in altra Ennn. cioé
4l tramonto, ossia a meridione. Se poi il fratello che si era _%E..... a
' oriente si porra a occidente, vedra quello £En_ﬁ.. mmm.u s __.u_n. a
occidente, cosi come prima lo era a oriente, E poiché sa che I'im-
EE_..E & fissa ¢ immutata, 57 meraviglierd del mutamento n.MM::Mn
i wnio sguardo che & immutabile. E se, ﬁ_,unn.._n fisso ___.... sguardo nel-
- l'immagine, il fratello si metteri a camminare da occidente ...m E.ﬁm.
- te, trovera che lo sguardo H_n=,.:§snm.=n lo accompagna Sn&
. nuo; e se da oriente ritornerd a occidente, parimenti lo sguardo
dell'immagine non lo abbandonerd™.

.. In questa fase il Cusano si sofferma su tutti i potenziali pa-
dossi che i monaci possono esperire, guasi ad .mﬂnﬂﬂﬂﬁ:n&
I loro fianco attraverso questa «apparenzi mnjm_?.‘_na. per M%-
sranorsi di «elevarli, mediante un esercizio di devozione, alla

1 W, Cusano, De visione Dei, cit., p. 263 (prefazone).
M [hid. (corsive nostro),
i [yi, p. 265.
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teologia mistica»®, Su questa doppia funzione, scrive Andrea De
Santis, «il dipinto rappresenta ed & percio allo stesso tempo un
simbolo reale e una realté simbolica, aderendo alla quale, nella
forma dell’esercizio del vedere, si puo giungere realmente, e non
solo simbolicamente, alla visio Deis®. La strada che il Cusano
indica attraverso I'aenigma dell'icona non deve stupirci per le
madalita e i contenuti, difatti il Medioevo cristiano amava rap-
presentare la realta attraverso immagini e segni. Questa tenden-
za, da sempre seguita in ambito teologico-religioso, & poi sfocia-
ta nella cosiddetta mnemaotecnica, che ebbe fioritura durante
tutto il Medioevo fino al Rinascimento. Tra gli autori che piti
hanno segnato la storia della mnemotecnica vi & indubbiamente
Raimondo Lullo™, che il Cusano studié ampliamente?®, Ma allo-
ra riproponiamo la domanda: quale valore attribuisce il Cusano
alle sue immagini? In particolare, come interpretare 'aenigmea
dell'icona nel complesso dello scritto De pisione Des?

3.3. Licona come imago

11 ruolo che I'icona riveste nel libello De pisione Der non si
esaurisce dunque nella scintilla che il Cusano intende provocare
al monaco-sperttatore, bensi ci offre gid una valida imago Dei:
quello sguardo che «non abbandona tutti coloro che cammina-

= [fnd.

® A, DE SaNT1s, Metamorfosi dello sguardn, Pontificio Atenco S, Anselma,
Roma 199, p. 115.

# Su Lullo ¢ la tradizione della mnemotecnica tra Medioevo & prima moder-
niti, ofr. . Rossy, Clad Unrverraliv, Arti snemoniche o {ogica combinatoria da
Leaflo a Leibniz, 11 Mulino, Bologna 1983.

# 1l rapporto del Cusano con Lullo non si limita agli interessi matematici della
guadratura circenli, ma investe di riflesso e Fambite dell'ontologia & della filoso
fia teoretica. Su queste tematiche, cfr. L. DE BERNART, Numerus guadamnrode -
mitas. Per un approceio storico-tearico al difemma matematico nella filasafia & Gior-
dano Bruna, Storia e Letteratura, Roma 2002,
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s in direzioni opposte»™ e che «si muove pur restan-
ile? atrua un tipo di visione diverso dal nostro poi-
ra abbracciare tutto. Essa inoltre non mn_n.nnﬂhm_..ﬂ.ﬁ
vamente tutti gli sguardi, ma «abbraccia insieme ¢ in
Jta rurti i modi del vederes®. 1l volto raftigurato =L.
mbra attuare una vista superiore a quella umana, poi-
¢ pill acuta e potente eppure & sempre una vista con-
visa nel molteplice. La visione dell'icona amu un lato si
 stessa quale mera visione contratia — m.._mnnn am_:.‘:u pro-
abile a quella umana — dall'altro ci indica l'esistenza di
sione absoluta, presuppaosto perferto n__awm_.: dm:unau. In
o suo indicare, rimandare, essa svolge a pieno titolo n.._._.u_._n
ona di séignum a cui fa riferimento De mﬁﬁm e che tanta im-
anza ha avuto nella speculazione neoplatonica. :
Come si pud facilmente notare, sin dall'inizio ci siamo mossi
1 orizzonte che & essenzialmente Euﬁwnu-mnnnc_ﬁaﬁ e nel
Pobiettivo della ricerca — ossia la isio Dei ~ non & mai stato
ser far spazio a ridondanze teologiche o a qualsiasi altro
to richiamato per gutoritd; eppure durante _u._nn_._nm.n_&.
0 ..._vonma_._c non saltare all'occhio le continue invocazioni
eghiere che si intervallano alla gnoscologia e al rigore dei
cessi matematici appena esposti. Come leggerle? Non sarafl-
: forse elementi di un quadro teoretico pill vasto e ben .u_am_.
ato? Nel paragrafo successivo vogliamo porre a tema proprio
sesto elemento destabilizzante, che a una prima lettura puo ap-
" IE
A

. |

W N, CUSAND, De vivione Dei, cit., p. 265 (prefazione).

R i i li i in modo
i, p. 267 ( ,_H_..tﬁnaﬂnounﬂ.._ﬂ._nu..jﬁmm.!:u-dﬁ..n eto, poi | i
, .-“.BF u“vn___ bambini, poi da adulti, quindi in modo serio e seniles, Sin
i .H=nﬁﬂar¢&un§w.ﬁn&n.mqﬁ:=m_r&mm§_i_mimwga=.
dell'uomo e la visione assoluta di Dia, che abbraceia, appunto, ognl made.
| i «la vista contratta non pud esistere senza la vista assolutas (i, p.

cup. 1)),
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parire come un vero e proprio intruso. La ripetuta presenza della
preghiera che il Cusano rivolge a Dio nella speranza che possa do-
nargli «il suo verbo supremo e il suo discorso onnipotentes a no-
stro avviso non ¢ riconducibile a un semplice esercizio retorico,
ma nasconde dietro di sé una concezione ben precisa — ¢ forse
pericolosa per un cardinale — della conoscenza umana.

4. 1l distacco: una lettura eckhartiana

:m al di sopra della verita, al di sopra anche di ogni ascesa
dell intelletto per quanto alta essa sia, quando sard giunto a cid
che & sconosciuto a ogni intelletto ¢ che ogni intelletto giudica
“MHEnEmEsa dalla verira, 1a stai tu, Dio mio, che sei necessita gs-

ula.

4.1. L'imvocazione

Un elemento spesso sottovalutato nelle letture interpretati-
ve, ma che emerge costantemente a partire dalla stessa premes-
sa sopra riportata e che a nostro avviso dischiude particolari
orizzonti teoretici, & I'invocazione, Cusano difatti non sembra
utilizzare I'invocazione in maniera scevra da interesse teoretico,
n.,_._n_..n perché tutto il testo & costruito con pazienza, precisione e
sistematicita™: nulla ¢ figlio di una mera consuetudine stilistica
ma ogni tassello sembra sostenere una costruzione architertoni-
ca ben strutturata. Un esempio immediato lo offrono gia le
prime righe del De visione Dei, colme di elementi teologici che
molto spesso la fonte principale del Cusano, il maestro Eckhart,
preferiva rimuovere anziché assumere e che sono qui rivisitati in

** Sulla visione sistematica del Cusano, in opposizionc al vedere dirompen
. o - - r ﬂn
n_n=M prediche ¢ “visioni” eckhartiane, of. A. D Sanmis, Metamarfasi deflo sgriar-
da, dr., p. 114.
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concezione’!. Pertanto, anche le continue invoca-
io nascosto, che intervallano momenti di altezza spe-
filosofica, non possono essere liquidate, o peggio cen-
come prassi o artificio letterario di un cardinale della
ttolica della prima meta del 1400, bensi & necessario ri-
¢ il valore teoretico che il Cusano stesso sembra sug-
altronde, in un passo appena citato, Cusano parla del
verso la visione mistica come di un «esercizio di devo-
cco perché ci proponiamo di rendere ragione di espres-
als ._ﬁw.“.o m&._..uﬂ &w tutto Iddio, che mi doni il suo verbo
o e il suo discorso onnipotentex che oggi, alla luce della
itd. siamo tentati di considerare come meri preambula
 scarso valore filosofico. Dunque come leggere le invoca-
) i tratta di uno svilimento della ragione filosofica, di un
ndono alla prassi ecclesiastica? Qual & il rapporto tra _._.._.._
slone e il processo di rigorosa proporzione? Quel tipo di in-
jone in un contesto del genere, ossia in un testo che mira
sio Dei, ha qualche riferimento nelle fonti? Qual & il nesso
sreghiera con la dotta ignoranza? y
lelle righe presentate poc'anzi, il Cusano sta invocando I'il-
nazione divina per un'esigenza essenzialmente teoretica: se

ymo vuole approssimarsi al Principio non pud che esser con-
o della propria ignoranza e, appunto, «l'ignorante non puo

dere all'apprensione della sapienza mediante un lume pro-

. ), ma & necessario che essa discenda dall'alto. Cosa signifi-

q _.Iu_.mu.runnﬁ ¢ al “problema” della Trinita e del Cristo, che tratteremo pit

¥ .
W Tra i commentatori moderni il tono invocante & stato spesso tralasciato o
' w.“__:._nn_.nu.u._ =§av§3mmﬂﬁnﬁﬂa3ﬂmﬂnﬂnﬁ_nﬁsm§u§.
¢i la comprensions adeguata del pensicro cusaniano perché put rimettere in
._ erpretazione di ogni pagina. d 2
1 Sylla dinamica e sulle ragioni che sottendono questa invocazone cfr. __?.
ol .l cui & rratta la citazione: De dato patris lumtimum, in M. CUsAND, Serirn
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ca, dunque, che il cammino verso la pisione di Dio & un esercizio
di devazione?

4.2. Il distacco, anima e la generazione del Figlio

Dal nostro punto di vista, questa idea viene presentata fa-
cendo riferimento a quella eckhartiana generazione del Figlio
nell'anima* «che non & avvenuta una sola volta in Betlemme ma
che avviene in ogni istante nell’anima nostra quando essa si ri-
volge con amore/distacco alla luce eterna, giacché allora essa di-
viene la luce eterna»”, Nella concezione di Meister Eckhart, la
visio Dei & possibile solo per 'vomo pienamente distaceato, ossia
per colui che ha rinunciato a se stesso e al proprio io psicologi-
co, come insegnava Platone nel Fedone® e come testimonia la
«parola di vita del Vangelo di Cristo sempre benedetton’, Per-
tanto colui che ha realizzato quell'Entbildung e quella Gelas-
senbest a cui Eckhart continuamente richiama®® ha svuorato il
tempio della propria anima ed & pronto per ricevere il Verbo su-
premo:

filosofics, cit., I1, p. 151, nel quale i richiami eckhartiani sono talmente evidenti che
il Cusano cita esplicitamente 'idea della gewerazione di un womo muove dall disce.
sa del Verba,

* I primi riferimenti espliciti al Navale deil'anima sono rintracciabili nella pre-
dica del Matale 1440, Dies samtificatur, in N. Cusano, Opere religiote, a cuca i P
Gaia, Uter, Torino 1971,

** Da M. Vanrin, La religione della ragiane, Mondadori, Milano 2008, p. 118,

** PLATONE, Fedone, in 10., Tutei ghi sevitti, Bompiani, Milano 2000, La con-
cezione del filosolure come esercizio di morte dell'anima arrraversa tutta ls tardo-
artichiti fino ai mistia medioevali; su questo ofr, B, HADOT, Exereises spiritels e
phitosophie antigue, Albin Michel, Paris 1993; tr. it. Evencizi spirituali = filosofia an-
tica, a cura di A.l. Davidson, Einaudi, Torino 1998; oppure M. VANNINI, La morte
dellaninra, Le Lettere, Firenze 2003,

T N. Cusang, De visiane Det, cit. (premessa),

** Serive De Santis: «{Juesta [della visione] condizione & lo svuotamento del-
Pacchio, dell’anima, il distacca e l'abbandono di rurre le determinazioni della crea-
turaliti, dungue di tutte le cose, gli affetti, le immagini, le aspirazioni, i doveri, le
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Ora io dico: come pud avvenire che il distacco %E.E&—..H%
T immagini riconosca in s¢ tutte le cose, senza _.m I-
verso |'esterioriti e trasformare se stesso? Dico che <id deri-
la sua sempliciti: pit 'vomo & puramente e semplicemente

cato da se stesso in se stesso, pin semplicemente mnnb_u“ﬂ
‘moltenliciti in se stesso, ¢ permane immutabile in se stesso™.
e a di un termine medio tra finito e Emnw.n _.,.mm:._E
...m come i tentativi della mrens di uvﬁﬁuﬁnﬁ_.& Prin-
ora per Cusano non rimane che accedere u.ﬁ&uu..n un
0%, una porta particolare che 'vomo Ummﬂn_._q...
\ bropria anima. Per tutta la tradizione neoplatonica e mi-
quindi anche per il Cusano®, al fondo dell'anima umana
“m..._ﬁu._u?u dove dimora Dio stesso — il Padre dei lumi — e
wingervi 'uomo deve essere puramente n_mm.nnn&am deve mr.
onal ogni immagine e farsi semplice ossia simile a Dio.
: z. .r.__.E.._.._.._._.._._ m.__.u... :
k. pogliarsi dall'accidentalita dell’io psicologico deve percid
. H.nn“Bv—nB, il distacco si deve esercitare non fanto nell'este-
joritd, quanto nell'interiorita, tagliando via alla radice | E.uﬂ&._"ﬁ.
Stiviti. la volonta di essere, di avere, di potere che € Eﬁ:ﬂa nel-
o psicologico praprio in quanio esso é separato dall universale, ov-
vero & determinato, personale.

| - . El - - " - ¥ % .=ul
il ton rudini, i valori, gl ideali, i rapporti, i ricordi ¢ le invenzioni ol
I _.”_-w_iu..h H..ﬂ_:n. T'occhio ¢ I'anima, inviluppanc i nostri gestl tmpe-
i i spuardo, ogni attenzione, ofgni adesione al pii piccolo fenomene in cul
Hrgﬂu del reale, in noi, nella natura, in chi in quel momento 1 ¢
(A, D SanTis, Metamorfost dello sguards, cit., u..uE. . r
-.,.-_nﬂ._.ﬂ.m-. FCKHART, scrmone Homo gasdare nabilis, in Sermond tedasehi, a
i. Adelphi, Torino 1983, p. 243, : J
P ﬂ.&ﬂﬁunnnn?..iﬁh__ﬂu mm strundesta per und Fauﬁaﬁ. come :E__..M,..n nel
i De aminea (cfr. Lamima, a cura di G. Movia, mon_.v.ﬁ_.h__ Milano mg.w._h.m:_.m.
4l Sy questo punto cfr. l'opuscolo De filiazione U_.E. in z..D..._m____.J...u. s
cit., II, p. 115; «La filiazione & dunque un togliere ogni ._mnu_i e divers
phver Pﬂmﬂ—noﬂnﬁ uno, che ¢ anche ._._E__.i.q.ﬁn dell'uno in tutte le coses.
8 M. VANNING, Mistica e filosoftia, Le Lettere, Firenze 1996.
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Gli accenni a Eckhart sono motivati da una tesi fondamen.
tale, che a questo punto della trattazione ci pare necessario
esprimere chiaramente: {2 dinamica dell eckbartiana generazione
del Logos nell anima corrisponde essenzialmente alla visio Dei cu-
sariana®. Ecco il senso teoretico dell'invocazione ¢ di tutte quel-
le espressioni che indirizzano uomo verso il raccoglimento in se
stessi. Cercheremo di sostenere la tesi esposta lungo tutto il tra-
gitto della nostra argomentazione, sino al paragrafo finale, dove
essa dovrebbe apparire manifesta®,

1l fondo dell’anima umana, li dove dimora Dio stesso, i

dove ¢ custadita la vera essenza dell'uomo, diviene la porta per
la visione di Dio.

Ma I'anima dell'uome, in quanto tale, come singola anima in-
dividuale, & il luogo dove si compie questo miracolo dell'incarna-
zione. Tale miracolo non & nel passato, non & accaduto in un par-
ticolare momento del tempo storico oggettiva e non & limitato ad
ess0 ma pud e deve rinnovarsi in ogni “in” e in ogni tempo, La di-
vinita deve gencrarsi nella profondita dell'anima, nell'ultima radi-
ce di essa: qui ha luogo il vero «parto della divinitis**.

Luomo in quanto creatura divina pud vedere I'Assoluto —
sino a in-diarsi*®, ossia essere I'Assoluto stesso — solo a patto di
saper esercitare il distacco, ossia di saper rientrare in se stessa ¢

* Liclea & condivisa da M. VANNING ofr. ad es. Miitica e flosafia, cit., o La morte
dell'anima, cit., oppure Tesi per ana riform religioss, Le Letoere, Firenze 2006, Una
posizione affine ¢ cspressa da A DE Sanms, Metamartost dello sguarda, cit, p. 125,
per il quale «l'credita di Meister Eckhart & evidentes, Meno radicale & il Cassirer, che
ficonosce ugualmente I'importanza di Eckhart per la formazione del Cusano,

* Decisiva, in tal senso, ¢ la letura cusaniang del Cristo; cfr, § 6, «Il Cristo-
mediatones,

' E. CASSIRER, Individwo & corma nella filosofia del Rinascimento, cit,, p. 60.

* Bul tema sono evidenti gli influssi di Dionigi Areopagita (V sec.) ¢ Giovan-
ni Scoto Eriugena (IX sec.), tradurrare lating del Corpur Areopagitcans, in Dion-

GI ARFOPAGITA, Tatte Je opere, trad. it. di P Scazzoso ¢ E. Bellini, Bompiani, Mila-
no 2009,

a2
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: la luce stessa. In quel momento & possk
muw”.. M& Emm.u nell’anima dell'uomo, E_m,wu & umﬁm_r__a
i m.._..q._ﬂ__.-..._..._.nﬂ ‘uﬁ%n.hﬁ. ossia ﬁwﬂmﬁ_ﬂ- di ﬂ.ﬁﬁﬁ—m—.—.ﬁ—.ﬂ ‘U__..U Stes-

hi, nella propria anima, la Verita divina. Riportiamo un
e E__ eister Eckhart, che brilla per straordinaria chiarczza

 Veramente, se Dio Padre, nella sua mEn_.n.ah.n.:vnan._.__u.P ﬂo

tesse dare all'anima nella sua natura qualcosa di pid EEM ¢ n_w.

pl potesse ricevere da lui qualcosa di pin nobile, _,uE Padre do-

B L attendere questa nobilta per realizzare la nascita. ﬂ.n_.m_c_ a-

L in cui deve compiersi questa =Enm£ deve mantenersi nﬂ—h:

" bletament pura, ¢ vivere in ﬂnlmzu.iw_u_.._.w. del tutto EBH". ¢

nellinteriorita, senza disperdersi con i cingue sensi nella mo tepli-

cita delle .nﬁh‘:._nn. ma del tutto interiore e Enna_i. _”_._ se Mﬁ,nm_”
sello stato piin puro: guello & il suo luogo, e tutto cid che ¢ m

are fa resistenza®’.

distacco va inteso non solo da un punto di im:m. etico, pef-
cesi non consiste tanto nelle rinunce e ﬁl.ﬁn_mE mm_ﬁ._ﬂw,
risponde alla capacita di rimuovere ogni accidentalita,
smento che puo, appunto, esserci o meno ma che _.u__.uﬂ at-
essenza dell'uomo quale creatura %_:u..?—u com’e pos-
. che 'uvomo attinga al fondo stesso %:.uEEMw mwn cos'é
¢ ossibile questo accesso a Dio ;

Co n“wﬂ”%:a i Ennm_.._.m della tardo-antichita EE_-
Pork io, Proclo e Dionigi, a cui Eckhart ¢ _H.u__ stesso F.._..U.HA
" spesso riferimento®, 'anima dell'uvomo & divina poich¢
senta una struttura che per la nostra mens risulta paradossa-
rché & una e separata dal mondo, eppure contemporanea-

MEISTER ECEHART, sermone Dum medivm silentim teneren! vmnta of nox
s mpenlinm fter _m_r?._.q___ cle., in Sermant tedeschi, cit., p. 139, g
. D¢ Berydlo, in N. Cusano, Seritti filasafa, cit., 11, nel n_._n.__n il _.FH_._1
1 con tutta questa tradizione, in particolar mado con Driomigi, che defi-
it volte come smaestro sapientissimes.
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mente si disperde in una molteplicita di funzioni, esplicandosi
nell’alterita, nella dissomiglianza, nel mondo: & na eppure miod-
teplice.

Luomo si trova pertanto nella condizione di dover sceglie-
re radicalmente tra una vita immersa nel mondo sensibile o un’e-
sistenza dedicata alla ricerca del vero f0*, risalendo verso quel
Principio che abita in noi. Tutta la vita sar, pertanto, un conti-
nuo sforzo di semplificazione, purificazione e unione, che il Cu-
sano esprime cosi splendidamente nel De guaerendo dewum:

E infine ¢’¢ ancora una strada per cercare Dio dentro di re, ed
e quella per cui si toglie via ogni cosa che sia terminata. [..] Togli
via il corpo, dicendo che Dio non & corpo, cioé terminato nella
quantita, nel luogo, nella figura, nella posizione. Togli via i sensi,
che sono pure terminati. [...] Togli via il senso comune, la fantasia
¢ l'immaginazione perché non riescono a superare la natura cor-
porea. Limmaginazione, infatti, non sa cogliere il non-corporeo.
Togli via la ragione, perché spesso ¢ difettosa e non sa cogliere tutte
le cose. Vorresti sapere perché questo & un uome, quello una pie-
tra; ma di tutte le opere di Dio non sai dar nessuna ragione. Pic-
cola & dunque la virti della ragione e quindi essa non & Dio, Togli
via I'intelletto, perché anche I'intelletto & terminato nella sua virti,
sebbene abbracci ttte le cose. Egli, infatti, non sa cogliere, per-
fettamente, nella sua purezza, la quiddita di nessuna cosa ¢ vede
che tutto cié che intende pud esser inteso in un modo ancora pit
perferto. Dungue l'intelletro non é Dio. Ma mentre cerchi ancora
di la, non trovi in te alcuna cosa simile a Dio, e quindi affermi che
Dio & al di sopra di tutte queste cose, come causa, principio e lume
della vita dell'anima tua intellerriva,

Godrai di averlo trovato oltre ogni tua intimitd, come fonte
del bene, dalla quale fluisce a te tutto cid che possiedi. E ti rivolgi
a lui, entrando in te stesso di giorno in giorno pit prafondamente,

* Chiede Plotino: «E noi, chi siamo noi? Siamo quello lassii oppure cid che
gli si accosta e cid che diviene nel tempao s (PLOTING, Ensend: VT, 4,14,16, trad. ir.
di F Adorno, Uter, Toring 1957),
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rdonando tutte quelle cose che stanno al di JEF per po-
SOl Emn__ ..._.._n___“_i? per la quale soltanto lo s rrova, e po-
poi cogliere nella verita™.

vo il De visione Dei, Cusano non esplicita queste fonti
i chiara e netta, ma i richiami alla EE_.._H..EE.. alla ge-
_ Figlio, alla similitudine e all' wmione con Dio, che si
sits visibili soprattutto nel capitolo IV, :.mEE..n. per un
tento quali chiare spie della presenza di un w_uﬁ,nnmﬁw
o di tipo eckhartiana’. Difatti, per Eckhart, colui che
o nel fondo della propria anima, che r_u trovato c:n_..
w mteriore di cui parla Plotino, si & reso siwile a Dio ed &
apace” di accogliere il Verbo, Solo in quel momento ac-
 venerazione del Figlio nellanima e 'uvomo entra :m:o
¢ prazia, in quella seconda natura dalla “._:En, tutto & visto
rosnettiva dell’eterno, di Dio, perché sie Dd.,,_. Stesso, .ﬂ:.
lu parte sua, scrive nel capitolo IV del De visione Det:
¢ ta quindi a me divenire continuamente, quanto piti mi &
5 -. nnn._u._.__n..w& q.__”_ te. La capacita, che E&mnn Funione con te,
s & che similitudine; mentre I'incapacira e mﬁcﬁm:uuﬁm. Se nﬂﬁ

Jerd simile. in ogni modo possibile, &.F.Eu .T.:En__ mﬁw. an _._.._HM
pace di veriti secondo il grado di %EEE_&E raggiunto. M
esti un essere, signore, tale che pud rendere sé medesimo conti-
B

Lopuscols De guaerendy dewm si trova in N. CUSANO, Serited filosofic, cit.,

| legame Meister Eckhart era chiaro anche ai suoi con-
- i e nﬁ-ﬂﬂ%ﬂ“ﬂﬂ%t puhblicazione del De &5___ hm:euhﬁ__ﬁ_.,_g.._.
elico di Heidelberg, Johannes Wenck, rispose con il D fgnota lerteratora
le analizzava passo passo il De docta fgnorantia, mostrando la n_..m.._..aa_,“.m
th di riferimenti agli eretici Eriugena ed Eckhart. 1l Casano non mw_n Hﬁx?
attese _ﬁ_nnﬁpﬂaﬁﬂﬁ.._”.ﬂzm_ugn—n.n_nncuda_un__umi i
VR _"__:.urnI.rsnnﬁ attese che la sua posizione nella mniu,...._u_t ercles
. maggiormente consolidata. Su questo interessante intreccio mm pro-
s letteraria, i sermoni ¢ problemi biografici cfr. C. CATA, La eroce € Flncins-

EUM, Magcerata 2009, pp. 21-37.
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nuamente sempre pit capace della tua grazia e bontd. E questa
forza che ho da te, nella quale possiedo un'immagine viva della
virtli dell’onnipotenza tua, & la volonta libera, che mi da la possi-
bilita di ampliare o restringere la capacita di accogliere la tua gra-
zia. E la amplio rendendomi conforme a te, quando mi sforzo d'es-
sere buono perché tu sei buono, d'essere giusto perché tu sei giu-
sto, d’essere misericordioso perché tu sei misericordioso’.

Senza questa chiave interpretativa nulla si intenderebbe
delle continue invocazioni e della preghiera che costantemente
nel testo affianca la luciditi filosofica, il rigore ¢ la precisione del
matematico e la fede viva d’amore del teologo, perché non se ne
comprenderebbe la funzione teoretica. Per Cusano invocare la
presenza divina significa invocare lo stato di grazia, ricevere Dio
nel tempio dell’anima e poter guardare a Dio, al mondo e a se
stessi non con gli occhi della carne ma con lo sguardo dell’eter-
no™. Questo vedere avviene in una «santissima tenebras, che &
tanto pid oscura per la mens quanto pil ¢i avviciniamo a Do,
ossia quanto pii ci investe quella «luce inaccessibiles. Entrare
nell’'oscurita, perdersi in essa per poi trovare guida in una luce

¥ N. Cusano, De visiane Det, cit., p. 279.

¥ «Ma non con gli occhi della came, che guardano guesta a immagine,
bensi con gli occhi mentali e intellettuali, vedo la verita invisibile del tuo valto che
viene significata qui, nell'ombra dell'immagine, in maniers contratia {ivi, p. 281).
La contrapposizione tra gli occhi “della carne™ & quelli “dells mente” & un mativo
ticorrente nel pensiero neoplatonico, a partire da Platone stesso che accusa il cini-
co Antistene di saper guardare il cavallo solo con gli occhi “della carne™ ma di non
saperne scorgere la “forma” con gli occhi “della mente” (PLATONE, Safista 25 1b-c,
tr. it. di F. Frontefrotta, BUR, Milano 2007, p. 395). La metafora & stata amplia-
mente ripresa nella tradizione per indicare lo scarto tra il dialettico che risale alle
cause ¢ il materialista radicato nei fenomeni. Talvolta, come ad esempio in Plotine,
la differenza & stara potenziata utilizzando immagini ancora pit radicali: non basta
guardare ma bisogna saper guardare con gli occhi della mente, come Lincen, «che
vedeva anche cid che & all'interno della terras (la citazione platiniana & tratta da 2
HADOT, Plotin au la simplicité du regard, Gallimard, Paris 1997, tr. ir. Ploting o la
semplicitd deilo sguardo, a cura i A. Davidson, Einaudi, Torino 1999, p. 24).

36

Commento ai De visione Dei & Nicola Cusano

._ ibile, significa uccidere {'nomo vecchio ¢ Eh._nuﬁ,n_.mu

n.u..”nﬂnn trasformato, come womo nuovo dell umilta
1 [ ' 3

al Cristo «sempre benedetto»™.

4

._. |5 10 .&.Hﬁmﬂ AEM—H—. _ﬂE-HHH—HH.

g i i origine all'eccellenza stessa della
b Hﬂbﬁﬁhﬂﬂﬁﬂ“ﬂ“ﬁcﬁ si mno._amnn F.n&m.ma_m. con tanta
maggiore veritd si coglie, nella caligine, la luce invisibile.

All'apice dell’ascesa, il Cusano vede con gli .wnn_.: stessi &
hm mmnﬂﬂ ”_u se stesso e 'amore divino lo rw ﬁ_EmE_uEpﬂn. ..n__
i grande desiderio»™ che ora il cuore potra riposare so .u__._w
y stesso. Cosa vede ora Cusano? Quale volto contemplas
ello dell'icona? E come vedra il mondo? Le questioni nmw__ﬁ_n.-
imandano alla seconda sezione del De visione Uﬂ* nella
X Cusano tocca tutti i temi principali della mﬂom_.__mu_m_sn in-
no a Dio e al mondo: il tempo, Esmnw?._u creazione, il _uqn__u-
lo come No#-aliud e la Trinita, Tuttavia, per rendere a M”
amente al lettore la concezione cusaniana su n.n.mnz_.wo i
ti elementi, sarebbe necessario inoltrarci ¢ disper .nu“:
0 testi di volta in volta pit appropriati, ﬂﬁ.bn:_“_h. naﬂ.n m__n
I'argomentazione del De visione Dei, sia dagli c._n_.mﬁ_”_...”._ a
wstra discussione. Ecco perché in questa sede ci __E_w_nuﬁ..m a
attarli brevemente, cercando di non perdere .“E_L_n r.:mmmu_.
ttive che ci hanno mosso attraverso l'atto conoscitivo sino alla
assoluta.

. espressi i sanovo delf wwiltd, praticamente sovrappo-
i :qﬂ?hn M&Tﬁ“mh“ﬂ“unn_ De vrsiane Dei, cit.. _u..wmu {cap. XXI.
! .iiﬂ_- tu“”un saranno incentrati i parageafi finali, dedicari al Cristo.

% Del tema tratteremo in chiosura (cap. IX). ;

% N. CusANG, De aisione D, cit., p. 289 (cap. VII.
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3.1. Leterno e Uinfimito (capp. XTI1-XI)

Lo sguardo divino, si diceva, vede il mondo secondo Peter-
no — il tempo - e l'infinito — lo spazio. Per introdurre il lettore
a esperire I'eterno e l'infinito, il Cusano utilizza degli aenigmsi,
delle immagini paradossali, con lo stesso intento dei primi capi-
toli, quando aveva tentato di proporre I'icona ai monaci per
esperire la visione di Dio,

In realta il metodo descritto si ripete non solo in questa oc-
casione nel De pisione Dei, ma sembra essere la via prediletta dal
Cusano per ogni tipo di argomentazione sull'inconcepibile: tro-
vare un iizio ben saldo nell’esperienza conoscitiva umana™; in-
nalzare la qualita dell’argomentazione risalendo alle cause, ossia
attivando appieno le potenziali contraddizioni, sino a rendere
quell’esperienza paradossale: il lettore cade allora in un’imsecuri-
tas, che vive radicalmente; si affaccia cosi I'esigenza della doria
ignoranza, di un metodo che possa render ragione della para-
dossalita esperita. Il passaggio successivo & poi il trasferire (¢ra-
sferre) tale percorso finito all'infinito, toccando cosi I'inconcepi-
bile stesso.

Nella nostra breve trattazione proveremo cosi a isolare il
percorso che Cusano ci indica oltre il muro del paradiso attra-
verso l'analisi degli aenignmr del libro e dell'orologio per poi, se-
guendo i capitoli successivi, concettualizzarne i passi percorsi.
La metafora del libro ricalca, non a caso, la stessa paradossalita
che esprimeva l'icona:

* Questo “inizio” rivolio all'womo e non a Dio & uno degli elementi che Cas-
siter apprezzava maggiormente ¢ per i quali non aveva timore a definire il Cusano
come il “prima” filosofo moderne. Serive, ad esempio, nel gia ctare Individuo o
cosme: «Essa (la contrapposizione tra I'essere dell'assoluto & quello del condizio-
nato] deve venire concepita partendo dalle condizioni della conascenza umana.

Questo suo porsi di fronte al problema guseodagico fa del Cusana il primo pensa-
tore modernas,
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leggere, vedo confusamente tutta
-y ﬂ“ﬁeﬂoﬁﬁﬂ le singole lertere, le sillabe, le pa-
rivolgermi singolarmente a ciascuna d'esse, una dopo
n posso leggere che in successione, letrera dopo lettera,

parola, i i edi si-

po passo dopo passo. Tu invece, signore, vedi si-

nente tutta la pagina ¢ leggi tutto senza ___...Hw_.___.ﬂ_u_:_m_h
due di noi leggono lo stesso testo, uno pit lesto, I'a

; ﬁ:“_rﬂn a entrambi, e sembra che tu legga nella

we del tempo, perché leggl assieme a loro™.

& theos e se la visione umana, come gid HEEEE*_%.
ito. & contratta, allora possiamo osservare come la let-
,m...__.En sia separata radicalmente m.u__u nostra né tutta-
con parabile. La lettura umana del libro, _uusn__m per m_”u

_,....- per sillaba, ¢ simile alla visione umana mn_ _.._.”.Hﬂ__ C :
<o Cusano richiama gualche riga dopo. Continua il testo:

i i si di fuori del tempo. 11 o

k compu_ﬁ_uﬁasunﬁnﬁﬁt. di fuori . 11
' .ﬂnw il tuo stesso leggere. Dall'eternita ,1! visto e __nn”n. :Eﬁ.._._n.
pth i libri scritti e quelli che si possono scrivere, tutll Insiems mn in-
“me e in una sola volta, senza intervalli di tempo; eppure leggl
e secondo la serie del tempo, assieme a coloro che leggono i
P imi libri. Cid che leggi nell’'cternita non & n_ﬁ_.n. da _”_..h..n_._n
e Eﬂn_._._.n ai letror, ma & la medesima cosa, muunwa ru sei sem-

e lo stesso, non essendo mutabile, dato che a.n.__ pternith immo-
: ﬁ Leternitd non abbandona il tempo, e percio mnﬁvnu muover-
s col tempo, sebbene il moto nell’'cternita sia quiete™. |
- La visione umana, ossia la percezione nello spazio e nel
npo, & discreta ossia si attua sugli enti Emﬂ....__uh.".mn_r a uno a
rw_euﬂ. dopo passo. La tradizione matematica Eﬂnm:mﬂm.
_ i i screto
, ma anche guella successiva, era solita opporre al dis

S8 N, QusaNo, De visione Dei, cit., p. 291 (cap. VIID).

iﬂﬁﬁg cfr. P. RosSE, The ltalian Renaissance of Marbematics: Studies on

dres aind Mathematicians from Petrarch fo Cralilen, Droz, Genéve 1975,
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dell'aritmetica — il numero & una rappresentazione discreta della
Quantita — la continuiti della geometria, forte della capacita di
rappresentare le quantita secondo linee continue®. In questa
sede il Cusano non si limita a opporre il discreto alla continuita
per applicarle allo spazio e al tempo, ma osserva una dinamica
particolare che & in grado di superare I'opposizione. Difatti il
nostro occhio non pud leggere se non in maniera discreta, cosi
come la nostra mente non pud pensare se non in maniera conti-
nua, ma dal punto di vista divino le due misurazion: si rivelano
solo come tali, umili frutti della mente. Allora il Cusano ha buon
gioca a superare il dualismo e osservare come I'eterno sia pari-
menti diserefo e continto in quanto «con un unico sguardos?,
ossia in un istante, scorge «tutte le cose insieme»™ — come una
visione continua — «e ciascuna singolarmente»™ — come una vista
discreta. Nell'istante, la misura misurante del tempo®, Dio legge
in maniera discreta e continua, legge muovendosi insieme agli
occhi di pitt monaci, chi rapidamente, chi lentamente. Si ripro-
pone ancora una volta quella struttura paradossale, di ascen-

! Bu questo punto, olere agli scritti matemarici di Cusano, si fimanda al De
Beryllo, cit., nel quale vengono trattate le proprieta dei triangoli come immagini per
attingere alla visione di Dia.

“N. Cusano, De sisiane Der, cit., p. 291 (cap. VIII).

@ Thid.

bl 178

* Su quell'isrante si gioca buona parre non solo del pensiero del Cusano ma

di tutta la mistica eccidentale, perché esso sembra essere il “luogo” del vedere as-
saluto ¢ merira di essere approfondito con maggiore interessc, Interessanre Fap-
punte di M. Cacciari: «Gii la grande scolastica (ebraica, araba, cristiana) nan si li-
mita affatto a contrapporre al mune stans del divino il munc fuens della creatura,
ma vi aggiunge un terzo: il ferzime datar @ il manc instans, la dimensione di un .
proveise frattants, tanlo improvviso, epperd tanto effvale da non essere quasi av-
vertito come momento del tempo. Una dimensione di perfersa caducita: il mo-
mento piit improvviso (caduce come I'Angelo nuovo) ha per nome l'attimo che ar-
resta, che ri-taglia il comtimumnes (M. CAcCIARL, Langelo necessario, Adelphi, Tori-
no 19861

60

Crmemento of De visione Dei o Nicala Cusamo

anica, che nel corso della nostra :.niumn:m é tar-
¢ sotto spoglie differenti. Lo stesso tipo di anno-
ta rilevata nella visione dell’icona, come poco pit
il Cusano stesso:

signore, amente tutte le cose @ ciascuna, ¢

: elle che Hﬁ“_u.””nnc i muovi, ¢ stai con n:.n=m che
m:‘._ [altra parte né ti muovi né riposi, ﬂn__.nfn sei supere-

¢ sciolto da tutto quanto si possa concepire € nOMINAre.
nque, ¢ f muovi, €, insieme, né stai né ti muovi.

uesto volto dipinto mi mostra la stessa cosa. Se mi E:_“..,Em..
che il suo sguardo si muova perché non Enw.omnnn_oﬂn.&.:n
0 ¢ quiete e la loro opposizione ¢ quanto altro si possa dire
\cepire sono posteriori a questa infinitd™.

i teriore approfondimento sulla struttura &i.:u emerge
itolo X1, dal titolo «Come si possa J._.,nn__n_.n in Dio una suc-
\e senza successione», nel quale viene presentata, .E:M_.n.”
sennato, limmagine di un orologio, che rivela un tipo di
yamento sorprendente in cui mﬂn...TE.._u noavnﬂ_mn“..n”_h i
iti di successione ed eternita. Difarti il concetto dell’'orolo-
mplica le ore, che “suonano” in successione, ma nel pro-
concetto non v'é successione, Pertanto il concetto dell o
gio, che nel suo svolgersi esplica le ore, & assimilabile all’e-
nitit che nel suo svolgersi esplica gli enti. mﬁ_nm:m.a.._ﬂn.zmn con-
tti nella lettura dell’aenigmia, esso stesso potra indirizzarci
ve il muro del paradiso. Ci limitiamo a riportare il passo nﬂ_um.
Jiscusso senza ulteriori riflessioni per tentare, nel E.h.nmz__ﬂn
cessivo, di porre a tema quel _.._”.H...nn..mn..nrn il Cusano pit vo

ha indotto a esperire verso la visio Dei.

R i in perfettissimo mi & di guida e mi ra-
__ c ﬁn“”n““%ﬂ:ﬂﬂﬂﬁ”ﬂwﬁ“ﬁ tuo congetto o verbo. 1l nM_:
 getto semplice dell’orologio complica ogni successionc lemporale.

N, CusaND, De visiane Dei, cit., p. 291 (cap. VL.



Si supponga che 'orologio sia concetto: allora sebbene sentiamo
sucnare prima le sei poi le sette, tuttavia non udiamo le sette se non
quando lo comanda il concetro. Nel concetto le sei non sono prima
delle settc o delle otto; nel concetto semplice dell'orologio nessu-
na ora & prima o dopo un’altra, sebbene I'orologio non possa suo-
nare un'ora se non quando lo comanda il concetto. Ed & vero dire
che, quando udiamo suonare le sei, allora suonano le sei, perché il
concetto del costrurtore dell’orologio vuole cosi.

E poiché nel concetto di Dio I'orologio & concetto, appare
cosl in qualche modo che quella successione, che & nell'orologio. &
senza successione nel verbo o concetto; ¢ che in quel concetto sem-
plicissimo risultano complicanti tutti i moti e i suoni di cui abhbia-
mo esperienza nella successione; e che quanto avviene nella suc-
cessione non sfugge al concetto, ma & sua esplicazione, talché il
concetto conferisce I'essere a ciascuna cosa che avviene nella suc-
cessione; ¢ che, appunto per questo, nessuna cosa & esistita prima
di avvenire perché non fu concepita prima che essa fosse®,

3.2, Oltre il muro del paradiso (capp. XI-XIT)

Nella ricerca dell'assolura, il Cusano «sa che, finché vede
qualcosa, questo qualcosa non € cio che egli cerca»® e allora in-
vita ancora una volta i monaci all'esperienza della dofta ignoran-
za, ad abbandonare ogni giudizio o sapere positivo, rendendosi
capaci di accogliere il Verbo nella propria anima, unico luogo da
cui ¢ possibile attuare una conoscenza, seppur nella tenebra, del
Principio. Solo tramite 'womo vero & possibile attingere a un

volto assolutamente semplice, che non & bello, ma & la bellezza
stessa;

In rurti i volti il volto dei volti viene veduto in maniera velata
e in enigma. Ma non viene visto in maniera rivelata, finché, al di la
di tutti i volti, non si entri in un segreto e occulto silenzio, ove la

T Cap. X1
“ M. Cusang, De viviane Der, cit., p. 283 (cap. VI).
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concetti. che si hanno del volto, sono ridorti a nulla.
ligine. nebbia, tenebra o ignoranza, nella quale entra
erc m_ tuo volto, guando trascende ogni w&_.u,_un,n con-
Jla al di sorto della guale il tuo volto non si puo ritro-
‘maniera velara, La caligine stessa rivela che ivi sta il tuo
sopra di ogni velame™.
ella caligine significa esperire la fine della logica™
ntic appositorum, a cui gli enigmi conducono, e af-
ito divino — la grazia’! — per affacciarsi &ﬁm.ﬂn_ mura
| paradiso ¢ scovare Iddio Ii, dove & m.,_..amrﬂmuﬁﬁ..u
ome ampliamente espresso nci E_u_nor v:mnnm_nn_..r
al divino significa eckhartianamente esercitare il distac-
ersi simili a Dio ossia capaci di ricevere il ﬂn_.rn,__ (la gra-
ppunto, scrutare la semplicita stessa. Limmagine _mn:n
avolta non & funzionale alla docta ignorantia w.m,:m_ é pa-
ibile ai miti platonici: & un parlare per immagini, e un ren-
\ che non pud essere reso con le parole né pensato con la
erché ulteriore all'essere.
b io, Dio mi rché mi mostri che non ¢'& altra via
_”_Hﬁ .ﬁ“ﬂ“ﬁo@ﬂn&n a tutti gli womind, mﬂ_n..rn ai ._”__E
outi filosafi, appare del ttto impraticabile nquwnﬁ_E_.ﬂ m rm_
* mostrato che non ti si pud vedere che la .mu”_.ﬁ s'incontra | impaossi-
 bile. M'hai fatto coraggio, signore, che sei il cibo dei mu.b_nr a far
" forza contro me stesso, poiché Iimpossibilita coincidera con la ne-
_ gessita. Ho trovato un luogo, in cui tu sarai scoperto in maniera n-
velata, luogo cintato dalla coincidenza dei ..”.."._..ﬂﬂm@_nou, _.mm [
~ questo il muro del paradiso, nel quale t abiti, _n cui porta & cu-
stodita dallo spirito piti alto della ragione, che bisogna vincere se

. e
.. ”.”.Wm.n._l& punto ha batture molto il Cassirer, evidenziando la continuita con
ovimenti occhkamisti: cfr. E. CASSIRER, Individuo e corma nella filosofia del Ri-

0, cit., pp. 43-77. ,
RS E__.._-_.Lh_u._”n al % 4: «Il distacco: una lertura eckhartianas.

k]




Andrea Fiamma

si vuole che l'ingresso si apra, Ti si potri vedere al di la della coin-
cidenza dei contraddittori, non mai al di qua.

La porta del paradiso ¢ custodita dallo spirite pisi alto della
ragione, perché affidarsi alla visione oltre la cotnetdentia, abban-
donare i concetti nel distacco, non significa scendere negli infe-
ri dell'irrazionalita bensi vuol dire oltrepassare lo spirito della ra-
gione: approfondirlo, affrontarlo ¢ vincerlo, Ogni teologia posi-
tiva, ogni dire sul divino che pretenda di esser definitivo, si in-
frange sul muro™ ¢ vien fermato non da un demone irrazionale
bensi dalla ragione stessa. Se la ricerca di Dio si ferma alla sola
ragione, allora essa inesorabilmente avra termine sul muro, so-
sterd [i, senza riuscire a toccare il divino. Ecco perché, nel capi-
tolo XIX, il Cusano pud coerentemente scrivere: «Vedo ora
quella fede che la Chiesa cattolica professa per rivelazione degli
apostolis.

Il cammino, tutto teoretico, s'infrange li dove il muro si sta-
glia. Allora come oltrepassarlo? Come vincere lo spirito della ra-
gione senza cadere nell'irrazionale? Cusano non ha dubbi: & la
ragione stessa” che deve guidarci oltre se stessa spingendoci

verso la docta ignorantia per aprirci al Verbo. La ricerca raziona-
le del cardinale incontra in questo punto la fede.

™ Serive M. Vanrin, Mistica & filosofia, cit.: «E qui torna in pieno I'insegna-
mento eckhartiano, di cui non si valuta forse appiene il valore: determinare Dio,
farlo soggetto di azioni, pormtore di attributi erc., costituisce ln bestemmia piii
Erave — & questa non certo perché la cosa colpisea in gualche modo Dio {un pen.
sicro di questo genere & tanto ingenue quanta ancora dualistico), ma perché si im-
pedisce cosl, alla radice, la gencrazione del Verho f wois.

™ «Ma come potri esserc di me stesso, se t, signore, non me lo insegnerai?
Cluesto m'insegni, che il senso obbedisca alla ragione e la ragione domini. Quanda
il senso serve alla ragione, io sono di me stesso. Ma I ragione non ha come diri-
gersi, s¢ non per il tuo aiuto, signore, che sei verbo e ragione delle ragioni. Percia
vedo, che se ascolter il tuo verba, che nan cessa mai di parlare in me & risplende
senza posa nella ragione, sard di me stesso, libero e non servo del peccato, e ru sarai
mia, e mi darai di contemplare il ruo valto, e sari salvos (cap. VII.

&4
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» allora a considerare Dio come creatore (causa) e
mo i salire. Ma considerarlo come creatore signi-
inche alla creatura (effetto). Se considero Dio come
nte sono ancora &l di gua del mure.

il vedere @ creare e Dio guarda se stesso, mF__z_
amettere che Dio crea se stesso. Quando conside-
. creatore e creato sono sulla porta del E&&E in
ya Dio quale coincideniia, slegato n&F.ch_nm mon-
on & questa la visione di Dio, perché siamo ancora
ed & necessario un movimento ulteriore che ci .n__u..&c-
re linfinita. Quando invece, completamente .__Eunnn“
so a vederlo come Infinitd assoluta, cui non compete ne

2

i creatore creante né di creatore creante ¢ creato, allora

o di la del muro ¢ posso esser Dio stesso, nel silenzio del-
g ifi dere 'incomprensi
nten finita significa «comprendere i-
1 ._mn--.n _nvw_ gli Enﬁrm_ di Dio: abbandonare m_ m_EwE ossia
snare ogni termine, fine di ricerca, m_nnnw.ﬁ _ Jmmnq_hha e
s senza termine»™ ¢ «principio senza principio»”. Ve-
dtre il muro significa essere I'assoluto stesso, non ammet-
s nessuna dissomiglianza, nessuna alterita: non-aliud.

¥ | ..E.EFE come non-aliud (capp. XI1-XV)

~ Cosa significa, dunque, considerare _.nmmﬂ_:ﬁ nmﬁ.wn non-
wid? Quale valore attribuire a questo “nome di Dia"? Zoﬂ
), forse, I'ennesimo concetto che si E_._”mnmn. sul muro

W | suoi scritti, Cusano dedica varie pagine al nomi enig-

W

i brr?ﬂn seguito, assumenda, I'argomentazione dei capp. X1 e XIL
ol ’.Hﬂ..
M i,
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matici di Dio — idem, non-aliud e possest — precisando piil volte
come essi siano in realta dei modi per pensare in modo para-
dossale quell'identita di attributi inconciliabili razionalmente,
I'assoluta trascendenza e 'immanenza, che possono condurci
alla wisio Dei. I “nomi divini” sono trattati pitt adeguatamente
in altri scritti’, mentre nel De visione Dei il cardinale si soffer-
ma in particolar modo sul concetto di alteritd — o altrita — rife-
rendosi al non-aliud. Buona parte dei capitoli XIII, XIV e XV
sono difatti dedicati a mostrare come, per colui che & asceso alla
visione, l'alterita non pud apparire come principio positivo, 1|
Cusano si spinge, non a caso, fino a presentare questa tesi come
rivelata:

Tu parli in me, signore, e mi dici che alterita non & un prin-
cipio positivo, e in questo senso non csiste. Come potrebbe esser-
vi un‘alteriti senza principio, se non nel caso in cui essa stessa losse
principio e infinita? Ma l'alteriti non & un principio dell'essere.
Lalterita la si chiama cosi dal non essere. Appunto per il fatto che
una cosa non € un'altra, si dice che essa & altra. Quindi |'alterita
non pud esser principio dell'essere, perché la si chiama tale dal non
essere. E neppure essa ha principio nell'essere, perché dipende dal
non essere, Lalterita non & dunque un qualcosa™.

Cusano ci ricorda come Dio & I'infinito stesso e in guanto
infinito esso & I'uguaglianza per eccellenza, in quanto perfetta-
mente uguale a se stesso. Luguaglianza divina, tuttavia, non & da
considerare alla stregua dell’'uguaglianza mondana (contratta),
dove porre una relazione, seppur d'uguaglianza, significa creare
logicamente un mexus tra diversi; bensi in essa non v'é alteriti
perché I'infinita divina é semplicita assoluta ossia uguaglianza a
cui non si oppone alcuna diseguaglianza, nessun altro da sé. A

™ Ne citiamo, eminentemente, tre, uno per ogni “nome”: De genesi lidew),
Dy possest © De wow aliud.
™ N. Cusano, De vistione Ded, cit., p. 319 icap. XIV).
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 dinamica paradossale immanenza-trascenden-
sano sottolinea come linfinita «& tutte le cose in
) nessuno di tuttes™,

ede non ci sembra opportuno trattare con preci-
rigore quella dialertica unita-alterita che costitui-
tivi dominanti nella tradizione neoplatonica e che
me pit intensamente in altri testi. Ai fini della no-
e, ¢i limitiamo a far notare come anche questo ele-
esser ricondotto alla fonte eckhartiana, come an-

.n ene sia tutto in futto, & ¢ rimane, dungue, se stesso solo
do & niente di tutro, quindi niente di singolo, di determinato,
i & qualcosa nel modo in cui guesto stesso qualcosa &. :E._.:
3 & tutto e insieme audla di tito; e il non-altro, poiché & I'as-
1o wprimar (eminentissime ipsum anle), non & I"altro, ma, a un
b0, il non altro dell'altro come sua essenza: questo paradosso
precisato nella concezione approfondita intensamente da
er Eckhart e assunta da Cusano: il principio creativo & smds-
4 distinctio, indistinta distinzione e differenzizzione®!.
I3 h y H

isione divina non si arresta al Dio come non-aliud, ma,
; emo a dimostrare, ha il suo apice nella concezione

Teinitd. La nostra trattazione, incentrata soprattutto sul-

s, X111, Chiaro riferimento a PLOTING, teattato Sull smmorialitd dell ani-
i TV, 7, cit. Ad esempio, in Ewweadi 1V, 7,7, discutendo con ghi soici
non materdale dell'anima, scrive: a%e dunque non ¢ possibile che per
abbia luogo una sensazione simile [il dolore), né che un corpo, che &
; possa apprendere con una parte il .u&o_.n&.“ﬁ,-.ri parte — in ogni
, {nfatti, una parte & separata dall'altra —, allora bisogna supporre che cio
o sl tale da essere ovunque identico a se stesso. Ma questo agire conviene
e del tutto diverso dal carpes,

BRIERALTES, Tdentirdt and Differenz: zum Prinzip cusantschen n.._n,u_mmn._.
gt sind Differenz, Klostermann, Frankfurt a M. 1980; tr. it. Idenistd n.&n
ru di S. Saini, Vita e Pensiero, Milano 1989, p. 156 («Identita ¢ diffe-

principio del pensiero cusanianos).
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I'atto-visione, avrebbe potuto forse arrestarsi qui o forse anche
prima, In effetti alcune letture intendono le pagine successive
come una sorta di smvoluzione al neoplatonismo®® o, grosso
modo, come un'appendice teologica che si pud far a meno di
menzionare®. Dal nostro punto di vista questi capitoli sono in-
teressanti anzitutto perché ci conducono direttamente verso la
figura cardine del De visione Dei, ossia quel Cristo-mediatore
che si rivela come conditio e guida dell’ascesi. Avremo modo
quindi di continuare a navigare nel testo, avendo come punto di
approdo I'ultima spiaggia, pur consci che I'interpretazione della
Trinita all'interno dell'economia del testo meriterebbe studi e
approfondimenti pili sostanziosi.

5.4. Ul ritmo trinitario (capp. XVI-XXVII)

Per introdurre il tema della Trinita, dobbiamo fare un picco-
lo passo indietro, al capitolo VII, quando, appena acquisita la v/sio
De, il Cusano per la prima volta mira diretramente a Dio. Ci pare
interessante notare come la prima spérazione sulla natura divina
riguardi proprio I'amore del Padre, chiave per riflettere non solo
sul mesterium qui proposto, ma anzitutto sul cammino di visione-
ascesi svolto sino a ora. Questi capitoli non possono essere letti
come mera appendice teologica, bensi, ancora una volta, costitui-
scono un passaggio chiave da interpretare alla luce di tutto il pen-
siero cusaniano, in cui gli elementi, come ampliamente dimostra-
to, si reggono su una forte unita concettuale di fondo.

= Cir. A. De Sanms, Metamorfosi delle sguarda, dt, in particolar modo il ca-
pitalo intitolato «Il vedere come non vedere: involusione al neoplatonismo?s, nel
quale «la visione roma a essere, come nells tradizione che parte da Plotine ¢ si di-
rama attraverso Dionigi, un momento in cuil la mente & rapita ¢ i vedere si identi-
fica con un non vederes.

* In molti lavori analizzati, a partire dal Cassirer sino a . Hopkins, questi ca-
pitoli vengono a malapena citati.
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\ispirazione (visione), Dio stesso si presenta al

adre di tutti e di ciascuno singolarmente»™, ri-
\ ra paradossale che piir volte abbiamo ci-
na sembra far segno. A questo livello di visione, il
‘prima volta esprime direttamente I'essenza divina,
o amore, secondo il celebre ritmo trinitario aman-

i te, Dio mio, I'amore amante; e per il fatto che vedo
are amante, vedo in te 'amore amabile; e per il fatto che

te 'amore amante ¢ 'amore amabile, vedo in te il nesso
10 e dell'altro amore. E questa & la stessa cosa che vedo con-
ando la tua unitd assoluta, nella quale vedo I'unita uniente,
it unibile ¢ Funione dell'una e dell’altra. Turto cid che vedo in
1 _.__ stesso, Dio mio. Tu sei dungque guell'amore infinito che io
1!. vedere come amore perfetto e naturale senza I'amante,
mabile ¢ il nesso dell'uno e dellaltro™,

tmo trinitario qui esposto attraverso la ben chiara espe-
dell'amore viene precisato concettualmente attraverso

¢ l'identita. Cusano difatti mostra come la Trinita non
ontrasto con Pinfinito, I'assoluto, il #on-eliud; la Trinita,
redicando il tre, non crea discrepanza concettuale con

i semplicissima unita a cui il testo sino a quel momento
..ﬁ

UM N, CUSAND, De visione Dei, <it., p. 333 (cap. XVID. ;
L I queste poche righe emerge ..,er.:E..H la fonte agostiniana del De Trr-
VI 10,14: «Che & dungue 'amore o caritd, ranto lodato e celebraro dalle
 Beritture. se non Famore del bene? Ma l'amore suppane uno che ama & con
¢ ol ama gualcosa, Ecco tre cose: colui che ama, n*m.nrnm_s.ﬁ_a.n;.auam
(e & dungue I"amore s¢ non una vita che unisce, o che tende a n_..n. si uni-
i esseri, cioé colui che ama < cio che & amato? E cosi E....&n negli amori
wl & carnali, ma per attingere a una fonte pin pura & n_.w."mEm.i. calpestiama
sheeli la carne cd cleviamoci fino all'anima. Che ama l'anima in un amico, se
nima? Anche qui dungue ci sono tre cose: colui che ama, cib che & amato, e
o (Lt Trinitd, ed. bilingue a cura di A. Trapé, MF. Sciacca ¢ G. Beschin
s Biblioteca Agostiniana), Citr nuova, Roma 1973, IV).

M N, Cusano, De pissone Dei, cit., p. 333 (cap. XIV).
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aveva anelato e che il vedente ha gia potuto esperire oltre la
coincidenza dei contraddittori. Difarti, serive il Cusano, «quelle
che mi appaiono essere tre cose, cioé I'amante, 'amabile e il
nesso, sono I'essenza assoluta stessa semplicissima. Non sono
dunque tre ma uno»".

11 meysterium trinitatis & appunto, mistero perché la plura-
lita di persone «senza numero plurales® risulta inconcepibile
per la mens. Alla luce delle riflessioni appena presentate sull'a-
scesa oltre il muro dei contraddittori, la paradossale chiarezza
della necessita dell'impossibile dovrebbe risultare di agevole ac-
cesso. La mens esperisce nel mondo I'amore contratto, in cui
amante, amabile e nesso sono “altri” tra di loro, eppure nel pen-
sare I'amore semplicissimo, presupposto del contratto, si ferma
sul muro del paradiso, La mens difatti non riesce a concepire
un'alterita che & identita semplice:

Percio la pluralita che io vedo in te Dio mio, & alteriti senza
alterita, perché e tale alrerita che & identita. Infatti, quando vedo
che I'amante non & amabile e che il nesso non & né I'amante né Ia-
mabile, vedo che 1'amante non & I'amabile non come se 'amante
fosse una cosa e I'amabile un’alira; ma vedo la distinzione tra
amante e amabile al di dentro del muro della coincidenza di unit
e alteritd, Percio quella distinzione, che & all'interno del muro della
coincidenza, ove distinto e indistinto coincidono, viene prima d'o-
gni alterita e diversitd quali possono essere da noi intese, [1 muro
chiude al di fuori di sé ogni potenza d'intelletto, anche se l'occhio
possa penetrare e vedere al di li del muro, nel _E.E_m: Cio che
l'occhio vede, lintelletto non pud né esprimere né intendere, Si
tratta dell’amore suo segreto e del tesoro nascosto che, pur trova-

to, resta nascosto, perché si trova all'inrerne del muro della coin-
cidenza fra nascosto e manifesto®,

¥ Tkid,
® Ivi, p. 335.
" Thad,
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cennata & la visio della Trinitd stessa. Ma per
ione, I'anima ha oltrepassato il muro ed & di-
gs0: solo allora, nell’attimo, ha potuto scovare quel
o e che tuttavia & rimasto li oltre le mura, ¢ che
R appieno solo dopo aver abbandonato le
o& inizia turto il tema cristiano del destino delle

) morte carnale e della speranza di redenzione.
0 ha dunque pregustato, come lui stesso scrive, il
o per un attimo vedere quel giardino pieno di
w_E_B promesso da Dio stesso. Come pud ora tor-
o? Dopa la visione, come ridiscendere nel mondo,

m _n—m__ che si & vistor™

h&ﬂﬁn d'un frutto sconosciuto non si pud rappresen-

na figura, né si pud esprimere con nessuna parola, chi

o peccatore, che mi sforzo di manifestare te che non

_H._n e di raffigurare come visibile te che sei invisibile,

__nnn—ﬁ percepibile quella tua dolcezza che & infinita e

Eﬂnnﬁ_u:nu Mon ho alcun merito per gustarla mai, e
e parole la rendo piccola invece di renderla grande™.

.__._#— di la della coincidenza, fu rapito in paradiso»® e

ntato di rendere accessibile all’'uomo quella straordina-
jenza di ascesi. Paolo & pertanto — e lo testimoniano non

uhrn,. ma l'enorme quantita di citazioni paoline nei
— una luce che 'vomo pud seguire nel corso del

.. : _.._ﬂ__._n speranza di giungere alla visio Dei. Eppure vi €

0 ancor pit grandioso per |'ascesi, che sembra essere una

esi tra tutto il cammino teoretico percorso nei capitoli
enti ¢ guesta dimensione d’amore e fede, a cui siamo ap-
“ ed & la figura del Cristo,

o 0, Enmeadi V1, 9,10,1, cit.; «Perché, allora, non restiamo lassie,
Cusane, De visione Dei, cit., p. 337.
P 339,
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La Trinita e I'amore, come premesso, non saranno trattati
ulteriormente in questa sede, ma abbiamo ritenuto opportunc
farvi cenno per introdurre il Cristo-mediatore, ossia la chiave di
volta del De visione Dei.

6. Il Cristo-mediatore (capp. XIX-XXV)

Ti vedo, o Gesii buono, all'interno del muro del paradiso, poi-
ché il tuo intelletto & parimenti verita e immagine e tu sei parimenti

Dio e creatura, infinito e finito,

La trattazione cusaniana del Cristo nel De zisione Ders occu-
pa tutta la parte finale del testo, dal capitolo XIX al XXV, ossia
buona parte della trattazione complessiva. Questo dato appare
paradossale, almeno a livello quantitativo, perché i induce a no-
tare come la questione cristologica occupi maggior spazio ri-
spetto a punti che teoricamente avrebbero dovuro avere la pre-
cedenza, in primo luogo la Trinita stessa. Ecco che nel contesto
del De wisione Dei - un testo nato da una controversia sulla sex-
plicitd della teologia mistica — il Cristo sembra interessare al Cu-
sano in maniera particolare. Il dato appare ancora piit interes-
sante se viene rapportato al percorso di ascesi ora descritto,
anche perché, per alcuni critici, esso sembra cozzare con tutto
I'atteggiamento teoretico, a tal punto che il De Santis pu ipo-
tizzare — a nostro avviso erroneamente — una neoluzione al neo-
platonismo™.

L'importanza del Cristo-mediatore & un tema che Cusano
tratta in diversi scritti, a partire dal De docta sgnorantia passan-
do per tutta la produzione sino ai meno conosciuti Sermoni. Nel
contesto della nostra trattazione sull’ascesi-visione nel De pisio-
ne Dei, ci interessa il tema dell'incarnazione poiché appare ne-

" Cfr. A. DE SanTis, Metamorfosi delio sguardo, cit., in particolar modo il ca-
pitolo intitolato «Il vedere come non vedere: involuzione al neoplatonisma?s.

72

Commento al De visione Dei df Nicola Curane

s pet la redenzione dell'umaniti e del mondo —
mente teologico — ma soprattutto per il cammino

o la pisio Dei. Difarti la dinamica illustrata, se-

|a visione accade solo per 'vomo puramente di-
ippone sia un punto di contatto, un ponte, una fi-
nita contratto della creatura e il creatore, sia una
ce che sappia indirizzare il cammino dell'uomo

, dell’anima e condurte la visione oltre il muro del
ypotutto, il Cusano pit volte fa riferimento a una
d Puomo che si & abbandonato all'oscuriti e ha

ignoranza.

come condizione di ogni visio Dei

no anticipato come il tanto ricercato punto di me-

e il finito e Vinfinito sia rintracciabile non in una ca-
ina, sepput la pill nobile (la #ens), bensi in ﬁnmﬁ F
srsona della Trinitd, ossia in Dio stesso. In questi passi
forte caratterizzazione teologica del pensiero del Cu-
il quale la fede non & semplicemente un dazum © un
bensi & fede viva, nella misura in cui si integra nella ri-

e, La necessita di una mediazione che renda ragione non

la essenziale continuita tra Dio e la creatura, tra cul non
ppunto, separazione netta, abisso, ma soprattutto della
sitd tra Dio e mondo, & per Cusano fonte un_w _.Eﬁm_m:n.. H_
& quel punto in cui la perfezione umana incontra il divi-
in & quella mediazione tra il finito e linfinito che la mens
apace di essere e realizzare. Egli realizza 'unione tra la na-

wa e quella diving; tuttavia il Figlio ¢ Dio stesso perché
\,_ .. il Figlio e lo Spirito ¢'é distinzione logico-concet-

A non sostanziale in quanto sono Tre eppure Uno™: 1'u-

-

il paragrafo precedente.
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nione & realizzara in Dio stesso. In Dio stesso v'é la condizione
di possibilita del platonico rirorne dell’uomo al divino.

Se difarti precedentemente si & accennato all'anima come a
una porta nella quale rendere possibile fs nascita del Figlio, per il
mondo esistono dinamiche differenti. La relazione tra il mondo
¢ Dio, tema cosmalogico, meriterebbe una piti amplia trattazio-
ne, ma ai fini del De visione Dei ci sembra sufficiente accennare
come uno degli elementi pin innovativi” e discussi dell’ontologia
cusaniana sia proprio questo ruolo di mediazione del Cristo non
solo per la salvezza delle anime umane, ma per la redenzione del
mondo stesso. Questa mediazione tra il finito e 'infinito & resa
possibile da quell'unione paradossale delle due nature, umana e
divina, che grazie allo Spirito avviene proprio nel Cristo:

L'unione che unisce te Padre al figlio tuo & Dio Epirito santo;
ed &' unione infinita. Essa arriva a una identiti assoluta di essenza,
Ma non cosi avviene nel caso dell'unione della natura umana con
la divina. Infarri la natura umana non pud ridursi a una unione di
essenza con la natura divina, come il finito non pud unirsi infini-
tamente all’infinito. 11 finito si ridurrcbbe a identita con l'infinita,
e cessercbbe d’essere finito, quando in lui si realizzasse l'infinito.

L'unione & paradossale perché, in qualsiasi altro caso, I'infi-
nito avrebbe inghiottito la natura finita ed essa avrebbe cessato
di esistere come in una ek-statica riconciliazione finale. Mentre
nel Cristo I'unione tra la natura umana e la divina & cosi perfet-
ta che la natura umana non solo non & annullata ma & sublima-
ta. Dal nostro punto di vista questo passaggio non & da sottova-

" Per il Cassirer questa & uno degli elementi principali che segnano la svalia
versa una nuova epoca. Se nel Medioeve uomo e mondo erano pensari separata-
mente, il Cusano ne afferma all'inversu, come Ficina, la loro reciproca dipenden-
za: «Mediantc la sua incamazione, Dio ha mostrato e ha fatto si, che nel mondo
non vi sia pit nulla di informe, di assolutamente spregevole. Do non poteva in-
nalzare I'vomo fino a sé senza nobilitare anche il mondos (E, CASSIRER, Tudividun
¢ ansmro wella filosofia del Rinascimento, ci., p. 109),
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T Cusano afferma un principio fondamentale:

 umana difatti non & un semplice “contratto” da
s V'esistenza non & semplicemente un “con-
nell’universo, un aulla che al nulla deve torna-
di per sé. La vita & pertanto un dono stupendo,
dispone per un tracto di strada e per una breve se-
po. Il compito dell'bomo viator & n._“___.unn quello m.H
ropria vita degna d'essere vissuta, utilizzando la li-
ali per dirigersi verso Dio e non verso il H.u_m.,_n per-
si verso Dio, rendersi simile a lui, capace am_ vederlo,
smo la realizzazione compiuta della propria esscnza
a massima fonte di felicita e beatitudine. La visio Der
equisisce allora tutta una rilevanza etica fondamentale e
je aggrappata al mero ambito teoretico. Non stupisce
la via non sia indicata tanto da precetti tearetici né
tti. bensi sia tracciata dall'esempio vivo del Cristo, Mn:m
persona della Triniti incarnatasi in questo mondo™:
Bl doenc pud dunque unirsi a te mediante il figlio tuo, che & il
0 per questa unione. E la natura umana, unita a te altissimo,
ualungue uomo cio sia avvenuto, :ﬂ_a __.E.M_Hbﬂ““mﬁ%ﬁ_.”
_ il di quanto & unita. Non pu ,
! h““.,_ﬂu_.__uniﬂ_w_ﬂ mm__._nnn, mediante un mezzo massimo; ma
n diventa mezzo. Per cui, sebbene non possa essa .n_e.:.w_._EM
Mezzo, non potendosi unire a te senza un mezz0, €554 i unisce
: .....EE:E in maniera tale, che fra lei e il figlo o, che & il
nezzo assoluto, nulla pud fare da mediatore™.

Eine izioni espresse riguarde al Cristo-mediatore hanno attirato le
on E.uﬂﬂ!ﬂ“ﬂ.ﬁﬂ.“.ﬂmﬂ&:aﬂ il quale Cusano n:-...,rrn assegnato a .n.:.ﬂn__
lbo po legata alla speculazione filosofica; il ﬂ:ﬂn“_..uﬂr,umu!ww_ﬁ_:w
feion _ﬁwi ¢ sarebbe attinente al piano della “specie” e non mn_._ indivi-
‘Mel cap. XXII1, discutendo dell'intellerto, il Cusano .._mmEHn ;...L..En come
ipostar H.EE__U..H che andrebbe discussa in un lavoro pii specialistico,
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La possibilitd dell'uomo di vedere Dio non & affidata esclu-
sivamente all'umano, né risiede unicamente nella filiazione
umana, bensi ha nel Cristo la sua condizione di possibilita e la
sua guida etica e teoretica. Come conciliare queste affermazioni
con la dinamica dell’ascesi prima descritta? Se Dio abita nel tem-
pio della nostra anima, che senso ha il mediatore?

Questo punto ci sembra importante perché qui non si gioca
soltanto la visione di Dio ma I'ortodossia stessa del Cusano. II
Cristo, seconda persana della Trinita, appare come il mediatore
assoluto, al quale 'vomo deve sforzarsi di avvicinarsi, senza
poter divenire esso stesso mediatore in quanto la natura umana,
finita, si perderebbe nell'infinita natura divina. Parallelamente,
pensare un disperdersi dell'vomo in Dio significherebbe annul-
lare la dignita umana, tanto cara a Cusano e ai medievali. Come
tenere insieme queste problematiche con quel vedere con gli
acehi di Dio prima descritto?

Dal punto di vista di Cusano, I'vomo puramente distaceato,
che ¢ divenuto simile e capace di Dio e che pertanto ha accolto
Dio nella sua anima, riuscendo a vedere oltre il muro del para-
diso, & 'vomo che ha realizzato la perfetta aderenza del proprio
spirito al Cristo. L'uwomo nuove, puramente distaccato, & I'vomao
rinato in Cristo, ossia & colui che si sforza costantemente di ade-
rire a quel cerchio™, a quella Verita, che & testimoniata dall'E-
vangelo. Lo sforzo teoretico di semplificazione non & altro dal-
I'insegnamento del Cristo, che Cusano riduce essenzialmente a
due precetti: amore e semplicitd. Colui che nella propria vita rea-

lizza il distacco (teoress), ossia tenta il piti possibile di seguire gli

* Tra le celebri immagini del Cusano, quella del cerchio e del poligono iscrit-
to & sicuramente una delle pil conosciure. La rintracciame in vari seriti, ma viene
presentata per la prima volta in M. Cusann, De docta ignorantra, i, 1, p. 7.
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| &
2 io, gid lo stesso atto di visio
y B simile a Dio, gia concettualmente sona s

. ﬂ che descrive il Cusano. Solo chi si trova all'interno del pa-

radiso, chi si € reso capace di Dio, ossia ha aderito all'insegna-

ﬂ del Cristo, ha reso perfetta la sua natura e ha attuato la
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| Cristo (etica), si rende sémile al Cristo, ossia ca-

ud allora accogliere Dio nella propria anima e ve-
occhi stessi di Dio, oltre il muro del paradiso:

| Gesi, cibo proibito a tutd i figli di Adamo cacciati dal pa-
nella __H__.E,.. ove lavorano per cercare il proprio sostenta-
E.I che ogni uomo si spogli dell'vomo .._mnnr_a della
esunzione e indossi 'vomo nuovo dell umilta, n__.n & tuo segua-
e vuol sperare di gustare il cibo di vita dentro il paradiso delle
delizie. Una sola & la natura dell'uvomo nuovo e di guello vecchio;
" ma nel vecchio Adamo & natura animale, in te, nuovo Adamo, €
_i.w._k_n. perché in te, Gesi, essa & unifa a Dio, che & spirito. Bi-
~ sogna adunque che ogni uomo, come ha natura comune con e,
" cos) anche si unisca a te, Gesl, in un solo spirito, per poter mnnﬁ.
' dere, In questa sua natura che ha comune con te, a UE.E@R c
wﬂltﬂn&ﬁ.d&ﬁngansmanﬁﬂﬂwm:omﬁsﬁmnp:ns es-

.“J...Eniﬂn?&uonﬂm_-mﬁonnnﬁaﬁ chi & posto fuori del para-

diso non pud avere questa visione, perche fuori del paradiso non
¢ possibile trovare né Dio padre né Gesin™.

Ora si intende come quella eckhartiana nascita del .m,_.mmn
iferi de -
well'anima, a cui prima si faceva riferimento, quel rendersi capa

Dex:

_ i
E poi vedo che all'intelletto, nel suo grado supremo, sta uni

il %ﬁiﬂ. ¢ che lintelletto & il luogo ove ¢ E_..__.d__ao il ..ﬁuf

come avviene in noi, che l'intelletto & il luogo ove si accoglie il

verbo del maestro; ed & come se la luce del sole venisse conglunta

a quella della candela. Il verbo di Dio illumina I'inrelletto, come la

luce del sole illumina il mondo!®.

" N. CASANG, De visione De, cit., p. 333 lcap. XX1).
" [,
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Lilluminazione & la nascita del Figlio dell’anima, in quel
tempio che ¢ in noi e che attende la luce intellettuale di Dio: gli
uomini «possono conseguire in te [Gesii] la vita divina»'". La
sequela Christi a cui ci spinge il Cusano & radicale: solo seguen-
do le parole di vita"” di colui che ha saputo scorgere il vero negli
occhi degli uomini e tra le passioni delle loro anime'”, possiamo
realizzare la nostra esistenza umana. Ma realizzare la vita felice
non significa allontanarsi da Dio ma, all'inverso, abbandonarsi
alla parola del Cristo, che pud condurre I'anima all’attuarsi della
sua potenzialiti divina'™ ossia far si che possa guardare con gli
occhi di Dio stesso. La luce intellettuale permette all’'uomo di at-
tuare allora una visione nuova. Questo ¢ il senso piii profondo
della filiazione:

Lintelletto viene perfezionato dalla parola di Die, e cresce

e diviene continuamente piil capace, pid atto e piit simile a quel-

la parola. La perfezione, che viene da quella parola dalla quale

lintelletto ha avuto I'essere, non & perfezione corruttibile ma
deiforme!™,

9 Ivi, p. 347.

1 Scrive nel cap. XXIV: «Per tue dono ottimo e massimo, ti contempli,
Gesit, mentre stai predicando parole di vira ¢ seminando von larghesza, nel cuore
degli ascolratari, il seme divino. Vedo che quanti se ne vanne via, sono colons | apuali
non sana riusciti a percepire le cose dello spirito; mentre rimangono | discepali, |
guali hanno oramai incominciaw a gustare la dolcezza d'una dotring che vivilica

L'anima. In nome di wtti loro Pietro, primo e sammo fra e gli apostoli, confes.

sb che tu, Gesil, avevi parole di vita, ¢ si stupi che, colore che cercavano lu vita, se
ne andassero via da te. Parole di vita ascoltd Paolo da te, Gesi, in rapimenta, ¢ al-

lora né la persecuzione, né la spada, né la fame del corpo poterono it separarlo
da rew (ivi, p. 369).

" 1 riferimenti sono al cap. XXIT1 {ivi, p. 361).
" Chiaro ¢ deciso il passaggio del cap. XXIV: «Mostrami, signore, come |'a-
nima mia sia soffio di vita per il corpo, nel quale essa ispira e la immette; mentre

non sia vita in rapporto alla s vita divina, ma abbia questa vita solo in potenEms
(i, p. 369,

I Tvi, p. 373.
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La perfezione che 'anima umana puo toccare € la perfezio-
ne divina, ossia la possibilita di vedere al di la del muro del pa-
radiso, essendo completamente distaccato, puro &EEE e que-
sto pud avvenire attraverso la sequela di ﬁ:ﬂn.‘arn insegna la
fede & 'amore’™, per condurci li dove dimora Dio stesso:

i dunque, che ogni intelletto si sotromerta con la __"n.ﬁ.ﬁ
alla ﬁ@:monrm..mw._ ”_u.ma.nm ascolti nm_o._ﬂ grande mzn_._u.E_:n._n dotrrina inte-
riore del maestro sommo; € cosi esso viene perfezionato, ascoltan-
do quello che in lui dice il Signore. Per questo, o Gesis Eunwﬁ_..m
unico, t hai predicato che FMM—MW nnunwﬂnbn EMM ..ﬁcn H—Wﬂaﬂh
rogliono accostarsi alla fonte vita; e hai .
“n. della virtii divina si realizza a seconda del grado mﬂ___u fede, Due
cose soltanto, Cristo salvarore, hai insegnato: _n. fede e I'amore. Em.
diante la fede Tintelletto accede al verbo; mediante _. amore i uni-
sce a lui. Quanto pit si avvicina, tanto pili aumenta in virtl; quan-
to pift ama, tanto pidl congiunge la sua luce. Tl verbo di E_ﬂw € in-
teriore all'intelletto; non & necessario che _.w._nn—_ﬂm.u lo ,_...mqn_.: fuori
di sé, perché lo trovera nel proprio interno e potra avvicinarlo me-
diante la fede'”.

7. Conclusioni

1l De visione Dei, si & detto, nasce in occasione del &Eﬁw
to sulla teologia mistica; tuttavia nel testo non sono presenti 11-
ferimenti diretti a . Gerson o Vincenzo di .__.mm.m_un.n_.r.mn non na-
scosti sotto quel denso strato di polvere delle citazioni non espli-
cite. In effetti il Cusano, dopo averne accennato nella premessa,
non fornisce una formulazione definitiva al w__.n_v_ﬂ:m. né lo -
chiama lungo lo svolgimento del De visione Der o in conclusio-

; g ... o e St
s Anche per Meister Eckhart la _Hn_n_ﬁﬁ:._.qﬁ .h.._n_ Cristo & essenzialmente us
messaggio di TmﬂMlaﬁmm rimoziane dei contenuti, distacco — e amore. Cir. ad es. il
sermone Gott bat dic Aremes, in Sermeni tedeschy, cit., p. 159
W N, CUSAND, De visione Dei, cit., p. 373 (cap. XXIV).
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ne. D'altro canto, il testo ha fornito una mole immensa di mate-
riale e, nonostante la presunta “mancanza”, la posizione del Cu-
sano in merito alla Teologia mistica emerge con chiarezza, Per-
tanto, ripercorrendo brevemente le tappe del testo ¢, di riflesso,
della nostra esposizione, cercheremo di dare noi stessi quella
formulazione esplicita che sembra mancare,

I primi passi del testo sono stati segnati dall'esposizione del-
I'aenigma dell'icona, al fine di condurre i monaci del Tegensee e
tutti i lettori del De visione Dei attraverso un'esperienza para-
dossale, in modo da acquisire una consapevolezza profonda
della docta ignorantia — che non & soltanto una teoria, un'idea,
un concetto, ma si presenta come un metodo di ricerca facil-
mente sperimentabile,

In un secondo momento ho ritenuto fondamentale fornire
una breve esposizione del problema del vedere dal punto di vista
della fonte primaria del Cusano, almeno in questo testo, ossia
Meister Eckhart. La “lettura eckhartiana” del De visione Der ci
ha condotto direttamente verso analisi della visfone del sogget-
to dell'icona, una visione contratta ma potenzialmente superio-
re a quella umana; da queste considerazioni ci siamo mossi at-
traverso le pagine centrali del testo (capp. VI e VII), nelle quali
avviene un doppio passaggio: dal vedere Dio come oggetto al ve-
dere dal punto di vista di Dio e dall'analisi distaceata di un’e-
sperienza all'esperienza stessa.

Da guesto momento in poi, il lettore cammina da solo nel-
‘esperienza mistica, quasi senza aver bisogno della mediazione
del cardinale, e pua cosi vedere Dio come Infinito ed Eterno
perché ha acquisito quella particolare visione che & dono del
Padre dei fumi. Si apre ora una nuova sezione, segnata dall’ana-
lisi dei #omi di Dio: Infinito, Non-aliud e Padre. 1l Cusano a que-
sto punto rallenta il ritmo dell'esposizione per soffermarsi su
quella forma trinitaria, tanto cara alla sua tradizione di riferi-
mento — Paolo, Agostino, Eckhart. In queste pagine torna ripe-
tutamente il concetto di amore, che fino a quel punto era rima-

a0
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sto pressoché assente, nonostante sia uno dei punti cardine di
Agostino ed Eckhart. : _ :
Negli ultimi capitoli il Cusano espone la chiave di EE di
tutta la costruzione: il Cristn. Difarti quel cammino prima mnu
scritto, attraverso uno sforza di semplificazione, di distacco, di
pulizia della propria anima per accogliere il Verbo, non é &:.n,.
che il messaggio stesso del Cristo. L'esplosione emotiva che ci
troviamo ad atfrontare nella lettura di queste pagine non ¢ fine
a se stessa ma rimanda direttamente al problema da cui __. testo
& mosso, ussia alla Teologia mistica: si pud acquisire la visio Der
solo facendosi simili al Cristo. 11 cammino di visione sara per-
tanta quanto di pit facile I'vomo pud esperire: «Cosa & pin fa-
cile del credere a Dio? Quale cosa & pint dolce di amarlo?»'™. La
facilita della teologia mistica, sulla quale il Cusano aveva esordi-
10", & ora il punto di approdo del testo. Nulla di pitt facile che
seguire 'esempio di vita di colui che pud condurci .m:m m_nq_.n..
zione, alla feliciti ma soprattutto alla visione di Dio, oltre il
muro del paradiso. ;

Il Cusano & essenzialmente in linea con Dionigi Areopagita.
Nella discussione sull'interpretazione di Dionigi, il nmq&:m_n
prende allora una via intermedia tra le posizioni di m.,.naon fin-
telletro) e Vincenzo di Aggsbach (amore): I'ascesa avviene attra-
verso un percorso interiore nel quale I'uomo si distacca da s¢
stesso e si rende capace e simile a Dio; solo allora il Verbo potra
nascere nell'anima e 'uomo entra in quella seconda natura che
& lo stato di grazia. Tuttavia, questo percorso intelletruale & pres-
soché sovrapponibile alla via dell'amore che ci chiama a esperi-
re il Cristo, e non vi & opposizione ma reciproco incontro'':

1 Jvi, p. 367.

19 Cfr il § 2: «Una densa premessas.

W Oesta posizione emerge chiaramente e senza .An.aﬁ. dalla _E_EE. del De
visiane Dei, e difari tuti gl interpreti consultati - ad es. Santinello, Hopkins, Fla-
sch, Cassirer, Vannini ¢ De Santis - sono concordi nella conclusione.
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Amore e intelligenza sono lo stesso; lo stesso arto di negare,
proprio dell'intellerto, & quello che distacca dal molteplice e con-
duce all'Uno, unico oggetto d'amore. Contro il preteso sapere dei
dorti, contro le chiacchiere delle reologie Kitteratoriae, che condu-
cono nel molteplice e fanno smarrire 'uomo, invece di condurlo in
patria, Cusano riconduce I'insegnamento di Cristo a «due cose sol-
tanto: la fede e I'amores'",

MM VANNINIG Mistica & filasafia, cit,




