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RESUMEN: ;Hasta donde llegan los vinculos de Hegel con Aristoteles? ¢ En qué sentido pode-
mos decir que la filosofia de Hegel aspira a ser la consumacion de la aristotélica? En este articu-
lo analizamos el significado y la equivalencia de los conceptos de vodg y de évépyeia del
paragrafo Met. A 7, 1072b18-30, en la filosofia hegeliana. En especial con el concepto de “reali-
dad efectiva” (Wirklichkeit). En el mundo antiguo se cultivo la imitatio auctoris como afan
consciente por entender y apropiarse de un contenido que se consideraba valioso y verdade-
ro. La imitatio no consistia en la burda repeticion de un autor, sino en el empefio de mejorar la
comprension de una verdad que se desea iluminar. Hegel imita a Aristoteles hasta emularlo. 57
Supera el pasado sin que este sea eliminado por completo. Lo contiene, lo actualiza y lo mantie-
ne vivo. La Aufhebung hegeliana es imitatio de los clasicos.
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HEGEL IMITATIO ARISTOTELIS. HEGEL’S CREATIVE RECEPTION
OF ARISTOTLE’S NOTIONS OF NOUS (voDg) AND ENERGEIA (£VEQyela).

ABSTRACT: How far go the links of Hegel to Aristotle? In what sense can we say that Hegel’s
philosophy aspires to be the consummation of the aristotelian one? In this article we analyze the
meaning and equivalence of the concepts of vodg and évepyeia of the paragraph Met. A 7,
1072b18-30, in Hegelian philosophy. Especially with the concept of “effective reality” (Wirklich-
keit). In the ancient world, imitatio auctoris was cultivated as a conscious eagerness to un-
derstand and appropriate a content that was considered valuable and true. The imitatio did not
consist in the crude repetition of an author, but in the effort to improve the understanding of a
truth that one wishes to illuminate. Hegel imitates Aristotle to the point of emulating him.
He overcomes the past without completely eliminating it. He contains it, updates it and keeps it
alive. The Hegelian Aufhebung is imitatio of the classics.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.

Estudios 148, pp. 57-79, vol. xxi1, primavera 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de los
editores.

58

PALABRAS CLAVE: Acto, metafisica, motor inmoévil, realidad efectiva.
KEy worbps: Act, effective reality, immobile motor, metaphysics.

RECEPCION: 15 de enero de 2024.
APROBACION: 22 de febrero de 2024.
Dor: 10.5347/01856383.0148.000312304

Estudios 148, pp. 57-79, vol. xxi1, primavera 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de los
editores.

HEGEL IMITATIO
ARISTOTELIS.

LA RECEPCION
CREATIVA DE HEGEL
DE LAS NOCIONES
DE NOUS (voig) Y DE
ENERGEIA (évegyeian)
DE ARISTOTELES

A Walter Jaeschke (1945-2022),

por su invaluable labor en el Hegel-Archiv
v la difusion de la obra hegeliana.

A Dieter Henrich (1927-2022),

por su magnifica obra indispensable

para comprender

a Hegel y el idealismo aleman.

59
Introduccion: la enigmatica cita

Hegel concluyo6 la exposicion de su
sistema filosofico en la Enciclopedia de las ciencias filosoficas con la
transcripcion de un fragmento de la Metafisica de Aristoteles, Met. A 7,
1072b18-30, en el que se reflexiona sobre el motor inmoévil.! A pesar

! Enciclopedia de las ciencias filoséficas en compendio (Madrid: Alianza, 2010), 605. Al
menos, asi lo hizo, a partir de la segunda edicion de la Enciclopedia de mayo de 1827. La En-
ciclopedia tiene tres ediciones. La primera es de 1817, Heidelberg, la segunda es de 1827, Berlin
y una ultima de 1830, también de Berlin. La primera edicion concluia con los denominados
tres silogismos. Véase: Luis Xavier Lopez-Farjeat, “Hegel y Aristoteles. Una lectura de Me-
tafisica xu, 7, 1072b 18-30”, Topicos 25 (2009): 19-33; Juan Padial, “La herencia aristotélica
en la teoria hegeliana de la sensacion como ‘encontrar-se’ vital del espiritu”, Contrastes Xxii,
num. 2 (2017): 75-91; Marcelo Sanchez Sorondo, Aristoteles y Hegel. Dialéctica convergente-
divergente en la nocion de sujeto como potencia activa (Buenos Aires / Roma, Herder / Uni-
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de que Hegel tenia los conocimientos filologicos necesarios para tradu-
cir el texto, decidio dejarlo sin comentario, como una especie de firma a
su sistema.

Este gesto enigmatico de Hegel no ofrece otro indicio sobre su senti-
do que su ubicacion. Aparece después del paragrafo 577 como ribrica
o sello de todo su sistema. Le preceden tres paragrafos centrados en el
caracter circular del sistema que se conocen como los “tres silogismos”.?
Al fragmento le inhieren principalmente dos dificultades. La prime-
ra se relaciona con las caracteristicas propias del manuscrito de Aristo-
teles. Segun la investigacion filologica de Werner Jaeger (1888-1961) y
Hermann Bonitz (1814-1888), en el libro A se retinen distintos pasajes
que Aristoteles redactd de manera independiente a lo largo de los afios
y no fueron pensados como partes de una obra homogénea. Eso expli-
caria por qué algunos pasajes son divergentes, precisamente porque reve-
lan las transformaciones de su concepcion teologica.> Hegel no ignord
esta situacion. En las Lecciones de historia de la filosofia, afirma que
las obras de Aristoteles han llegado hasta nosotros incompletas, llenas
de lagunas, repeticiones y en algunos casos corrompidas.* Nos advierte
que las “obras metafisicas” de Aristoteles, parecen “haber sido formadas
hilvanando entre si varias obras distintas”.> En especial, en la denomina-

60 | da Metafisica en donde “aparecen reunidas varias obras en una”.®
La segunda dificultad procede de las circunstancias que acompafian
la inclusion del texto Met. A 7, 1072b18-30 en la Enciclopedia. Sabe-
mos que Hegel transcribio el texto griego de Aristételes de una edicion

versidades Pontificias, 1987); William Aldacir Primera Nader, “Consideraciones filosoficas
sobre la articulacion de los conceptos de ciencia y dialéctica en la Phdnomenologie des Geistes
de Hegel”, Co-herencia 14, nim. 27 (2017): 245-265.

2 Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 205. Hegel mismo lo declara en el paragrafo 15:
“Cada parte de la filosofia es un todo filosofico, un circulo que se cierra en si mismo, pero
en el que la idea filosofica se contiene alli [en las partes] bajo una determinidad particular
o elemento” que destacan, ademas, con claridad que la filosofia, en la cima del espiritu abso-
luto, retorna a la logica.

3Werner Jaeger, Aristoteles, bases para la historia de su desarrollo intelectual, trad. por José
Gaos (México: FCE, 2001), 392-419.

4 Lecciones sobre la historia de la filosofia, trad. por Wenceslao Roces (Ciudad de México:
FCE, 1995), 11, 248.

S1bid., 248.

®7bid., 256.
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de Casaubon (Lyon, 1590) que tenia en su biblioteca, a la que le realizo
algunas “correcciones”.” De hecho, Friedhelm Nicolin (1926-2007) y
Otto Poggeler (1928-2014) incluyeron en su edicion de la Enciclopedia
de 1959 una traduccion del fragmento Met. A 7, 1072b18-30 de Aristo-
teles, “en el sentido de Hegel y con sus palabras”;® es decir, que la tra-
duccidn considero las anotaciones y los comentarios que el mismo Hegel
realiz6 sobre el texto a lo largo de su vida.’

(Por qué Hegel decidi6 concluir su sistema precisamente con este
pasaje tan paradigmatico dentro del corpus aristotélico?'® La cuestion
no ha pasado completamente desapercibida para algunos especialis-
tas como Pierre Aubenque (1929-2022), reconocido por su trabajo como
comentador de Aristoteles, Nicolai Hartmann (1882-1950), Wolfgang
Wieland (1933-2015), Thomas de Koninck y Alfredo Ferrarin (1960)."

Nosotros sostenemos que se trata de una declaracion radical de que
su filosofia es un desarrollo y una culminacion de la filosofia de Aris-
toteles, sin que por ello carezca de verdadera originalidad. De manera
consciente, Hegel se coloca frente Aristoteles y quiere continuar de algiin
modo su proyecto. Hegel quiere ser el Aristoteles del mundo moderno.

Si la filosofia es, como lo afirma Hegel, un todo filosofico que se
cierra sobre si mismo, entonces el enigmatico epilogo es la indicacion

de que su filosofia nace de una lectura e interpretacion de Aristoteles. 61

7Como lo advierte José Ramon Valls, la historia detallada de la Enciclopedia, desde su con-
cepcion hasta su tercera edicion, se puede conocer gracias a los informes editoriales que elaboraron
Wolfgang Bonsiepen (1946-2015) y Hans-Christian Lucas (1942-1997) para los volimenes 19 y
20 de la edicion de la Academia. Hegel, Enciclopedia, 11-37.

8Ramon Valls Plana, en Hegel, Enciclopedia, 605 n. 925.

?En especial incluyeron las expresiones y el sentido que Hegel otorg6 al pasaje en las
Lecciones.

1"Sobre la inclusion del texto de Aristoteles como punto final de la Enciclopedia, Ramén
Valls prefiere no pronunciarse porque lo considera una cuestion bastante discutible. A modo
de hipotesis, sugiere que con esta cita “se insinte la identidad de las auténticas filosofias con
la filosofia sin mas”; Valls, 32. La cita pondria de manifiesto que la identidad es el punto final
y el punto de partida de todo el sistema de la ciencia.

' De manera general, estas interpretaciones han coincidido en dos aspectos, en la necesi-
dad de dilucidar la relacion de Hegel con Aristoteles, y en que acentian la distancia o el error de
Hegel respecto de una interpretacion candnica de Aristdteles. En castellano se han realizado
algunas investigaciones sobre la recepcion hegeliana de ciertos temas de Aristoteles; véase:
Lopez-Farjeat, “Hegel y Aristoteles”; Padial, “La herencia aristotélica”; Sanchez Sorondo, Aris-
toteles y Hegel; Primera Nader, “Consideraciones filosoficas”.
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(Hasta donde llegan los vinculos de Hegel con Aristételes? (En qué
sentido podemos decir que la filosofia de Hegel aspira a ser la consu-
macidn de la aristotélica? ;Qué implicaciones tienen esos elementos
comunes para comprender problemas de la realidad contemporanea?

1. El voig y la évégyera en la filosofia de Hegel

En las Lecciones Hegel afirma que la comprension de la filosofia de Aris-
toteles depende del conocimiento riguroso de las secciones dedicadas al
motor inmévil. “La idea especulativa de Aristoteles hay que deducirla,
principalmente, de los libros de su Metafisica, sobre todo de los tltimos
capitulos del libro doce (A) que tratan del pensamiento divino”.!
Analicemos brevemente el contenido del fragmento Met. A 7,
1072b18-30. Utilizo la traduccién realizada con David Moreno Guinea.
La primera parte del texto es una exposicion de la naturaleza del vodg
(inteleccion) y de aquello que constituye su verdadero objeto. Se trata
de la inteleccion divina que se intelige a si misma por captacion de lo

inteligible.
62 . S, L .
La inteleccion [vomoig] que es para si tiene como objeto lo que es excelen-
te para si; y la (inteleccion) que es en mas alto grado, lo que es en mas alto
grado.” Y la inteleccion (se) intelige a si misma mediante la captacion
[netdAnyv] de lo inteligible. Pues se hace inteligible tocando [Styydvmv]
e inteligiendo.'

El sustantivo petdAnyy hace referencia al acto de recibir o tomar
algo. En sentido estricto designa la accion de agarrar, asir, captar, coger,
comprender y entender. Por eso en aleman se traduce como Ergreifung.

12 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 1, 255-256.

*Tomas Calvo Martinez traduce el término griego voneig como “pensamiento”, Valentin
Garcia Yebra, en la edicion trilingiie, como “inteleccion”; finalmente en la de Ramon Valls Plana
como “pensar”, y como lo sefiala, coincide con el sentido de la traduccion de Nicolin Poegeller,
WK 19, 157-167, segun la cual Hegel traduce voig indistintamente como pensamiento, pensar y
razon pensante.

14 Met. A7, 1072b20-22.
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De esto se sigue la identidad de la inteleccion y lo inteligible [vodg »ai
vontov]. Porque el receptaculo (capacidad)™ de lo inteligible es tam-
bién inteleccion [vodc].'® “De manera que es 1o mismo (la) inteleccion
y (lo) inteligible [vodg »ai vontov]. Pues el receptaculo de lo inteligi-
ble y de la substancia es inteleccion [vodg].”

Aqui destaca el otro concepto central en la exposicion de Aristote-
les, el de évépyewa. La actividad es lo que tiene de divino la inteleccion.
Dice Aristoteles: “Y actia teniéndolos [ Evepyei 6¢ &ywv, in wirklicher
Tidtigkeit]. De manera que aquello, mas que esto, es lo que la inteleccion
[voidg] parece tener de divino™.!”

Ademas, la actividad de la inteleccion es contemplacion [Sewoia]
y vida [(wn]."® La actividad de la inteleccion es vida. Aquello que re-
sulta apetecible por si mismo y que es lo mas excelente. Lo mas propio
de Dios.

Probablemente la linea mas categorica es aquella en la que Aristo-
teles declara: “éxeivog d€ 1 évépyela” que “la actividad es Dios”. Un
viviente eterno. Asi lo expresa:

Y ciertamente existe vida [(on]. Pues la actividad [évegpyewa, Tdtigkeit] de
la inteleccion es vida; y la actividad es aquel [€xeivog 6 1) évegyetla]. Afirma-
mos, por lo tanto, que (el) dios es ser animado eterno Optimo, de manera |63
que dios tiene vida y existencia continua y eterna. Pues dios es esto."’

!SLa palabra Vermogen hace referencia al hecho o circunstancia segtin la cual una persona
tiene el poder para llevar a cabo su querer. Etimologicamente la palabra esta asociada a “ser fuerte”,
“ser eficaz”, “ser capaz de ser”, “tener el poder y la capacidad para hacer”, el poder, la riqueza
y el don. A partir del siglo xv el significado original de la palabra queda referido al “ser capaz
de hacer algo” al “querer” y el “querer tener”, “tener poder sobre algo” o “estar en pose-
sion de algo”.

1 Met. A7, 1072b22-23.

"Met. A7, 1072b24-25.

18 Met. A7, 1072b27. El texto de Aristételes continua: Y la contemplacion [Sewpio] es lo
mas placentero y lo excelente. Si, por consiguiente, Dios siempre se halla bien, de esta manera,
como nosotros alguna vez, es admirable; y si mejor, entonces es mas admirable; y asi se halla.”
Alrespecto Hegel dice en la Enciclopedia: ““Si, como Aristoteles dice, la teoria es lo mas dichoso
y el mejor entre todos los bienes, saben muy bien todos los que participan de este goce qué
es lo que ganan con ¢él, [a saber,] la satisfaccion de la necesidad de su naturaleza espiritual; y
pueden abstenerse de exigir tal cosa a otros, abandonandolos a sus propias aspiraciones y a las
satisfacciones que para ellas encuentren.” Enciclopedia, 605

1 Met. A 7, 1072b27-30.
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Como puede verse, el texto tiene una enorme riqueza especulativa
que se sostiene en las nociones de vodg (inteleccién y pensamiento) y
de évépyeia (actividad).®

(Qué significado tienen para Hegel los términos voogy évégyeia?
([ Estas formulaciones aristotélicas tienen algin equivalente dentro del
sistema hegeliano? ;Son relevantes para comprender de mejor manera
la filosofia de Hegel?

Hegel considera que la nocion de vodg alcanza su verdad con Aris-
toteles porque en €l se encuentra ya la forma de la subjetividad. A dife-
rencia de los planteamientos de Anaxagoras, que lo intuia como la forma
de todas las formas en eterna autocontemplacion, en Aristoteles apare-
ce el vodg por primera vez como la determinacion de “un entendimiento,
como actividad que se determina a si misma”.?!

El pensamiento solo se mueve por lo pensado; tiene un objeto, es
lo inmévil que se mueve.? No obstante, este contenido es en si mismo
algo que es pensamiento, por lo que es en si mismo un producto del pen-
samiento; es inmévil y completamente idéntico con la actividad de pensar.
Dice Hegel: “Esta identidad est4 presente aqui en el pensar; aquello que
mueve y lo que se mueve son lo mismo”.

A Hegel no le interesa per se el caracter teoldgico del vodg ni averiguar
64| j Aristoteles se acerco a la concepeidn de un ente divino fuera de este
mundo, sino que lo trata de aquilatar en su valor filos6fico como principio
que explica el pensamiento como identidad y movimiento.

Como vimos, la expresion vodg en Hegel no tiene un sentido uni-
voco.?* A pesar de estas variaciones el sentido del voig es el del pensa-
miento como identidad y como autoactividad. Los atributos de la idea y
del espiritu. Ahi esta para Hegel la grandeza de la filosofia de Aristoteles,
en su caracter especulativo. El vodg es el que impulsa a la inteleccion
y en cuanto tal no conoce el descanso hasta que supera la mera sensibi-
lidad y toma posesion de la realidad.

Y relaciones estrechas con los verbos petdAnyv (captacion) y Styyévev (tocar).

21 La del pensamiento como actividad que vuelve sobre si mismo.

22Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie (Francfort: Suhrkamp, 1970), ,
161. La traduccion es nuestra.

2 Ibid. La traduccion es nuestra.

*Véase nota 15.
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Sin embargo, a Hegel le interesa la centralidad que tiene el acto
(évépyewn) en toda la filosofia aristotélica. Etimologicamente, el térmi-
no évépyela proviene del vocablo évepyodg que significa literalmente
trabajo, ocupacion, actividad.?® Expresa la condicion de algo que estd-
en-el-trabajo (trabajando), que esta sucediendo actualmente. Una “reali-
dad actuante” que “tiene plenitud” o es “completamente real”.?* En accion
realmente (in wirklicher Tditigkeit). La esencia de todo lo que hace. El
atributo fundamental de cualquier verbo. Asi, el sentido que tiene el tér-
mino §vépyetla en Aristoteles supera el que otorgamos habitualmente para
nuestras palabras acto, actividad y actualidad.”” Hegel traducira habitual-
mente gvépyeta al aleméan como Energie (energia), Wirklichkeit (realidad
efectiva), Wirksamkeit (efectividad) y Tdtigkeit (actividad). Lo considera
el criterio que ilustra de mejor modo la diferencia fundamental entre la
filosofia aristotélica y la platonica.

Laesencia en Platon se expresa como aquello que solo es en si mismo,
como algo universal, que no tiene realidad efectiva (Wirklichkeit). Una
pura identidad quieta, inerte, sin la actividad (7dtigkeit) de la realizacion
(Verwirklichung).*®

Lo platénico es en general lo objetivo, pero en el que falta el principio de
vitalidad (Lebendigkeit), el principio de subjetividad; y este principio
de vitalidad, de subjetividad, no en el sentido de una subjetividad acciden-
tal, meramente particular, sino de pura subjetividad es propio de Aristoteles.”

65

En Aristoteles, en cambio, la Idea —dice Hegel— se halla determi-
nada a si misma como quietud y al mismo tiempo como actividad abso-
luta.*® “Se expresa como realidad efectiva, como energia esta negatividad,
actividad, efectividad activa (tditige Wirksamkeit). '

3 Véase: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:¢
ntry=e)nergo/s.

2 David Bradshaw, Aristotle east and west. Metaphysics and the division of christendom
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 7-16.

2 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1, vim, 1098 b 33; Metafisica, VI-Ix.

BHegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, 11, 152. Una critica similar es
lanzada por Hegel cuando cuestiona la filosofia de Spinoza y la propuesta de Schelling.

¥ Ibid., 153.

3Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, 1, 262.

S'Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie II, 155. La traduccion es nuestra.
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Segtin Aristoteles hay dos formas fundamentales, la potencia (6Ovoyg)
y el acto (évépyeln). La potencia es la capacidad, lo que es en si mismo.
Aquello que se presenta como objetivo y puede asumir todas las formas.
Lo universal abstracto en general que no tiene en si mismo su principio
formativo que le afiada su actividad.* El acto (évépyeia) es la “pura
efectividad (Wirksamkeit) desde dentro de si misma”.** En oposicion a
la materia que es potencia, la preminencia esta en la forma. La activi-
dad o lo negativo que retorna a si mismo, que contiene lo contrario en
si mismo. Dice Hegel, “‘en primer lugar esté la energia, la forma es la
actividad, la realizacion (Verwirklichende), 1a negatividad relaciona-
da consigo misma”.3* Ahi esta para Hegel el verdadero principio de la
filosofia de Aristoteles, en la autoactividad y la autodeterminacion del
pensamiento.

El pensamiento, en cuanto motor inmovil, tiene un objeto que se pone a
su vez en actividad, ya que su contenido es a su vez algo pensado, es decir,
es también un producto del pensamiento /Produkt des Gedankens] y, por
tanto, absolutamente idéntico a la actividad del pensar /Tdtigkeit des
Denkens]. Lo pensado no se engendra sino en la actividad de pensar, que
66 es, por tanto, una eliminacion del pensamiento como objeto.>

Hegel destaca que en la substancia absoluta la posibilidad (Még-
lichkeit) y la realidad efectiva, la forma y la materia no estdn separadas
entre si. La forma es la que le otorga realidad efectiva, precisamente por
ser évepyewn. “En concreto, la energia es subjetividad, la posibilidad es
objetiva, lo verdaderamente objetivo tiene, en efecto, también actividad
en si mismo, como lo verdaderamente subjetivo, también tiene potencia”.*®

Seguin Hegel, el punto mas alto en el que se unen duvayuc, Evégysia
y évteléyela es la sustancia absoluta de Aristoteles. En ella lo inmoévil
(Unbewegte) y eterno, en y para si, es al mismo tiempo “movimiento,

2 Ibid., 154. La traduccion es nuestra.

3 Ibid. La traduccion es nuestra.

3#Ibid. La traduccion es nuestra.

3 Ibid., 161. La traduccién es nuestra.

% Ibid., 154-155. La traduccion es nuestra.
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pura actividad, actus purus”.>’ Dice Hegel: “Lo inmovil que mueve
—esta es la gran determinacion— lo que permanece idéntico a si mismo,
la idea que mueve y permanece en relacion consigo misma” .3

Esta actividad o movimiento supera el mero cambio en el que no esta
contenido la conservacion de si mismo. Lo verdaderamente universal
para Hegel es activo, se determina a si mismo. Y eso mismo que se auto-

determina es lo que se realiza.

Por lo tanto la actividad, en Aristoteles, es también cambio, pero encua-
drado dentro de lo general, el cambio que se mantiene igual a si mismo: por
consiguiente, una determinacion que se determina a si misma y es, en con-
secuencia, el fin general que se realiza; en el simple cambio no va implici-
to aun, por el contrario, el conservarse a si mismo dentro de lo que cambia.
Tal es la determinacion fundamental que interesa en Aristoteles.*

Esta exposicion aristotélica del pensamiento que retorna a si mismo
como en un circulo tiene para Hegel el mismo significado de algunas de
las determinaciones modernas.*’ Asi también la energia—dice Hegel—
es la sustancia misma del espiritu. La primera esencia absoluta es aquello
que desarrollando su efectividad se mantiene a si mismo. Lo absoluto,
la verdadera esencia, es lo que se mueve a si mismo, lo que se mueve
en circulo, no solo en el pensamiento sino como realidad.*!

Por eso mismo estd convencido de que, si en tiempos mas recientes
parece nuevo definir al ser absoluto como pura actividad, es por la igno-
rancia de la concepcion aristotélica.*? Por ejemplo, la afirmacion es-
colastica de que Dios es la pura actividad es para Hegel una expresion
del mas alto idealismo. Asi lo expresa en sus Lecciones:

67

Los escolasticos consideraron para la definicion de Dios: Dios es la pura
actividad (die reine Titigkeit), es el que es en si y para si, no necesita mate-
ria —no hay idealismo mas alto que este—. O, en otras palabras, €l es la

7 Ibid., 158.

3 Ibid., 161. La traduccion es nuestra.

3 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 11, 25.

“1bid., 263.

1 1bid.

2 Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, 11, 158. La traduccion es nuestra.
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sustancia que en su posibilidad también tiene su realidad efectiva, cuya
esencia (potencia) es la actividad, donde los dos no estan separados; en
ella la posibilidad no se distingue de la forma, ya que es ella la que pro-
duce su contenido, sus determinaciones, a partir de si misma.*

El término &vépyeln tiene su equivalencia en el sistema hegeliano
con las nociones “actividad” (Tdtigkeit), “produccion” (Hervorbringen),
“realidad efectiva”, “generacion” (Erzeugen), ““acto” (Wirken) y “trabajo”
(Arbeit).

Al utilizar évépyern, Hegel subraya diferentes formas de actividad,
produccion o de trabajo que tienen por objeto “agarrar” (ergreifen) o
“tomar posesion” (Besitzergreifung) de un contenido.

En otros lugares Hegel describe este proceso como el “trabajo del
concepto” (Arbeit des Begriffs), el “trabajo de lo negativo” (Arbeit
des Negativen) o el trabajo del espiritu (Arbeit des Geistes). Asi, en la
filosofia de Hegel el “espiritu trabaja” para apropiarse de si mismo.
Y el “concepto” (Begriff) es aquello de lo que se ha apropiado el sujeto
como libertad.

Esta interpretacion hegeliana del concepto évépyeio como un proce-
68| soinclusivo, como autoactividad fue atacada muy pronto. Uno de los mas
acidos oponentes de Hegel fue su entrafiable amigo de juventud, Friedrich
Schelling. Apuntaba con sarcasmo que el “absoluto de Hegel” tristemen-
te no conocia el sabado. Decia: “El Dios de Hegel es una actividad eterna

e incesante y no una simple causa final como la de Aristoteles”.*

2. Aristoteles en Hegel

Un acercamiento a la obra de Hegel nos permite descubrir, facilmen-
te, la valoracion que hace de la filosofia de Aristoteles. En reiterados

4 Ibid., 158-159. La traduccion es nuestra.

#““Miinchener Vorlesungen”, en vol. 5, 230; “Philosophische Einleitung in die Philosophie
der Mythologie”, en vol. 5; “Einleitung in die Philosophie der Offenbarung”, en vol. 6, 100-106.
Véase: Alfredo Ferrarin, Hegel and Aristotle (Cambridge: Cambridge University Press, 2001),
16-17.
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pasajes lo considera como un modelo insuperable.*> Una exposicion
verdaderamente especulativa de un contenido “eternamente joven”.*

Esa admiracion se pone de manifiesto en reiterados pasajes de su
obra. Segun ellos, Aristoteles es: “el pensador més profundo de todos
los pensadores™;*” “uno de los mas ricos y prolijos genios cientificos que

jamas hayan existido: un hombre que nunca ha podido ser igualado”;*®

“el pensador mas profundamente especulativo que se conoce”;* “un
espiritu tan vasto y especulativo como ningtn otro”;>° “el maestro de
todos los filosofos™.”!

No se trata de una simpatia personal por la figura de Aristoteles,
sino de la ponderacion general que tiene de su filosofia. La admira
porque esta dominada por los mas profundos conceptos especulativos.*
Y aunque no procede sistematicamente: “abarca todo el horizonte de las
ideas humanas, penetra en todos y cada uno de los aspectos del univer-
so real y somete al poder del concepto la riqueza y la dispersion de
todos ellos”.>

Para Hegel, la filosofia de Aristoteles es extensa, pero, sobre todo,
es la mas profunda. La més especulativa de las filosofias que se han
elaborado en la historia.** La exposicion mas acabada de todos los prin-
cipios y la verdad “eternamente joven”. Por eso, el corazén o niicleo | o
de la ensefianza de la filosofia deberia ser el estudio de Aristoteles.
Un modelo para todo filosofo. Una guia para la actividad del pensar:
“Si se tomase verdaderamente en serio el estudio de la filosofia, nada

4 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 1, 240.

* Enciclopedia de las ciencias filosdficas (1830) (Madrid: Abada, 2017), 85.

47 Lecciones sobre filosofia de la historia, trad. por José Gaos (Madrid: Alianza, 2008), 498.

8 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 11, 237.

¥ Ibid., 250.

7bid., 237.

SUbid., 238. Expresiones todas que guardan cercania con Santo Tomas de Aquino, quien lo
llama “el Filosofo”, o el afamado epiteto de Dante de “maestro de los que saben”. Dante Alighieri,
La divina comedia, v, 131-133.

52 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 11, 238.

3 Ibid., 237-238.

% Hegel elogia, inclusive, la filosofia de la naturaleza de Aristoteles. No ignora las limitaciones,
pero la valora como una verdadera metafisica de la naturaleza. En ella se ordenan adecuadamente
los fendmenos y no se conforma con el estudio empirico de los mismos como si fueran realidades
aisladas e independientes.
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habria mas digno que explicar desde la catedra la filosofia de Aristote-
les, pues no hay entre los filésofos antiguos ninguno que tanto merezca
la pena de ser estudiado como este”.

Hegel elogia inclusive la filosofia de la naturaleza de Aristoteles.
Sin ignorar sus limitaciones, la valora como una verdadera metafisica de
la naturaleza. En ella se ordenan adecuadamente los fendmenos con-
forme al pensamiento y se supera el estudio meramente empirico de los
mismos como si fueran realidades aisladas e independientes. “La fisica
aristotélica es lo que en rigor seria para los fisicos de hoy dia la metafi-
sica de la naturaleza, pues nuestros fisicos solo nos hablan de lo que
han visto y de los finos y delicados instrumentos que han construido, pero
no de lo que han pensado”.*

Ademas, segin Hegel ningtin filosofo ha sido objeto de mas grandes
injusticias. Se le atribuyen ideas y doctrinas que son el reverso de su
pensamiento.”’ Se afirma, por ejemplo, que su filosofia esta fundada en
la experiencia y se la degrada a un burdo empirismo o a una forma de
realismo trillado y trivial. Estas distorsiones, para Hegel, se deben a la
falta de rigor filologico y a los prejuicios que se afirman subjetivamente
sin la mas minima molestia de consultar sus obras.*®

En otras ocasiones se afirma que Aristoteles se opuso diametralmen-

70 | tealafilosofia de su maestro. Hegel piensa que eso es incorrecto: “su
filosofia desarroll6 y llevo adelante la obra iniciada por el principio pla-
tonico, tanto en lo tocante a la profundidad de las ideas como en lo que
se refiere a la extension”.”

No hay entre ambos ruptura, sino continuidad. El verdadero sucesor
de Platon fue Aristoteles, que ensefiaba su filosofia llevandola més
lejos y de un modo mas profundo. Segun Hegel, proseguia la obra de
su maestro, y en otro sentido, la superaba.®® Dice Hegel: “En realidad,

53 Lecciones sobre la historia de la filosofia, 11, 253.

8 Ibid., 270.

71bid., 238.

81bid., 238-239.

Y Ibid., 237.

8 Ibid., 240. Un poco antes, Hegel anota: “Por la misma razon, le parece injusta la opinion
generalizada de que la filosofia aristotélica y la platonica se enfrentan y oponen la una a la otra,
concibiéndose esta como la basada en el idealismo y aquella, por el contrario, como construida
en el realismo, el realismo mas trillado y trivial”.
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Aristoteles supera a Platon en cuanto a profundidad especulativa, ya que
conocio la mas profunda de las especulaciones, el idealismo, del que no
se aparta, por muy vasto que sea su campo empirico.”

El aprecio de Hegel por Aristoteles comenz6 en una etapa muy tem-
prana de su formacion, a la par que su inquietud por los griegos. Desde
que Hegel era un adolescente, el mundo antiguo se convirtio para ¢l en
una fuente de inspiracion intelectual, incluso estilistica.

En el cuaderno de notas de los aios de Jena, conocido como el
Wastebook, Hegel apunta:

No se trata ya solo de pensamientos. De eso tenemos mas que de sobra,
buenos y malos, bellos y atrevidos. Se trata de conceptos. Pero, mientras
que a aquellos se los puede hacer valer inmediatamente y por si mismos,
en cuanto conceptos, en cambio, se los debe hacer comprensibles concep-
tualmente [0 concebibles: begreiflich], con lo que la forma de escritura
se altera y adquiere un aspecto que exige un esfuerzo quizé incluso pe-
noso, como en Platon y Aristoteles.®!

Sus bidgrafos refieren que desde muy joven se descubrid capacitado
para el dominio del griego y el latin. Su predileccion fue por el griego;
sin embargo, su dominio del latin le permitio, por ejemplo, tener un dia-
rio en esa lengua en el que anotaba todo lo que le acontecia. A la edad
de nueve afios habia traducido la Carta a los Tesalonicenses y la Carta
a los Romanos del Nuevo Testamento. A los 15 afos, fragmentos de
Epicteto, y a los 17 textos de Euripides, la Etica a Nicémaco y Séfocles.
Un poco mas tarde, tradujo la Antigona del griego al aleman y, de ma-
nera un poco extravagante, el Cantar de los Nibelungos del aleman
al griego.®

Posteriormente, durante su estancia en Heidelberg, sus inquietudes
filologicas le permitieron consolidar una amistad con Georg Friedrich
Creuzer (1771-1858) uno de los fil6logos mas importantes en Ale-

71

81 G.W.F. Hegel, “Aphorismen aus Hegels (Wastebook)”, en Werke in zwanzig Bénden. Auf
der Grundlage der Werke von 1832-1845 (Francfort: Suhrkamp, 1969), 1, 225.

82 Terry Pinkard, Hegel. Una biografia, trad. por Carmen Garcia-Trevijano Forte (Madrid:
Acento, 2002), 476.
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mania. Ambos compartian un interés en el neoplatonismo, en especial,
por la obra de Plotino y Proclo. En la correspondencia que sostuvieron
se puede constatar como el afamado filologo elogiaba el conocimiento que
Hegel tenia de los griegos y sus habilidades filoldgicas.®

Asi, el acercamiento de Hegel a Aristoteles fue directo, a partir del
estudio riguroso del original en griego. Sin comentadores de por medio.
Sin embargo, las preocupaciones de Hegel superaban las inquietudes
estrictamente filoldgicas y se orientaban a la ponderacion de su valor
filosofico, sin melancolia ni sentimentalismos.

3. La realidad efectiva: Hegel frente
a Maquiavelo y Aristoteles

Al inicio de la Enciclopedia Hegel afirma que el contenido de la filosofia

es la realidad efectiva. El mundo exterior e interior que original y conti-

nuamente se produce en el campo del espiritu.** De hecho, aquello que

llamamos experiencia es la conciencia mas cercana de este contenido.

La expresion “realidad efectiva” se asemeja a la frase que anota

Magquiavelo, en el capitulo xv de El principe: “verita effettuale della

72| cosa”. Lareferencia a un universo determinado por la idea de efectivi-
dad supone una perspectiva conceptual.

En su juventud, Hegel desarrollo el significado filosofico de Wirklich-
keit a partir de Maquiavelo, a quien estudi6 para escribir su obra incon-
clusa, La constitucion alemana.®® Sin embargo, se alejo de Maquiavelo
para acentuar que la realidad efectiva es necesariamente verdadera.

Sin duda, esta orientacion es cercana al “auto to pragma” de Aris-
toteles, con la que se acentua que los razonamientos sean sobre las
cosas mismas y no sobre sus nombres o como son llamadas.® Son
las cosas mismas, mas que las palabras, las que obligan al pensamiento
a indagar en una direccion determinada.®’

% Pinkard, Hegel, 476.

% Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 205.

8 La constitucion alemana, trad. por Dalmacio Negro Pavon (Madrid: Aguilar, 1972).

% Topicos 108a, 20-25.
7 Metafisica, 1, 984b, 9; 984a,18
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Se trata de un término que tiene una significacion precisa dentro del
corpus hegeliano.®® En la Enciclopedia Hegel ofrece un comentario al
paragrafo 143, que sirve de preambulo para comprender el significado
de lo que denomina “realidad efectiva”. Basicamente le recuerda a su
lector que el ser y la existencia son formas de lo inmediato. El ser es
inmediatez no reflejada y un pasar a lo otro. La existencia por su parte
es la unidad del ser con la reflexion: un fenomeno (Erscheinung).

La realidad efectiva es el desarrollo de esa misma unidad, como re-
lacion “que llega a ser plenamente consigo misma”. La unidad de la
esencia y la existencia. Dice Hegel: “La realidad efectiva es la unidad
inmediatamente devenida de la esencia y la existencia, o de lo interno
y lo exterior”.”

A diferencia del ser que termina siendo otro y del fenomeno como
algo puramente contingente, la realidad efectiva expresa la condicion
de algo que esta sucediendo actualmente. Una “realidad actuante” que
“tiene plenitud” o es “completamente real”.”!

La “realidad efectiva” es energia, dice Hegel. Su exterioridad es su
energia. El hacer es el mismo ser exteriorizado, superacion de la esci-
sion de lo interior con lo exterior. Se trata de una explicacion empa-
rentada con la nocion aristotélica de acto (évepyewn). Dice Hegel: “Lo
real efectivo se ha sustraido al pasar y su exterioridad es su energia; en
su exterioridad esta reflejado hacia si; su existencia es solamente la ma-
nifestacion de si mismo, no de un otro”.” Dentro del campo de lo exis-
tente, ya sea interior o exterior, se puede distinguir aquello que solamen-
te es un fendomeno, algo insignificante de lo que es verdaderamente
realidad efectiva.

Hegel advierte que en la vida cotidiana se denomina realidad a cual-
quier ocurrencia, sin embargo, esta existencia atrofiada y efimera no
merece con toda propiedad el nombre de realidad efectiva.

73

% Su elaboracion mas acabada esté en la Ciencia de la l6gica, en concreto, en la ultima
parte de la segunda seccion dedicada a la “doctrina de la esencia”; Enciclopedia de las ciencias
filosdficas, 231.

9 Ibid., 232.

" Jbid., 231.

7' Bradshaw, Aristotle east and west, 7-16.

2 Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 232.
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El conocimiento verdadero supera la inmediatez que supone equi-
vocadamente que lo racional es algo que corresponde exclusivamente
a lo que denominamos “ideas”. Las puras abstracciones desapegadas del
mundo exterior.

Alarealidad efectiva de lo racional se le opone, por un lado, la representa-
cion de que las ideas y lo ideal no son mas que quimeras y que la filo-
sofia no es mas que un sistema de telarafias mentales. Por el lado contra-
rio, se opone también a la realidad efectiva de lo racional la representacion
de que las ideas y lo ideal son cosa demasiado exquisita para alcanzar
realidad efectiva, o también demasiado impotente para conseguirsela.”

Larealidad efectiva es lo que est4 actuando. Lo genuino y verdadero.
Aquello que no se puede confundir con la apariencia y que al estar ade-
cuado al concepto es efectivo y racional. Solo de ese modo se puede
afirmar para Hegel la existencia del mundo.

Una vez mas, la expresion “realidad efectiva’ hace referencia a los
verbos actuar, hacer, obrar, producir, ser activo y eficaz, que se va realizan-
do.”™ Ademas, la obra o la accion (Werk) es indisoluble de la verdad.

Esa es la actividad mas propia de la filosofia. Descubrir, decir y
difundir la verdad. Sin embargo, eso no es posible si el filésofo renuncia
a darle forma a sus pensamientos conforme con la realidad efectiva y la
experiencia.”

Este es para Hegel el criterio que distingue la verdad de una filo-
sofia. Su adhesion, intima y total, con la realidad efectiva. La ciencia
tiene como finalidad suprema la plena correspondencia de la razon auto-
consciente con la razon-que-esta-siendo, con la realidad efectiva.”

La Filosofia del derecho elabora la investigacion de lo presente y de
lo real que no se conforma con la representacion y la apariencia, sino

74

B Ibid., 107.

7 José Luis Pinillos Diaz, Anales de la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 2008,
7-16. Werk (“obra”, “accion”) es un sustantivo que, ademas de guardar cierta relacion con la
palabra verdad, significa “labor, tarea, trabajo, empresa, produccion, empuje, innovacion”.

SHegel, Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 106.

8 Ibid.
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que logra comprender el “concepto” en medio de las diferentes configu-
raciones historicas.

Para Hegel, aqui descansa el sentido de la frase: “Lo que es racional,
eso es efectivamente real, y lo que es efectivamente real, eso es racional”
que coloca en el prefacio de su Filosofia del derecho.”

Pero, por lo que se refiere a [la comprension de] su sentido filosofico, hay
que suponer mucha formacion, es decir, es preciso saber no solamen-
te que Dios es efectivamente real, que él es lo mas efectivamente real y
que solo ¢l lo es verdaderamente, sino que también es necesario saber,
desde el punto de vista formal, que la existencia en general es en parte fe-
nomeno y solamente en parte es realidad efectiva.’

Conclusion: De la imitacion como Aufhebung

Enla Poética, Aristoteles afirma que la imitatio (del griego: pipnoig
mimesis) es una actividad fundamental de todas las artes y las letras.” Los
seres humanos se imitan unos a otros en sus acciones.®® Algunas veces de
modo admirable y otras de manera insuficiente. A partir de modelos
indignos o sobresalientes, pero los seres humanos parecen siempre incli- |73
nados naturalmente a la imitaciéon. Ademas, se trata de una actividad
que les brinda un indiscutible disfrute porque tienen la oportunidad de
adquirir conocimientos.®! Al imitar aprendemos. Nos vamos asemejan-
do con lo imitado.

Esta intuicion de que lo verdaderamente actual contiene el pasado
es un aspecto central de cualquier aspiracion cultural. Por eso toda civi-
lizacion tiene sus clasicos a los que vuelve y que sus intelectuales tratan
de emular.

7 Principios de la filosofia del derecho o Derecho natural y ciencia politica, trad. Por Juan
Luis Vermal (Madrid: Edhasa, 1999), 106.

8 Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 106.

7 Aristoteles, Poética, 1447 a 15-19.

80 Ibid., 1448 a 5-15.

817bid., 1448 b 10-18.
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La civilizacion occidental no es la excepcion. Durante la Antigliedad,
en el mundo helenistico y romano se cultivo deliberadamente la lectura
¢ imitacion de los autores (imitatio auctoris).®

Este ejercicio consistia, en primer lugar, en leer cuidadosamente
(lectio), apreciar el estilo y el contenido de una obra, pero no como una
vacua repeticion, sino afandndose en entender los modos de hacer del
autor. Porque no se puede imitar algo que no se entiende. Posteriormen-
te se fomentaba el desarrollo de un agudo juicio (iudicium) para distinguir
y abstraer las cualidades intelectuales de un autor.

En su significado mas rico, la imitatio auctoris suponia trabajar un
contenido hasta apropiarselo. Al hacerlo suyo, el que imita esta en con-
diciones de profundizar el significado. El objetivo no es menos ambicio-
so. Busca continuar y mejorar de algin modo la obra inicial. El ingenium
expresa la verdadera apropiacion de la que emerge algo actual.

Por eso estaban convencidos de que la imitacion y la emulacion de
una obra o de un texto permite que un arte o ciencia alcance su plenitud.
Una labor indispensable para producir una obra intelectual equivalente.
Porque el saber es un proceso acumulativo.

La imitacion puede degradarse cuando se reduce a la repeticion
mecanica y burda de lo que otro realiz6. Aunque esta accion puede ser

76 | agotadora, carece de mérito, y en algunos casos es equivalente al vil
plagio.

Ante esto se levanta la actitud que se afana en la originalidad. Inclu-
so hay algunos autores que se dicen impedidos de leer a otros para no
contaminarse. Al respecto dice Hegel: “La verdadera originalidad,
en cuanto productora de la cosa, exige una verdadera cultura (Bildung),
mientras que la que no lo es acepta absurdidades que solo se le pueden
ocurrir a una persona inculta (Ungebildeten)” ¥

La falsa originalidad, que Hegel califica de vanidad y engreimiento
de la subjetividad, no ha trabajado lo suficiente en cultivarse y vive some-
tida a la inmediatez del deseo, el sentimiento y la arbitrariedad del gusto.*

82Sobre esta cuestion hay una bibliografia extensa. Son lecturas de referencia Longino,
De lo sublime; Ciceron, De la invencion retérica; Marco Fabio Quintiliano, Sobre la enseiianza
de la oratoria: libros 1-111.

8 Principios de la filosofia del derecho, 310.

8 1bid., 309.
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La imitacién no disimula su deuda con el pasado. No tiene necesidad
de esconder todo lo que extrae de otro autor. Al elaborar un contenido,
este se oculta momentaneamente para mostrarse renovado. Los elemen-
tos que le preceden se pueden distinguir y rastrear.

En la Enciclopedia Hegel afirma que el contenido ganado por el
pensamiento es “eternamente joven”.% Una riqueza o patrimonio del que
se apropia la persona por medio del cultivo y la formacion intelectual. La
filosofia verdadera se hace de esta verdad perenne y no conoce una ruptu-
ra de sus vinculos con lo que llamamos “el pasado”.

En este sentido, la filosofia de Hegel conserva la filosofia clasica. La
quiere culminar. No seria exagerado afirmar que la filosofia hegeliana
es en buena parte aristotélica. Sin embargo, no todo lo que dijo Aristo-
teles es realidad efectiva. Ni todo lo que dijo Hegel. Aquello verdadero
que fue enunciado por Aristoteles o por Hegel es realmente efectivo.
Sigue vigente. Por eso son autores que seguimos leyendo, y la filoso-
fia no es posible sin referencia a los clasicos.

Aristoteles y Hegel son pensadores que abarcaron todo el horizon-
te de la experiencia humana y exploraron filoséficamente todos y cada
uno de los aspectos del universo real, la 16gica, la ontologia, la episte-
mologia, la estética, la filosofia practica, la filosofia politica, inclusive
la teologia natural. 77

Se detienen a iluminar filosoficamente fendmenos de la economia, la
sociedad, la belleza. Colocar la reflexion de uno frente a la del otro se
vuelve necesario y urgente. Por eso, la relacion entre Aristoteles y Hegel
debe ser una linea de investigacion en si misma.

8 Enciclopedia de las ciencias Filosdficas (1830), 85.

8 Heidegger, con la agudeza que lo caracteriza, sostiene que con el enunciado “Hegel y los
griegos” se hace referencia al comienzo y la consumacion de la filosofia. Y que se puede sustituir,
acaso, por una pregunta: “;Cémo expone Hegel en la perspectiva de su filosofia, la filosofia de
los griegos?”” Martin Heidegger, “Hegel y los griegos”, Revista de Filosofia xu1, nim. 1 (1996):
115. Conferencia dictada en la seccion general de la Academia de las Ciencias de Heidelberg,
26 dejulio de 1958. Posteriormente fue publicada en el libro de homenaje a Hans-Georg Gadamer,
Die Gegenwart der Griechen im neueren Denken, comp. por Dieter Henrich y Walter Schulz
(Tubinga: J.C.B. Mohr, 1960),43-57. La pregunta de Heidegger implica que la filosofia hegeliana
es en si misma una exposicion de la filosofia de los griegos. Sin embargo, se hace necesario ampliar
la extension de la pregunta e interrogarse de qué manera Hegel recupera el sentido profundo de

lametafisica de Aristoteles y si la filosofia de Aristoteles es necesaria para comprender las nociones
hegelianas de teleologia, trabajo, concepto, pensamiento, propiedad, vida ética, etcétera.

Estudios 148, pp. 57-79, vol. xx11, primavera 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de los
editores.

JOSE RAFAEL GONZALEZ DIAZ

Hay una serie de retos para la comprension de la relacion de Hegel
con Aristoteles. Uno de los mds acuciantes es que se tiene la costumbre
de hacer de manera automatica el juicio de que Hegel traiciono el pen-
samiento aristotélico. Esta actitud condenatoria puede basarse en que
la investigacion sobre uno y el otro se hace a partir de comentadores y
no de un minucioso trabajo exegético.

Esta objecion ignora que Hegel leyo y estudi6 directa y rigurosamen-
te los textos griegos y latinos en sus fuentes directas. Efectivamente no
lo movia un interés literario o la nostalgia por conservar una interpreta-
cidn canonica sino una sincera preocupacion filosofica por lo que trabajo
toda su vida: el conocimiento cientifico de la verdad.®’

Hegel se presenta simultdneamente como un filésofo que esta conven-
cido de que la verdad fue develada en el mundo griego, en especial, con
el trabajo especulativo de Aristoteles. Por otro lado, aparece como un
pensador que reconoce que los individuos son hijos de su tiempo.

La tarea de la filosofia es concebir lo que es, pues lo que es, es la razon.

En lo que respecta al individuo, cada uno es, de todos modos, hijo de su

tiempo; de la misma manera, la filosofia es su tiempo aprendido en pen-
78 samientos. Es igualmente insensato creer que una filosofia puede ir mas
alla de su tiempo presente como que un individuo puede saltar por encima
de su tiempo, mas alla de Rodas.®

Estas fuerzas que parecen oponerse se encuentran en lo que se desig-
na con el término italiano aggiornamento (“‘actualizacién’). Lo que se
actualiza tiene un sustento en la tradicion (entiende sus caracteristi-
cas, sus cualidades y se las apropia) y otro en la actualidad, a la que hay
que comprender para poder volverla receptora de la tradicion. Asi lo
expresa el profesor Jos¢é Ramon Benito: “La tradicion en su autén-
tico sentido no significa anquilosamiento sino vitalidad y apertura,
asimilacion y progresividad; una tradicion que se desentiende de los
signos de los tiempos muere”.

8 Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 59.
8 Principios de la filosofia del derecho, 61.
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HEGEL IMITATIO ARISTOTELIS

En el mundo antiguo se cultivé la imitatio auctoris como un afan
consciente por entender y apropiarse de un contenido que se considera-
ba valioso y verdadero. La intencion no era la burda repeticion de un
modelo sino mejorar la comprension de una verdad que se queria ilumi-
nar. Alcanzar la superacion (Aufhebung).

Sin las nuevas aguas la fuente del saber se estancaria. Leer y escri-
bir comportan la relectura o la reescritura, trasladarse de un autor a otro
que le precede. En los clasicos leemos a un autor a través de otro. Aris-
toteles a través de Hegel. A Platon a través de Aristoteles. Y al escribir
ocurre algo andlogo. Se reelaboran temas. Se actualiza el pasado y se
vuelve contemporaneo.

Hegel imita a Aristoteles hasta emularlo. La imitacion supera el pasa-
do conteniéndolo, lo actualiza. Y sin esta superacion no se conservaria
como algo vivo. La Aufhebung es imitatio. Un esfuerzo asiduo y grande
por igualar y superar lo “eternamente joven”. Asi lo expres6 Hegel:

Si lo antiguo tiene que ser renovado, es decir, tiene que ser renovada una
vieja figura (pues el haber mismo es eternamente joven), entonces la
configuracion de la idea tal como la ofrecid, por ejemplo, Platon y mucho
mas profundamente Aristdteles es infinitamente mas digna de ser recor- 79
dada [que las formas mistéricas], también porque descubriéndolas median-
te su apropiacion por nuestra formacion intelectual, no se da solamente una
comprension de ellas, sino un progreso de la ciencia misma. Sin embar-
go, comprender esas formas de la idea no consiste tampoco, por ende, en
captarlas superficialmente como fantasmagorias gndsticas y cabalisticas,
ni menos se consigue tampoco aquel progreso indicando o insinuando esos
ecos de la idea.®

¥ Enciclopedia de las ciencias filosdficas, 85.
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