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Grzegorz J. Grzmot-Bilski

O doswiadczeniu Smierci Boga w tworczosci Nietzschego

Twoérczosé Fryderyka Nietzschego jest wcigz aktualna i istotna, bowiem
bez jej uwzglednienia nie mozna zrozumie¢ duchowego kryzysu cywilizacji
zachodniej. Tym bardziej kazda proba przezwycigzenia tego kryzysu musi zmie-
rzy¢ si¢ z jego pogladami. Jak trafnie zauwaza Franz Rosenzweig:

,Prawie obojetne jest dzis juz to, o czym filozofowat. Dionizyjskos$¢ i nad-
czlowiek, blond bestia, wieczny powrdt — gdzie one zostaty? Ale on sam, ktory w
przemianie swych obrazéw mysli przemienial siebie samego, on sam, ktérego dusza
nie bata si¢ zadnej wysokosci, lecz wspinata si¢ za szalenczo odwaznym duchem-
-wspinaczem az po stromy szczyt oblakania, gdzie nie bylo juz zadnego dalej, on
sam jest tym, obok ktoérego nie moze teraz oboj¢tnie przej$¢ zaden z tych, ktorzy
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muszg filozofowaé™'.
Wydaje sig tez, ze kryzys cywilizacji zachodniej w osobie Nietzschego ulegt perso-
nifikacji i przybieral, rzec mozna, ludzka posta¢. Karl Jaspers, znawca mysli
Nietzschego, zauwazyl:

,.Kryzys Europy kondensuje si¢ w postaci Nietzschego, przybierajac ludzka
postaé, ktéra w takiej epoce nieuchronnie ponosi klgske, méwiac jednoczesnie
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przenikliwie o tym, co jest, i przewidujac to, co moze si¢ stac”?.
Nadmienmy réwniez, ze cecha charakterystyczng tworczosci Nietzschego jest
nieustanne napigcie w wyrazanych pogladach. Wspétczesny komentator pism Nie-
tzschego napisze:

,,jest Nietzsche nihilistycznym krytykiem i burzycielem, wrecz morderca Boga,
ktory w bezinteresownym niszczeniu znajduje perwersyjne zadowolenie, ale tez
powiada sig, iz jego pozytywne propozycje legly u podstaw wielu wspdtczesnych
doktryn i idei i chociazby z tego wzgledu zastuguja na powazne potraktowanie™.

!'F. Rosenzweig, Gwiazda Zbawienia, przet. T. Gadacz, Krakow 1998, ss. 59-60.
2 K. Jaspers, Nietzsche. Wprowadzenie do rozumienia jego filozofii, przet.. D. Stroinska, Warszawa 1997, s. 12.

3 S. Lojek, Obrona Nietzschego. Rzecz o odpowiedzialnosci, Kety 2002, s. 4.
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Czy zatem mozliwe jest w tworczosci Nietzschego uzgodnienie i pogodzenie czgsto
sprzecznych ze sobg watkow? Co w jego mysli jest ideg przewodnia, dzieki ktorej
owe antynomie mogg potaczy¢ si¢ w wyzsza jednos¢ przeciwienstw? Wydaje sig,
ze zasadniczym tematem, wokot ktérego osnute sq pisma Nietzschego, jest pro-
blem doswiadczenia ,,Smierci Boga”.

Gléwnym celem niniejszych rozwazan jest analiza wybranych sposo-
bow rozumienia doswiadczenia ,,$§mierci Boga” w tworczosci Nietzschego. Dla
lepszej eksplikacji tego ztozonego zagadnienia proponuje¢ ujaé je w nastepuja-
cych kontekstach: a) ateizmu; b) do§wiadczenia nocy oraz c¢) nihilizmu.

Poza tym dostrzegam mozliwo$¢ interpretacji do§wiadczenia ,,$mierci
Boga” w perspektywie wiekszej catosci, ktorg jest chrzescijanska ,,logika pas-
chalna™. Logika ta rzadzi si¢ potrojnym prawem: wcielenia, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Wazna cecha logiki paschalnej jest jej jednos¢ i niepodzielnosc.
Znaczy to, ze doswiadczenie $mierci Boga (duchowo$¢ Krzyza) i sSwiadomosé
Zmartwychwstania przenikaja si¢ wzajemnie.

Doswiadczenie $mierci Boga, wyrazone przez autora Wiedzy radosnej w styn-
nej formule: Gott ist tot — ,,Bog umart” (,,Bég jest martwy”), mozna rozpatrywaé
na kilku ptaszczyznach. Sam Nietzsche w nastgpujacych stowach opisat cierpienie
spowodowane ,,$miercia Boga™:

,,Czlowiek oszalaly. — Czy nie styszeliscie o owym cztowieku oszalalym, ktéry

w jasne przedpotudnie latarnie zaswiecit, wybieglt na targ i wotal bezustannie:
»Szukam Boga! Szukam Boga! [...] Gdzie si¢ Bog podzial? zawotal, powiem wam!
Zabilismy go —wy ijal Wszyscy jestesmy jego zabojcami! Lecz jakzez to
uczynili§my? Jakzez zdotaliSmy wypi¢ morze? Kto nam dal gabke, by zetrze¢
caly widnokrag? Co6z uczyniliSmy, odpetujac ziemi¢ od jej stonca? Dokad zdaza
teraz? Dokad my zdazamy? Precz od wszystkich stonc? Nie spadamyz ustawicz-
nie? [ w tyl, i bok, i w przod, we wszystkich kierunkach? Jestze jeszcze jakie$ na
dole i w gorze? Czyz nie btadzimy jakby w jakiej$ nieskonczonej nicosci? Czyz
nie owiewa nas pusty przestwor? Czy nie pozimniato? Czy nie nadchodzi ciagle
noc i coraz wigcej nocy? Nie trzebaz zapalaé latarni w przedpotudnie? Czy nie
stycha¢ jeszcze zgielku grabarzy, ktorzy grzebig Boga? Czy nie czuc nic jeszcze
boskiego gnicia? — i bogowie gnija! Bog umart! Bog nie zyje! My$my go zabili!«”*
Dla Nietzschego nasze czasy naznaczone sa dominacja nicosci, co zostato przed-
stawione w ekspresyjnej metaforze nocy i spadania we wszystkich kierunkach,
w oderwaniu od wszystkich stonc. Martin Buber okreslit zas wspotczesnosé, ze jest
ona czasem zaémienia Boga: ,,Charakter godziny swiata, w ktorej zyjemy, polega
na za¢mieniu niebianskiego $wiatla, na zaémieniu Boga”®. Bowiem nie $wieci
juz stonce Boga, a czlowiek pograzony w ciemnosciach btadzi, nie znajac celu
ani sensu swojej ziemskiej wedréwki.

4 Termin ,,logika paschalna” stosuje za W. Hryniewiczem; zob. idem, Chrzescijarhistwo nadziei, Krakow
2002, s. 159 in.

5 F. Nietzsche, Wiedza radosna, przel. L. Staff, Warszawa 1910-1911, ss. 167-168.
¢ Zob. M. Buber, Za¢mienie Boga, przet. P. Lisicki, Warszawa 1994, s. 20.
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Geniusz Nietzschego wyrazat si¢ przede wszystkim w tym, ze trafnie zdia-
gnozowal on epoke¢ wspotczesna (XIX 1 XX w.) jako er¢ nihilizmu. Autor Tako
rzecze Zaratustra okreslit nasze czasy jako zdominowane przez ,,Smier¢ Boga”
i,,logike strachu”:

,,W sprawie naszej pogody. — Najwigksze z nowych zdarzen — ze » Bog umarl,

ze wiara w boga chrzescijanskiego niewiarygodna si¢ stata — poczyna juz na Europe
swe pierwsze rzucac cienie [...] Kt6z odgadnie dzi$ juz na tyle owa nadchodzaca
pelnie i tancuch strat, zniszczenia, upadku, przewrotu, ktére nadciagaja, by mu-
sial sta¢ si¢ nauczycielem i zwiastunem tej potwornej logiki strachu, prorokiem
sposepnienia i za¢mienia stonca, jakim rownych nie byto prawdopodobnie dotych-
czas na ziemi?””’

Tak oto, za sprawa Nietzscheanskiej koncepcji ,,Smierci Boga”, cztowiek
wspotczesny stanat wobec doswiadczenia nieskonczonej nicosci. Czy ostatecz-
nym zrédtem ludzkiej egzystencji i cywilizacji zachodniej jest nico$¢? Czy ab-
surdem jest ze$my si¢ narodzili i pomrzemy? Czy wszystko wolno, jezeli Boga
nie ma? By wymieni¢ w tym miejscu niektére z pytan, jakie implikuje tworczosé
Nietzschego.

Ateizm

Cecha charakterystyczna Nietzscheanskiego ateizmu nie jest nieistnienie
Boga, tylko zycie tak jakby Boga nie byto. Stowa Nietzschego mowiace o Smierci
Boga sa prowokujace, ale opisuja one w sobie wlasciwy sposob doswiadczenie Jego
nieobecnosci w zyciu cztowieka wspotczesnego. Jak mowi wspolczesny teolog:

,.Z tego punktu widzenia sadzg, ze rowniez sam ateizm moze wyrazaé »cze-
Sciowa prawde« o naszej egzystencji. Ludzie wierzacy powinni powaznie trakto-
wac doswiadczenie nieobecnosci Boga i Jego milczenia, jakkolwiek nie jest to
ostateczna i cala prawda o Nim™®.

Mozna powiedzie¢, ze Nietzschego przesladowata wizja swiata, z ktorego

Bog ostatecznie si¢ wycofat, $wiata odartego z wartosci i sensu. Swiat-bez-Boga
jest $wiatem ateistycznym, epoka nihilizmu, w ktérej nic nie posiada dla nas war-
tosci. Pod nieobecno$¢ Boga jedyna wartoscia, jaka mozemy cenié, jest nasza
osobowa rzeczywisto$¢ (egzystencja):

,,Okazuje si¢ jednak, ze nie potrafimy nada¢ jej zadnego trwatego sensu, ze,
innymi stowy, nasze dziatania w obrebie tej rzeczywistosci nie znajduja dla siebie
ostatecznego usprawiedliwienia, ostatecznej odpowiedzi na pytanie »po co?«’.

Sytuacja cztowieka w §wiecie naznaczonym nieobecnoscig Boga jest jednak
paradoksalna, naznaczona ngdza i wielkos$cia. Nedza — poniewaz zabijajac Boga,

7 F. Nietzsche, Wiedza radosna, s. 287.
8 Wypowiedz W. Hryniewicza, w: Ankieta: Dlaczego lubig/nie lubi¢ Nietzschego?, ,,Znak” 8 (567), 2002, s. 79.
°S. Lojek, op. cit., s. 115.
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probujemy ukry¢ przed soba nikczemno$¢ tego czynu. Wielkoscia, bowiem prze-
konanie o Jego wycofaniu si¢ oznacza dla nas mozliwos$¢ tworzenia wartosci i
ideatow. Nietzsche jakby obawiat sie, ze istnienie Boga obniza wartos¢ ludzkiej
egzystencji. Wraz ze $miercia Boga Nietzsche afirmuje niczym nie skrgpowane
zycie cztowieka — jego, rzec mozna, dionizyjskos¢. Wraz z upadkiem platonsko-
-chrzes$cijanskiej fikcji nastgpuje afirmacja trwania ,tu i teraz” — doczesnosci.
Nietzsche afirmuje skonczona wolnosé cztowieka i podnosi jg do rangi wolnosci
nieskonczonej. Konsekwencja tego stanu rzeczy jest zniesienie réznicy migdzy
wolnoscia cztowieka a wolnoscia Boga. Czy stusznie jednak?

Wspomniany juz Franz Rosenzweig w pracy pt. Gwiazda Zbawienia wypo-
wiada znamienne stlowa krytyki Nietzscheanskiego ateizmu, ktoérych nie sposob
zlekcewazy¢:

,,Takiego ateizmu jak ateizm Nietzschego historia filozofii jeszcze nie widzia-
ta. Nietzsche jest pierwszym myslicielem, ktory nie zanegowal Boga, lecz w naj-
bardziej wlasciwym teologicznym sensie tego stowa »wypart sie« go. A $cislej:
przeklat go. Albowiem przeklenstwo, tak straszne jak to przeklenstwo, od ktérego
Kierkegaard rozpoczal swe do§wiadczenie Boga, oznacza owo stynne zdanie: »Jesli
Bdg by istniat, jak mogtbym znies¢ to, ze nim nie jestem«”°,

Za Rosenzweigiem mozna powiedzie¢, ze wazng cecha Nietzscheanskiego
ateizmu jest to, iz cztowiek — spotykajac na swej drodze Boga zywego — odwraca
sie w swojej wolnosci od Niego. Separuje si¢ i zrywa z Nim wi¢z. Wigcej nawet,
Nietzscheanska §mier¢ Boga jest proba zerwania przez cztowieka wspdtczesnego
przymierza z Bogiem, ktére w mysl tradycji judeochrzescijanskiej zostalo zawarte
przez starotestamentowych patriarchow i prorokow, a wypetlione w Osobie Zba-
wiciela. Czy czlowiek jest w stanie zerwac to przymierze? Nie podejmuje si¢
udzieli¢ na to pytanie odpowiedzi. Chcg jednak zwréci¢ uwage na fakt, ze Nie-
tsche, ulegajac demonicznej pokusie bycia jak Bdg, prébuje budowaé swiat bez
Boga i transcendentnych wartosci. Kryzys wspoétczesnego $wiata, ogrom jego
cierpien, jest nastgpstwem separacji cztowieka od Boga, ktéra dokonata si¢ w
jakims$ stopniu za sprawg Nietzschego i jego intelektualnych spadkobiercow.
Co wigcej, Nietzsche, uznajac Absolut za nierzeczywisty, probuje zastapi¢ Go
nadcztowiekiem. Zdaniem Nietzschego, autentyczna twérczos¢ cztowieka (nad-
cztowieka?) mozliwa jest tylko w wyniku negacji Transcendencji, jak zauwaza
Mikotaj Bierdiajew: ,,Nietzsche znienawidzit Boga, poniewaz byt opgtany przez
nieszczesna ideeg, ze tworczos$¢ cztowieka nie jest mozliwa, jesli istnieje Bog™!!.
W innym za$§ miejscu autor Sensu tworczosci dodaje:

,Nietzsche przeczuwat, jak nikt w catej historii, twércze powolanie czlowieka
[...]. Powinni$my podziela¢ meke Nietzschego, ktora jest na wskro$ religijna”'2.

19 F. Rosenzweig, op. cit., s. 72.
' M. Bierdiajew, Sens tworczosci. Proba usprawiedliwienia czlowieka, przet. H. Paprocki, Kety 2001, s. 88.
12 Ibidem, s. 75.
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Sadzg¢ jednak, ze tworczos¢ bez Transcendencji jako mozliwos¢ nieodlaczna
od kondycji ludzkiej, nieuchronnie prowadzi do wynaturzen, np. w postaci syste-
mow totalitarnych. W tym kontek$cie zawarte w dziele Nietzschego doswiad-
czenie ateizmu odsyta do dramatycznych pytan. W jaki sposdb Bog, nie niszczac
ludzkiej wolnosci tworzenia, moze zrealizowac swdj plan powszechnego zba-
wienia? Czy ludzie, ktérzy odrzucili Boga i tkwia w zamknig¢tym kregu rozpaczy
1 nienawisci, moga mie¢ nadziej¢ na zbawienie?

Doswiadczenie nocy

Nietzscheanska ,,$mier¢ Boga” mozna takze interpretowaé jako mistyczne
doswiadczenie nocy. Bog, ktory wycofuje si¢ z zycia cztowieka, stwarza jakby
przestrzen wypelniong obecnos$cig nieobecnosci i w pewnym sensie przypomina
doswiadczenie nocy ciemnej, opisanej przez $w. Jana od Krzyza:

,.Najwigksza bolescia dla duszy w tym stanie jest to, iz wydaje si¢ jej wyraz-
nie, ze Bog ja opuscit i odrzuciwszy, wtracit w ciemnos¢. To odczucie odrzucenia
przez Boga jest dla niej najboles$niejszym utrapieniem™'®.

Wedtug $w. Jana od Krzyza kazdy, kto poszukuje Boga musi przej$¢ przez ,,ciemna
noc zmystéw” oraz ,,ciemng noc ducha”. Takze w tworczosci Nietzschego mozna
znalez¢ odwotania do do§wiadczenia nocy: ,,Zné6w noc mnie otacza [...]. Gdzie
jestem? Wpatruje si¢ w purpurowa noc. Przyciaga mnie, daje znak”'*. Nie chce
W tym miejscu stawia¢ znaku rownos$ci miedzy ,,nocg ciemng” §w. Jana od Krzy-
za a ,,doswiadczeniem nocy” u Nietzschego. Chce jedynie zwrdci¢ uwage na to,
ze Bog zaréwno dla niektorych mistykdéw chrzescijanskich, jak i Nietzschego byt
doswiadczany jako ,,ciemny” i niezrozumialy. Bog w ostatecznosci jest kim$
,catkiem innym”, kims, kto si¢ ukrywa w ciemnosci. Wspotczesnie o tym, ze Bog
jest nie tylko §wiattoscia, lecz ze ma réwniez ,,mroczne obszary”, mowit np.
Carl G. Jung w ksiazce pt. Odpowiedz Hiobowi'. Ponadto w szeroko rozumianym
doswiadczeniu nocy mozna dostrzec pewne podobienstwo do doswiadczenia
ukrzyzowania Jezusa (,,Boze mdj, Boze mdj czemu$ mnie opuscit?”’) i milczenia
Boga. Stad tez na gruncie filozofii chrzescijanskiej uprawnione jest twierdzenie,
w mysl ktérego doswiadczenie Smierci Boga w tworczosci Nietzschego wpisuje
si¢ w duchowos¢ Krzyza. Duchowos¢ ta jest natomiast czescia wigkszej catosci,
tzn. misterium paschalnego: wcielenia, $§mierci i zmartwychwstania Chrystusa.

13 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11 6, 2, w: §w. Jan od Krzyza, Dziela, przet. O. B. Smyrak OCD, wyd. 1V,
Krakow 1986, s. 454. Por. O. N. Cummins OCD, Wprowadzenie do nauki sw. Jana od Krzyza, przet. S. T. Kienie-
wicz OCD, Krakow 1992, s. 81 i n.

14 K. Jaspers, op. cit., s. 79.
15 Zob. C.G. Jung, Odpowied? Hiobowi, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995.
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Duchowos¢ Krzyza (,,$mierci Boga™) charakteryzuje si¢ rOwniez przezyciem
rozpaczy oraz catkowitego opuszczenia przez Boga. W wizji ludzkiego zycia
inspirujacej si¢ tylko duchowoscig Krzyza jest jednak co$ niepokojacego, bowiem
zapomina si¢ w niej o §wietle Zmartwychwstania:

,Doswiadczenie Krzyza i §wiadomos$¢é zmartwychwstania przenikaja si¢
wzajemnie i wigza si¢ ze soba, chociaz mozna przezywac jeden moment bardziej
intensywnie niz drugi w réznych okoliczno$ciach zycia. Towarzyszy temu bez-
sprzecznie swoiste napigcie, niemniej jednak rzeczywistos¢ jest tylko jedna:
Krzyz i Zmartwychwstanie. Nie ma Zmartwychwstania bez Krzyza, ani Krzyza
bez Zmartwychwstania!”!®

Nietzscheanska smier¢ Boga rozumiana jako mistyczne doswiadczenie nocy
nasuwa wiele pytan i watpliwosci. Czyzby Nietzsche byl zrozpaczonym mistykiem,
ktory przezywat dluga i zimna noc ducha?

Nihilizm

Nihilizm w mysli autora Tako rzecze Zaratustra jest rozumiany jako konse-
kwencja ,,$mierci Boga” i oznacza, ze $Swiat wydaje si¢ pozbawiony wartosci:
,»Krotko mowiac: kategorye »zamiar«, »jednosé«, »byt«, za pomoca ktorych
wlozylisSmy w Swiat warto$¢, zostaja przez nas znowu wycofane — oto §wiat
wydaje si¢ bez warto$ci””. Wedlug Nietzschego gleboki nihilizm wspdt-
czesnos$ci zrodzita zalamujaca si¢ wielka fikcja platonsko-chrzescijanska. Karl
Jaspers trudne zagadnienie nihilizmu w mysli Nietzschego zinterpretowal w naste-
pujacy sposob:

,Nihilizm powstaje wiec wtedy, gdy $wiadomos¢ bytu okreslito w sposob

decydujacy przeciwstawienie wymyslonego $wiata jako jedynie warto$ciowego
1 godnego szacunku — §wiatu, jaki istnieje rzeczywiscie i dzigki ktéremu my sami
rzeczywiscie istniejemy. W skutek zdemaskowania fikcji powstaje alternatywa
[...] to znaczy albo nalezy zrezygnowacé z fikcyjnego »prawdziwego swiata,
wtedy wszystko, co miato wartos¢, traci waznos$¢; albo nalezy zrezygnowac z
rzeczywistosci, ktora jestem faktycznie, wtedy nie moge zy¢. A zatem niezalez-
nie od tego, jaka droge obierzemy w tej sytuacji, nihilizm pojawi si¢ w obu przy-
padkach, czy to jako zaprzeczenie wartosci, czy to jako zaprzeczenie zycia™'®.
Generalnie rzecz ujmujac, Nietzscheanski nihilizm likwiduje wszelkie obiek-
tywne, tzn. niezalezne od ludzkiego podmiotu, wartos$ci. Nihilizm jest takze wy-
zwoleniem czlowieka od metafizycznej fikcji, a tym samym otwarciem przed
nim perspektywy radosnego tworzenia. Zdaniem Nietzschego afirmacja ,,§mierci

16W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, s. 162.

17 F. Nietzsche, Wola mocy. Préba przemiany wszystkich wartosci, przet. S. Frycz i K. Drzewiecki,
Warszawa 1910-1911, s. 16.

18 K. Jaspers, op. cit., $5.195-196.
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Boga” otwiera przed cztowiekiem nowe horyzonty tworzenia. Czy stusznie
jednak? Czy Bog rzeczywiscie przeszkadza ludzkiej tworczosci? Niestety, pytania
te musimy w tym miejscu pozostawi¢ bez odpowiedzi.

Obwieszczona przez Nietzschego ,,$mieré¢ Boga” spowodowata, ujmujac
rzecz metaforycznie, powstanie w niebie pustej przestrzeni. Dramatyczne proby
czynione przez Nietzschego w celu zapetnienia tej przestrzeni, a tym samym prze-
zwycigzenia nihilizmu, w postaci koncepcji nadcztowieka, wiecznych powrotow
lub woli mocy nie przyniosty spodziewanych rezultatow. Co wiecej okazato sie,
ze cztowiek wyniesiony do roli Boga szybko przeradza si¢ w ztowrogie zjawisko
kultu jednostki lub wodza. Trzeba bylo az nazistowskich obozow koncentracyjnych
iradzieckich tagréw, aby cztowiek wspdtczesny zrozumiat, iz absolutnej wartosci,
jaka jest Bog, nikt ani nic nie jest w stanie zastapi¢. W ustrojach totalitarnych
zostat ukazany kres cywilizacji zachodniej opartej na nihilistycznych zatozeniach.
Zapoczatkowany przez Nietzschego nihilistyczno-relatywistyczny sposob
myslenia, ktéry kontynuowany jest przez jego intelektualnych nastgpcéw wcigz
pozostaje groznym wyzwaniem dla naszej cywilizacji.

Ponadto sadze¢, ze Nietzscheanski nihilizm jest etapem przej$ciowym
pomiedzy dwoma réznymi epokami rozwoju cywilizacji zachodniej. Epoka
zamknieta na wymiar Transcendencji nalezy dzi§ do przesztosci, nowa — dopiero
si¢ wylania, a jej cechg charakterystyczng jest otwarto$¢ na Objawienie. Ten nie-
bezpieczny etap moze przerodzi¢ si¢ w $mierc i zaglade cywilizacji zachodniej
lub w jej odrodzenie i tryumf, przy czym ocalenie cywilizacji Zachodu, a tym
samym i cztowieka wspodlczesnego, jest mozliwe wtedy i tylko wtedy, gdy nihili-
styczno-relatywistyczny sposdb bycia zostanie przezwyciezony.'?Czy w tej
sytuacji tylko Bog moze uratowaé cywilizacje zachodnia?

Jak zauwazyt Tomasz Mann, Nietzsche byt przyktadem tego, ze:

,»filozofia nie jest zimna abstrakcja, ale przezyciem, cierpieniem i czynem ofiar-
nym dla ludzkos$ci. Wspial si¢ przy tym na szczyty groteskowych bledow, ale tak
naprawde przysztos¢ byta kraing jego mitosci, a dla przysztych pokolen, dla nas przy-
ktadowo, ktorych mlodosé zawdzigcza mu nieskonczenie wiele, trwaé bedzie jako
postac o subtelnym i czcigodnym tragizmie w wiencu btyskawic przetomu epok™?.

W tym kontekscie poszukiwania nowej syntezy wiary i rozumu urastaja do rangi
zasadniczego problemu filozofii wspotczesnej.?!

1 Nadmienmy tez, iz na metafizyczny i przetomowy charakter tworczosci Nietzschego zwracat uwage juz
M. Heidegger, piszac: ,,Nietzsche, mysliciel mysli o woli mocy jest ostatnim metafizykiem Zachodu.
Epoka, ktorej spelnienie rozwija si¢ w jego mysli, nowozytnosé, jest epoka konicowa. To znaczy: epoka, w ktorej
— w jakim$ momencie i w jaki$ sposob — zapadnie rozstrzygnigcie, czy stanowi ona zamknigcie dziejow Zacho-
du, czy tez jest kontrapunktem (Gegenspiel) dla nowego poczatku. Przej$¢ nietzscheanska droge mysli do woli
mocy znaczy — znalez¢ si¢ twarza w twarz z tym rozstrzygnigciem”, w: M. Heidegger, Nietzsche, przektad
zbiorowy, Warszawa 1998, t. 1, s. 481.

20 T. Mann, Moje czasy. Eseje, przet. W. Kunicki, Poznan 2002, s. 453.

21 Nie jest celem autora omawianie wszystkich mozliwych zagrozen, ktore stoja przed cywilizacja zachodnia.
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Mysl Nietzschego wciaz przywoluje do namystu. Autor 7ako rzecze Zara-
tustra, niczym biblijny Jakub walczyt z Bogiem. Byta to walka na $mier¢ i Zzycie,
diuga, trwajaca calgq noc. Jednakze Jakub wyszedt z nocnej walki odmieniony.
Wydaje si¢ tez, ze autentyczne doswiadczenie przez cztowieka wspotczesnego
Nietzscheanskiej ,,$mierci Boga” ma w sobie co$ oczyszczajacego, przemienia-
jacego i ubogacajacego ludzka egzystencje.

Nalezy jednak nadmienié, ze oprocz nihilizmu réwnie groznym zjawiskiem, zagrazajacym cywilizacji zachodniej,
jest fundamentalizm religijny.



