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RESUMEN: La razén de la convivencia en el pensamiento Jamblico de una valo-
racién incontestable de la filosofia con una sélida presencia de la tetrgia plantea un
reto a la critica contempordnea. Desde los pardmetros actuales de interpretacion se
hace dificilmente comprensible esta convivencia que parece, en su nicleo mismo,
contradictoria. Pese a la recuperacion paulatina de la importancia y la seriedad de
este filésofo, muchos puntos quedan sin resolver. Se hace necesario ensayar un nuevo
marco interpretativo capaz de dar razén de la convergencia entre filosofia y tetirgia en
el pensamiento de Jdmblico, respetando su coherencia interna y buscando el sentido
y la solidez de su propuesta. En la bisqueda de este marco, la naturaleza y la funcién
del simbolo ha de ser determinante. La comprensién de la figura del tetrgo en el
pensamiento de Jdmblico adquirird sentido en este marco interpretativo.
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28 MaARiA JESUS HERMOSO FELIX

Comenzaremos por delimitar las cuestiones fundamentales: La comprensién misma
de filosofia que encontramos en los pensadores de raigambre platénica y, en general,
en época cldsica; la presencia del lenguaje de los misterios en la filosofia de Platén;
el contexto histérico por el que atraviesa Jamblico y, con él, la filosofia pagana del
momento. Posteriormente pasaremos a reflexionar acerca de la comprensién de lo
divino presente en el De Mysteriis. Todos estos elementos nos llevardn a la conclusiéon
de que Jdmblico no propone una introduccién del irracionalismo sino la lectura de
la tetirgia desde la planta teérica que le brinda la filosofia platénica y las mediaciones
que ésta desarrolla.

PaLaBras cLave: Filosofo, tetirgo, simbolo, Jdmblico, Neoplatonismo.

AssTrACT: The coexistence of an indisputable valuation of philosophy and a
substantial presence of theurgy in the thought of Iamblichus poses a challenge to
contemporary studies. Within current interpretative parameters, it is difficult to
understand that both are present simultaneously, since at their very core they seem
contradictory. In spite of the gradual recovery of the importance and seriousness of
his thought that is taking place at present, many points remain unsolved. A new
interpretative framework is needed to account for the convergence of philosophy and
theurgy in the thought of Iamblichus, respecting its internal coherence and searching
for the meaning and soundness of what he proposes. The profound theoretical impli-
cations of the notion of symbol are crucial in the search for this framework. This
framework will help us to understand the nature and function of the theurge in the
thought of Tamblichus. I will begin by defining the key issues: 1) the understanding
of philosophy found in the Platonic tradition and thinkers in general, in classical
times, 2) the presence of the language of mystery in the philosophy of Plato, and 3)
the historical context in which Iamblichus moves, along with the pagan philosophy
of that time. Later we will reflect on the understanding of the divine in the De Mys-
teriis. All these elements lead us to the conclusion that lamblichus does not propose
to introduce irrationalism but rather to read theurgy from the theoretical framework
that Platonic philosophy and the mediations it develops provide.

Keyworps: Philosopher, theurge, symbol, lamblichus, Neoplatonism.

1. Introduccion

Analizar la naturaleza y la significacién de la figura del tetirgo en el pensa-
miento de Jdmblico plantea una serie de retos; abre lugares que dan qué pen-
sar en relacién con la emergencia en su filosofia de esta misteriosa figura. La
obra de Jdmblico, muy especialmente el De Mysteriis, ha supuesto un verdadero
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quebradero de cabeza para la critica contempordnea, que ha tendido a ver en ¢él
la rendicién de la razén frente a las fuerzas de la supersticién en una época de
angustia'. Esta linea de interpretacién se ha visto compensada en los dltimos afios
por la aportacidn de especialistas que han puesto en valor su filosofia, buscando
un marco de comprensién que diera cuenta de su complejidad y su sentido®.

Este articulo busca ahondar en esta linea de recuperacién del pensamiento
de Jamblico, proponiendo la exploracién de una via posible de interpretacién
de esta figura, tan compleja para la mentalidad contempordnea. Esta via posible
parte necesariamente de la consideracién de una serie de elementos que han de
ser tomados en cuenta de cara a allanar el camino hacia la compresién de la figura
del tetrgo, tan alejada de lo que hoy entendemos por filosofia. Los enumeramos
a continuacién:

1. El primero de ellos es la comprensién misma de filosofia que encontramos
en los pensadores de raigambre platénica y, en general, en época cldsica’.

2. El segundo es la consideracién de la presencia del lenguaje de los misterios
en la filosofia de Platén?.

3. El tercero supone una puesta en escena del contexto histérico por el que
atraviesa Jdmblico y, con él, la filosofia pagana del momento.

El andlisis detallado de cada una de estas cuestiones exigiria por si mismo
el espacio de varias monografias. Nosotros nos limitaremos a sefalar los puntos
que nos resultan fundamentales de cara a nuestro estudio.

! Este es el caso de Dodds que apela al De Mysteriis como “un manifiesto del irracionalismo,
una afirmacién de que la salvacién no se encuentra en la razén sino en el ritual” (Dodds, 1994,
270). Del mismo modo afirma que “a las mentes acobardadas de los paganos del siglo IV este
mensaje les ofrecia un consuelo”. Esta afirmacién no hace, en modo alguno, justicia a uno de los
periodos més prolijos de la historia de la filosofia, donde a partir de la obra platénica culmina un
complejo proceso hermenéutico y de sistematizacion sin precedentes.

% Nos referimos a estudiosos como B.D. Larsen, G. Shaw, C.V. Liefferinge o E.C. Clarke,
que desde la seriedad y el rigor han procurado rescatar el pensamiento de Jamblico, ofreciendo
exégesis respetuosas con el sentido de su obra.

3 Sobre esta cuestién son de especial relevancia los estudios al respecto llevados a cabo por P.
Hadot (Hadot, 2004).

# E. Des Places ofrece un andlisis interesante de la cuestién en su articulo “Platon et la langue
des mysteres” (E. D. Places, 1981). Sobre la cuestién de Platén y los misterios 6rficos disponemos
de un trabajo excelente de Alberto Bernabé (Bernabé, 2011).
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Delimitados estos tres elementos a tomar en cuenta, pasaremos a reflexio-
nar acerca de la comprensién de lo divino presente en el De Mysteriis con el fin
de poder interpretar el sentido de la figura del tetirgo como figura mediadora
entre el hombre y lo divino. La comprensién de lo divino quedard vinculada al
dmbito mismo de constitucién causal de lo real. No encontramos una nocién
hipostasiada de los dioses como entidades que, lejos del mundo, influyeran en
él o sobre los que se pudiese influir. El tetirgo no es una figura que influya en los
dioses para aplacarlos o conseguir beneficios. Esta concepcidn es refutada en el
De Mysteriis, donde se insiste en que los dioses no son seres sometidos a pasién.

A partir de aqui, veremos cémo emerge el sentido de la conexién entre la
figura del tetrgo y la del fildsofo. Esta conexién quedara establecida por la rela-
cién existente entre las nociones de simbolo y belleza en tanto que dmbitos de
mediacidn en el camino hacia el saber acerca de esa dimension causal de cons-
titucién de la realidad.

La convergencia entre lo que hoy entenderiamos como religién y la filosofia
toma fuerza en las pdginas de los pensadores de este periodo. La consideracién
del sentido epistémico del mito y el ritual, su interpretacién desde un marco
tedrico-filoséfico, toma el lugar protagonista en la reflexién. En este contexto,
encontramos en el pensamiento de Jdmblico la valoracién de la figura del tetir-
go, conviviendo en su obra con la profunda valoracién que hace de la figura del
fil6sofo. A este aparente contrasentido se le han intentado proponer diversas
soluciones, ninguna de ellas satisfactoria. Des Places apunta a una doble perso-
nalidad de Jamblico’, B. D. Larsen a una supuesta anterioridad del Prosréptico

sobre el De Mysteriis, que él mismo reconoce como dificil de determinar®.

La coexistencia de estas dos figuras en la obra de Jimblico guarda una clave
importante de comprensién no solo de este pensador sino de todo el Neoplato-
nismo posterior en su paulatina acentuacién de este intento de aproximar el mar-
co tedrico de la filosofia y el dmbito del mito y el ritual. De ahi la importancia

> Cf. Des Places, 1981, p. 337.

¢ B. D. Larsen se inclina por esta hipétesis, aun reconociendo la imposibilidad de situar
cronolégicamente las obras de Jdmblico. Ademds, si bien la redaccién del Protréptico es incierta, el
De Mysteriis suele considerarse una obra de juventud, redactada antes de la muerte de Porfirio. (A
este respecto, cf. Van Liefferinge. 2000, n. 86). En todo caso, antes de proponer como solucién a
las supuestas paradojas que plantea la obra de Jdimblico una evolucién mds que incierta de su
pensamiento, es necesario explorar su sentido interno, sus lineas de coherencia, por ver si la
paradoja no es proyectada por la exégesis misma.
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de pensar la coherencia interna de la coexistencia de estas figuras en su cardcter
propio, mds alld de explicaciones que busquen dar razén de la contradiccién a

partir de causas externas a la dindmica interna de esta filosoffa.

2. Parametros de partida para la comprension de la relacion
entre la figura del filosofo y la figura del teurgo en el
pensamiento de Jamblico.

2.1. La comprension de la filosofia en la obra platénica.

Comenzaremos por trazar las lineas bésicas de consideracién del primer pun-
to propuesto mds arriba: la comprension de la filosofia, de su cardcter, de su natu-
raleza propia ya desde la Antigiiedad. Pierre Hadot ha puesto de manifiesto esta
cuestién en numerosos estudios, senalando que: “La filosofia se presenta como
un modo de vida, como un arte de vivir, como una manera de ser. De hecho,
al menos después de Sdcrates, la filosofia antigua posee este cardcter. Habia un
estilo de vida socrdtica y el didlogo socrdtico era un ejercicio que conducia al
interlocutor de Sécrates a ponerse en cuestion, a tomar cuidado de si, a volver su

alma lo mds bella y sabia posible (Platon, Apol. 29¢ 1)” (Hadot, 2002, p. 295).

Efectivamente, al acercarnos al cardcter de la filosofia en la Antigiiedad, no
nos encontramos en primer término con la pretensién de generar un discurso
conceptual objetivo que defina y se haga cargo de la realidad en términos de
representacién. No se trata de representarnos la realidad en el discurso, de asirla
racionalmente, de someterla al concepto. Tal vez esa es la nocién de filosofia que
hoy dia nos es familiar, la que se practica en nuestras academias. Este aspecto de
la filosoffa no es desdefable pero cabe preguntarse si era el Gnico operante en la
atmosfera en la que respira Jamblico. Es importante tomar en cuenta este aspecto

para poder acompanar al sentido del puente que éste traza con toda naturalidad.

Jdmblico bebe de la nocién de filosofia que atraviesa la obra platénica, su
comprensién de la auténtica filosofia es el sostén que le permite servirse de ella
como marco hermenéutico de las pricticas rituales. “Un volverse del dia noc-

turno hacia el verdadero; una ascensién hacia el ser, de la cual diremos que es la
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auténtica filosofia”’; tal es la filosofia que busca Platdn, ese “arte del giro (t€yvn
Thg mepraymyic)”® que facilite el volverse del alma hacia el lugar conveniente.

Lejos de la diseccion de la realidad en el concepto, encontramos una valora-
cién del logos como instrumento, como camino hacia el hallazgo de una verdad
que es antepredicativa, que se dirime en la mirada interior del hombre, que
trasciende todo discurso. El /ogos no tiene que ver con la “racionalizacién”, enten-
dida como reduccién al concepto sino con una razén’ que se abre a un modo
de conocimiento que la trasciende sin ser su contrario. La razén es camino, estd
en medio, es mediacién que acompana al alma en esta vuelta, en este retorno
en el que consiste la filosofia. Esta razén estd préxima a la belleza como dmbito
epistémico, apunta a ella, a su poder transformador. En el centro mismo de la
filosofia platdnica se halla la potencia activa de la belleza como método privi-
legiado, como itinerario activo del filosofar. La razén a la que se vincula esta
filosofia es indisociable de este itinerario activo que el hombre debe recorrer por
si mismo con la ayuda del /ogos y de la gracia transformadora de la belleza: “Sélo
a la belleza le ha sido dado ser lo mds deslumbrante y lo mds amable”'? leemos
en Fedro 250 d 5. La belleza del mundo tiene la capacidad de allegarse al alma y
encantarla, de deslumbrarla en el punto justo, de atraerla gradualmente, poco a
poco, suavemente, propiciando un adentramiento en su naturaleza inteligible, un
giro hacia ese lugar que buscé siempre la filosofia platdnica, un asemejamiento

a lo divino.

7 R 521 c. yoyNG TEPLOymyT) €K VOKTEPIVIIG TVOG T)HEPAS EIG AANOWIY, TOD GVTOG 0VGOV
€ndvodov, v 01| erhocogiav dAn6n encopev gival. La traduccion de los textos estd tomada en
cada caso, con alguna variacidn, de la versién castellana referida en la bibliografia.

8 R 518d3

? En numerosos lugares de sus obras tanto Platén como Plotino despliegan una compleja
cartografia del alma en la que la razén en su funcién légico-predicativa ocupa un lugar limitado
haciéndose hincapié en la necesidad de trascenderla para acceder a la experiencia cumbre de la
filosofia. Platén en los libros centrales de la Repriblica apela a que el modo de conocimiento que
atiende al Bien trasciende la facultad dianoética. Plotino ubicard sobre el modo légico de
conocimiento la “intuicién receptiva (€miBoAf] Tvi kot mapadoyty)” (En. VI 7.35.20). El estado
de unificacién del alma que procura trasciende todo pensamiento y reflexién en la pura presencia:
“No reflexiona entonces sobre si mismo” (En. IV 4.2.5). Toda dualidad y la posibilidad de todo
razonamiento discursivo son trascendidas. De ahi que Plotino diga que: “la dificultad surge
precisamente porque la conciencia de aquel no se logra por ciencia (...) sino por una presencia
superior a la ciencia” (VI 9.4.1-5). Jamblico se ubicard plenamente en la tradicién platénica asi
entendida.

19 vdv §& KALOC HOVOY Ta TV EGYE LOTpaV, HOT EKQOVEGTATOV E1VOL KOL EPOGLIGOTATOV.
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Esta comprensién de la filosofia es la que comparte Jamblico'!, la que le lleva
a establecer un puente con la hermenéutica de las practicas rituales. La visién del
filésofo como aquél que sigue este camino; como aquél que procura la semejanza
a lo divino a través de la virtud y la belleza, como veremos, constituye la base de
comprensién de la figura del tetrgo. Este transvase de ideas encuentra su 16gica
y su razén de ser en elementos irrenunciables del pensamiento platénico, que
han de ser tomados siempre en cuenta, si queremos hallar el sentido de la trans-
formacién que acontece en el Neoplatonismo en esta época.

2.2. La presencia del lenguaje de los misterios en la obra platénica.

El segundo elemento que hemos de tomar en consideracion es la cercania y
la familiaridad que muestra Platén con el mundo de los misterios, cuyo lenguaje
utiliza para referir la experiencia cumbre a la que aspira la filosofia en nume-
rosos lugares de su obral2. Citamos como ejemplo el célebre pasaje de Fedro

249¢-249d:

Es necesario, en efecto, que el hombre preste atencién al lenguaje de la
idea, que va de la multiplicidad de sensaciones a la unificacion en el logos.
Esto es, por cierto, la reminiscencia de lo que contempld, en otro tiempo,
nuestra alma, cuando iba de camino con la divinidad, mirando desde lo alto
alo que ahora decimos que es, y alzando la cabeza a lo que es en realidad. Por
eso, es justo que solo la mente del filésofo sea alada puesto que, en la medida
de lo posible, tiene siempre delante de s, en su memoria, aquellas realidades
que, por tenerlas delante, hacen que el dios sea divino. El hombre, pues, que
se sirva rectamente de tales rememoraciones, iniciado siempre perfectamente
en los misterios perfectos, solo él llega a ser perfecto verdaderamente (teAéovg
ael TEAETAG TENOVEVOS, TEAEOG OVTMG LOVOG YiyveTar). Apartado asi de
humanos intereses y vuelto a lo divino, es tachado por la multitud como de
perturbado, sin embargo, estd inspirado por la divinidad (¢vBovcialov), lo

cual escapa a la multitud®.

Platén muestra en este pasaje el camino de unificacién al que aspira la
filosofia con el lenguaje de la iniciacién en los misterios. El camino que va de

" Para un desarrollo mds amplio de la cuestién, cf. Hermoso Félix, 2012, p. 353 ss.

12 Cf. por ejemplo, Smp. 209¢-211d, Phdr. 250 ¢, Phd. 69 a-d.

13 La versién castellana de los textos originales estd tomada, con alguna variacién, de las tra-
ducciones citadas en la bibliograffa.
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la multiplicidad de las sensaciones, de la fragmentacién de la sensibilidad, a
la unificacién en el logos es vinculado con la reminiscencia de aquello que el
hombre contemplé en otro tiempo, cuando era “iniciado perfectamente en los
misterios perfectos”. La unificacién en el /ogos no se delimita como una actividad
conceptual, no se trata de acercarse al pensamiento discursivo alejindose de
la sensibilidad. Esta unificacién es vinculada con la reminiscencia de una
contemplacién que se significa con el lenguaje de la iniciacién. Platén trata de
poner de manifiesto el calado y la naturaleza de la experiencia a la que aspira la
filosofia y recurre para ello a un lenguaje que era profundamente familiar en su
entorno. Este no tacha como una supersticién vacia el 4mbito de los misterios
sino que utiliza su carga semdntica para designar el cariz de aquello que busca el
filésofo. El logos que busca el filésofo no lo convierte en una especie de pensador
légico insensible sino en un enamorado de la belleza, en un “inspirado por la
divinidad”, que se aparta de los intereses de la multitud y retorna a lo divino.

La convergencia entre el lenguaje de la filosoffa y el lenguaje de los misterios
estd ya servida por el propio Platén en su obra; como indica Pepin: “Il a plus
d’une fois recouru au rituel et surtout au vocabulaire de I'initiation pour rendre
compte de réalités philosophiques” (Pepin, 1993, p. 110)'%. Desde que éste uti-
lizase el lenguaje de los misterios para referirse al itinerario de la filosofia en el
Banguete o describiese la contemplacién de la belleza primera en los términos
de la iniciacién en el Fedro, los pensadores platénicos han pensado en mayor o
menor medida, en el sentido de la relacién entre la filosofia y los rituales mistéri-
cos”. Estos han venido a interpretarse desde el lenguaje de la filosofia platénica,
desde su comprensién como camino de liberacién del alma y de apertura a la
experiencia de lo divino. En este sentido, encontramos un texto paradigmdtico en
la obra de Plotino, en él, el lenguaje y la concepcién misma del camino propio de
la filosofia platénica sirve de planta para la comprension de la tarea del sacerdote:

" Articulo sumamente revelador de la percepcién de los misterios y el ritual en la obra
platénica. Asimismo, a este respecto es clarificador el articulo de Des Places, 1981.

15 Pepin, en el articulo que venimos de citar (p. 121-122), afirma que: “I'influence exercée
dans PAntiquité par ces textes fondateurs du Phédon et du Phedre dépasse infiniment la sphére
des commentateurs scolaires, auxquels peut se rattacher d’une certaine fagon le mathématicien
Théon de Smyrne, pour s’étendre a toute la tradition des lecteurs de Platon. Ainsi Plutarque (Ier-
IIe siecle de notre ére) & qui 'on doit plusieurs témoignages sur I'assimilation de la philosophie a
I'initiation, une fois au moins fait état dans cette perspective, de la purification : (le jeune homme
bien né qui recoit un blaime ne doit pas se décourager) « mais, comme dans une initiation ot la

qui reg g
philosophie est son initiatrice, supporter les purifications et la confusion du début dans I'espoir
qu'une douceur, une clarté sortiront de I'inquiétude et du trouble du présent » (De audiendo, 16,

47 A)”
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Los sabios de entre los profetas expresan enigmdticamente el modo en
que aquél dios es visto. Mas el sacerdote sabio, descifrando el enigma, puede,
llegando hasta alld, hacer real la contemplacién del sagrario. Y aunque no
llegue hasta alld por considerar que el sagrario es cosa invisible como lo es la
Fuente y el Principio, sabrd que la visién es del Principio por un principio,
y que el consorcio es también de semejante con semejante, no descuidando
ninguna de cuantas cosas divinas es capaz el alma de alcanzar aun antes de la
contemplacién. El resto lo espera de la contemplacién; y el resto, para quien

ha rebasado ya todas las cosas, no es sino lo que es anterior a todas las cosas'.

2.3. Contexto histérico.

Jamblico se incardina en una corriente de filosofia a la que nunca le fue ajeno
el mundo de los misterios. Este no establece ruptura alguna en este punto sino
que ahonda en la tarea de reflexionar sobre la relacién entre la filosofia y el ritual
desde la convergencia de lenguajes que ya planteara Platén, poniendo el acento
en la exégesis de las précticas rituales del mundo pagano por una apremiante
necesidad histérica: revertir un proceso que acabarfa con la cosmovisién helénica,
a la que pertenecia tanto la filosofia de la Academia como los misterios de Eleusis.

Jamblico utiliza la planta misma de la auténtica filosofia, comprendida por
Platén como camino de apertura del alma a la experiencia de lo divino a través
de la mediacién de la belleza, para generar un marco serio y profundo de com-
prension, de ordenacién y de criba de los rituales paganos.

Este busca dignificar los rituales paganos, dar valor a la religién pagana a
través de la filosofia de aquél que habia erigido en el corazén de su Academia un
altar a las Musas. Esta religidn, estos rituales, habian abrazado el orden socio-
cultural en el que se habia desarrollado la filosoffa platdnica, habian sostenido
la visién del mundo que alumbrara las diferentes expresiones del paganismo.
Con su degradacién y su derrumbe, se derrumbaba el orden entero en el que

16 Fn. VI 9.11.25. Zo@oig TV Tpoent@v alvittetal, Onmg Be0g EKELVOG OpATOL GOPOG 8¢
LEpPEVG TO GlVLYHOL GVVIELS AANOWIV btV otolto kel yevopevog tob addtov trv Béav. Kal ur)
YEVOLEVOG O& TO ASVTOV TOUTO AOPUTOV TL YPTHO VOLIGOG KAl TYT)V Kol &PYNV, EL6NCEL WG
apyn apynv opa kait cvyyivetal Kot 7 Opoic o Spotov. Ovdey mopuimwy TV Beiov Goo
dovaton yoyn Exewv kal mpo TNg B€ag, TO Aowmov €k g 0éag Amoutel TO ¢ AOUTOV TG
UepPavT ThvTo 1O O €06TL TPO TAVTMV.
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habian habitado los grandes genios del helenismo. La emergencia de una nueva
religién amenazaba con relegar a la memoria la estructura misma del mundo en
que habitaron los héroes, en que Homero cantaba a sus dioses, en que Sdcrates
asistia a los simposios, ensalzando los dulces encantos de Ervs.

Esta nueva religién gozaba de unos jovenes rituales, bien enhebrados en un
marco tedrico que debia mucho a la filosofia platénica. La coherencia entre este
marco y sus pricticas rituales daba una gran unidad a todas las clases sociales. Las
clases intelectuales y el pueblo compartian un mismo suelo que daba una gran
solidez a la propuesta cristiana: Un nuevo mundo emergia y un antiguo mundo
declinaba, con él llegaba el ocaso del helenismo. Este pasarfa a formar parte del
pasado, a servir de fuente de inspiracién de un orden socio-cultural ajeno. La
Academia, como lugar emblemitico de la filosofia y Eleusis, como lugar emble-
matico de los misterios, correrian una misma suerte. Ambos pertenecian a una
cosmovisién que no sobreviviria a la emergencia de una religién universalista
como el cristianismo.

Jamblico era plenamente consciente de esta situacién, sabia que si no era
posible dar coherencia y solidez a la religién pagana, ésta no podria hacer frente
al cristianismo, que el mundo entero que él conocia se vendria abajo. Acomete,
entonces, un intento que se incardina en el espiritu mismo de la filosofia platé-
nica y en la convergencia de lenguajes que abriera el propio Platén. Un intento
de naturaleza profundamente filoséfica: comprender las précticas rituales del
paganismo desde la filosoffa platénica. Intenta, asi, dotarlas de coherencia y
solidez desde un marco teérico firme que permitiera el renacer de la religién
pagana, acercando a las clases intelectuales y al pueblo en la causa comin de la
defensa del helenismo.

No es el pesimismo de un espiritu acobardado, como se ha venido afir-
mando'/, el que hace que Jamblico intente dar cuenta de los rituales paganos,

17" El acobardamiento de los fildsofos neoplatdnicos de la época les habria llevado a conceder
un espacio de privilegio al mundo de la religién. Esta serfa la causa del acento que se pone en la
comprensién de las pricticas rituales, del lugar que les concede la filosofia en este momento. Esta
interpretacion, deudora de la posicién de Dodds, es seguida por estudiosos de la talla de Saffrey.
Este afirma que: “Renongant 2 effort de la raison, on souhaite donc de sortir de la nuit de I'esprit
par un enseignement venu de UAu-deld et auquel il 0’y a plus qu’a ajouter foi” (Saffrey, 1990,
p-164). Olvida esta posicién el ingente esfuerzo racional que llevan a cabo los filésofos de esta
época, intentando llevar a cabo una exégesis coherente del papel epistémico de las pricticas
rituales del paganismo. Si de algo da muestras la filosoffa de la época es de su potencia exegética,
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intente entender e interpretar las pricticas de la religién pagana, indagando en
su valor epistémico. Antes al contrario, es la fortaleza y la potencia filoséfica de
un espiritu enamorado de su mundo el que lleva a Jamblico a intentar revertir
un proceso histérico que amenazaba con derrumbar la vigencia socio-cultural
del helenismo. Como apunta Van Liefferinge “Jdmblico tiene la intencién de
revalorizar el rito pagano [...] El De Mysteriis es una obra de recuperacién del
culto pagano en declive” (1999, p. 124).

Es necesario tener presente la necesidad histérica, para la pervivencia del
mundo antiguo, de una renovacién de la religién pagana y tomar conciencia
de que el mundo de los misterios nunca fue ajeno a la filosofia de raigambre
platdnica; de que la convergencia entre el lenguaje de la filosofia y el lenguaje
mistérico se halla ya en lugares centrales de la obra de Platén. Es necesario no
perder nunca de vista la profundidad y el calado de la auténtica filosofia, tal y
como la perfilara Platdn, irreducible al discurso predicativo, para que emerja el
sentido de la relacién entre filosofia y tetrgia en el pensamiento de Jimblico. En
el marco de esta relacién ha de ser comprendida la figura del tetirgo, su coheren-
cia, el valor de esta propuesta que supone un reto para la critica contempordnea.

Una vez delimitado el enfoque desde el que nos acercaremos a la figura del
tedrgo, trataremos de poner de manifiesto el cardcter y la naturaleza de esta
figura. Comenzamos indagando en los postulados desde los que se abre su com-
prension en esta filosofia.

3. La concepcion del principio divino en la filosofia de Jamblico
como base fundamental para la comprension de la figura del
teurgo.

La figura del tetrgo en el pensamiento de Jamblico tiene una funcién de
mediacién entre el hombre y lo divino. Este es concebido como el hombre
sagrado que conserva la comunién entre dioses y hombres'®. Un punto fun-
damental en el andlisis de esta figura serd, por tanto, la indagacién en lo que
Jdmblico entiende por principio divino. De esta comprensién dependerd, en
gran medida, la comprensién misma del tetirgo, de su naturaleza y su funcién.

de la fortaleza tedrica que da lugar a la construccién de sistemas que sirven la planta e integracién
de las diferentes expresiones del helenismo desde el marco de la filosofia platdnica.
18 Myst. 5.24.16 v dvvapy tiig kowvoviag Bedv kai avOpomov dtochlet.
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Lo primero a tomar en cuenta es que los dioses no quedan delimitados, en
ningin momento, como entidades constituidas de modo separado que se encon-
traran en algiin lugar desde el que influyeran en el mundo de los hombres; de tal
modo que se pudiera establecer con ellos una relacién que diera como resultado
un beneficio determinado o la prevencién de algiin dano. La mediacién a la que
se refiere Jdmblico no apunta a este marco de relacién, objeto de numerosas cri-
ticas a lo largo del De Mysteriis. Esta alude, por el contrario, a un modo mucho
mds complejo de actividad que parte de una concepcién cosmoldgica donde el
principio divino que fundamenta a los seres no estd en modo alguno separado
del mundo:

Como la luz estd presente en el aire sin mezclarse con él [...] asi también
la luz de los dioses brilla separadamente y, firmemente estable en si misma,
avanza a través de todos los seres. [...] Lleva a cabo una tnica continuidad y
armonia de todo con todo [...] pues ningin intervalo temporal ni extensién
espacial ni division en partes ni ninguna otra equivalencia similar se produce

en presencia de los dioses™.

Jdmblico basa la posibilidad de la tetrgia en la presencia de lo divino en
el mundo como principio que conforma a cada uno de los seres en su esencia
misma. En De Mysteriis 1.8.52-26 apunta a este vinculo inmanente que hace
interdependientes a todas las realidades entre si: “De los superiores sobrevienen
a los inferiores la esencia y la especie, y en los seres mejores primariamente son
producidos los posteriores, de modo que de ellos proceden para los inferiores
tanto el orden y la medida como lo que cada cosa es en su individualidad”. Lo
divino constituye, por tanto, un nivel de causacién que interpela a los seres en
su esencia misma; sin esta comunidad originaria la funcién del tetirgo se veria
imposibilitada:

' Van Liefferinge, en su estudio (1999, p. 125) pone de manifiesto este cardcter inmanente
de lo divino en la que se fundamenta la nocién de simpatia universal. Este cardcter ha de ser
tomado en cuenta para comprender en profundidad la hermenéutica de los rituales paganos que
lleva a cabo Jdmblico.

20 Myst. 1.9.19-57. Kai donep apry®dg mapectt T@ AéPL 10 9dG [...] obtm kol tdv Bedv T0
QMG EMAUTEL YOPIOTAG £V 0OTH TE HOVIL®G 10pLUEVOV TPOoYPEl S T@V Svimv SAmv. [...]
plov te ovvéyelov kol OpoAoyioy Tdv GAwv mpog 6ha dmepyaletal. [...] olte mapatdoemg
TVOG KOTO O140TACY 0VTE TOMIKAG TEPLOYTG 0VTE AMOSIANYEMS UEPLOTTG 0VTE BAANG
TOWTNG £V Tf] TaPOoVGiQ TOV OEDV ELPVOUEVIG TAPIEDCEMG.
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No veo ademds de qué modo las cosas de aqui son creadas y especifica-
das, si ninguna actividad creadora divina y participacién de las ideas divinas
se extienden por el mundo entero. Esta opinién?' aniquila por completo
el culto sagrado y la comunidad teiirgica de los dioses con los hombres, al
expulsar fuera de la tierra la presencia de los seres superiores. No otra cosa
quiere decir sino que las cosas divinas estdn lejos de las de la tierra, que no
se mezclan con los hombres y que este mundo estd privado de ellas. [...]
pero nada de ello es sensato, pues ni los dioses son retenidos en partes del
mundo, ni la tierra estd privada de ellos. Por el contrario, los seres superiores
en el mundo, lo mismo que no estdn contenidos por nada, contienen todo
en si mismos, mientras que las cosas de la tierra tienen su existencia en la

plenitud de los dioses™.

“Las cosas de la tierra tienen su existencia en la plenitud de los dioses (t&
& &mi yfig &v toic MAinpdpact TV Oedv Exovta to eivar)”. El ser mismo de
las cosas del mundo estd incardinado en la potencia creadora del principio.
El principio divino se revela, asi, a través de los seres, permaneciendo como

2! La opinidn a la que se alude en este pasaje es la referida por Porfirio, segtin la cual lo divino
estarfa limitado a diversos cuerpos: “su asignacion a diferentes cuerpos, por ejemplo, de los dioses
a cuerpos etéreos, de los démones a aéreos, de las almas a los terrestres, es causa de la distancia
actualmente investigada” (Carta a Anebo 1 22 Sodano).

A ello contesta también Jémblico en Mysz. 1.9.3-6, afirmando que: “En absoluto es verdad el
punto de partida, que en el cielo los dioses andan dando vueltas solo, pues todo estd lleno de
ellos”, haciendo referencia a la conocida afirmacién de Tales (Cf. 11 A2, 11 A 3, 11 A 23 Diels-
Kranz).

La comprensién de lo divino, que Jdmblico intenta poner de manifiesto, se aparta, como
decimos, de la concepcién que supone a los dioses como entes, constituyendo éstos una alteridad
frente a un sujeto que puede influir en ella en su propio beneficio. Segtin esta concepcién, en la
que se basa parte de la hermenéutica contempordnea de los textos de Jdmblico desde Dodds, los
simbolos que despliega la tetrgia serfan concebidos como puentes tendidos hacia una realidad
ajena.

22 Myst. 1.8.85-102. Ovy 0pd 8¢ Eywye kal tivo TpoTOV dnptovpyeitat T tfide kol
gidomoteitar, €l ye undepia Ogio dnpovpyio kol t@v Ogiov €lddvV petovoio dwoteiverl dud
mavtog Tob Kocpov. ‘Olwmg 8¢ ti|g iepdg ayloteiog kai Thg Beovpyikilg Kowvmviag Bedv mTpog
avBpodmovg avaipesic €éotv adtn N d6&a, TV T@V KpertTOVEOV Tapovsiay EEm TH¢ Yiig
£€opilovoa. OVOEY yap GAo Aéyel 1j OTL AmdKioTOL TOV TEPL YTV TO Ol Kol T avOpdITOLS 00
cvppiyvutol kol ®g Epnpog avT®dv €0tV O ToE TOMog [...] AAL’ 00d€v €0TL TOVTOV VYIEG
otte yap ol Beol kpatodvral £v TioL T0D KOGHOV PEPESY, OUTE TA TEPL YTV GO ADTAV
Koféotnkev. AAL’ ol HEV KPEITTOVES £V aDTH, MG VIO UNOEVOC TTEPLEXOVTAL, TEPIEYOVTL TAVTOL
v daToic’ Té 8’ émi yiig &v 10l MANpduact TdY Oedv Exova TO lval.
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no manifiesto, como no reducido a ente. La realidad adquiere una cualidad

simbdlica, infinitamente abierta al principio que la constituye.

La creacién divina despliega toda una serie de mediaciones que permiten el
surgimiento de la multiplicidad como manifestacion de la unidad. El proceso
demitrgico consiste en la introduccién de medida en lo inefable, dando lugar a
las formas que, de un lado, manifiestan su fundamento, pero que, de otro lado,
lo ocultan. Se tornan, pues, una imagen simbdlica que muestra la presencia de

lo divino en la forma de no manifiesto que le es propia.

En la realidad convergen lo sensible y lo inteligible; adquiriendo con ello
el aspecto simbdlico que le es constitutivo. El camino epistémico que inaugura
lo simbélico no consiste en trasladarse de un lugar a otro, ni en establecer
una relacién determinada con entidad alguna, sino en ahondar, a través de la

proporcién que procura el simbolo, en la naturaleza inteligible de la realidad®.

Tal es la relacién con lo divino que persigue Jamblico a través de las
mediaciones que despliega el marco del simbolo y el ritual. La basqueda de
la apertura a la contemplacién inteligible de lo real que constituye el zelos
fundamental de la filosoffa platénica es mantenida por Jdmblico en todo
momento. Tal finalidad es utilizada para dar coherencia y vigor al marco religioso
de la sociedad pagana. En ella se vertebra y toma su sentido, como veremos, la
actividad del tetrgo.

4. La naturaleza del teurgo a la luz de la comprension de la

figura del filosofo.

Sobre la planta de la auténtica filosofia, dibuja Jdmblico su comprensién del
dmbito de los simbolos y los rituales. Su método, su potencia de trasformacién
del alma, de purificacién y de liberacién de la mirada, su capacidad para abrir
una via de acceso a lo divino, son entendidas desde el método y el poder de

transformacién del alma de la filosofia platénica. Asi, la nocién de tetirgia que

% Para un estudio en profundidad de esta cuestidon remitimos a Hermoso Félix, 2012, p. 246
s.
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hallamos en el De Mysteriis corre paralela a la nocién de la verdadera filosofia que
encontramos en el Protréptico®’. En Protréptico 70.10 leemos:

La filosofia parece proporcionarnos la evasién de los vinculos humanos,
la liberacién de la generacidn, el retorno al ser, el conocimiento de la autén-
tica verdad y la purificacién de las almas. Y si en esto consiste la verdadera
felicidad, hay que esforzarse por la filosofia, si queremos realmente ser bien-

aventurados.”

Esta comprensién de la filosofia como camino de purificacién y de libera-
cién del alma sirve de planta a la comprensién de la tetrgia que aparece en De
Mysteriis 10.7. La funcién del tetirgo se incardina en esta tarea de purificacién y
liberacién del alma, que busca el acceso a la naturaleza inteligible:

Los tetirgos no turban el intelecto divino con cosas de poca importancia,
sino con las que conducen a la purificacién, la liberacién y la salvacién del

alma; ni ellos se ocupan de cosas inutiles y dificiles para los hombres, sino,

2 Van Liefferinge (1999, p. 31 ss.) marca acertadamente esta estrecha relacién entre la nocién
de filosoffa que encontramos en el Protréptico y la nocién de tetirgia que encontramos en el De
Mysteriis. Poniendo de manifiesto estos paralelismos y atendiendo a la imposibilidad de delimitar
cronolégicamente la anterioridad del Protréptico sobre el De Mysteriis, propone que la nocién de
tetirgia estarfa vinculada con el aspecto practico de la filosofia, de la que serfa una continuacién
natural. Por otra parte, apunta acertadamente que la filosofia en Prozréptico 88.7 queda concebida
como una Beopnrtikn évépyetla. Creemos que expresiones como esta excluyen una delimitacién
cerrada entre una filosofia teorética, dedicada exclusivamente a la contemplacién y una filosofia
practica dedicada a la actividad. La actividad puesta en juego por la tetrgia es contemplativa, se
da precisamente como suelo de contemplacién. De otro lado, la contemplacién es un cierto tipo
de évépyeta, no habla de una pasividad contrapuesta a la accién sino de un cierto tipo de
actividad. No creemos, por ello, que la tetrgia quede comprendida en Jdmblico como una
derivaciéon de una filosoffa prictica. Antes bien, nos inclinamos por la hipétesis de que es la
comprensién de la filosoffa platénica en su integridad la que sirve de marco de exégesis y
dignificacién de la tedrgia.

B gaivetor UV QLLOGoEI0 ATAALAYTIV TV AVOPOTIVOV SECLWV TAPEYELY KAl ADGLY TG
YevEGEMG KOl TEPLOYOYT)V €TL TO OV Kal YVowv THg Ovieog ainbeiog kol kdbapov taig
YOYOIG. €L 8& &V T00Tw HaAoTa EoTv 1) Oviwg gvdaovie, 6TovdacTéoy Tepl aUTHY, elnep
Ovtog Povrdueda poakdpiot ival.
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por el contrario, de las mds utiles de todas para el alma; [...] ellos que se

elevan a la naturaleza inteligible y divina.?®

Los simbolos que despliega el tetirgo no actdan sobre los dioses, concepcién
ésta fuertemente rebatida por Jdmblico como uno de los mayores malentendidos
que danan la verdadera comprensién de la efectividad del ritual. Estos acttian
sobre la mirada del hombre, sobre su capacidad de apertura a la naturaleza inte-
ligible. Al igual que la filosofia, la tetrgia busca liberar al alma de las cavernas de
sus propias pasiones como via hacia la experiencia de lo divino. El simbolo no
busca suscitar pasién alguna sino liberar al alma de las pasiones que la mantienen
alejada de una experiencia mds honda de lo real y de si. En Mysz. 3.24.10 leemos:
“sQué tiene la pasién de apropiado para la contemplacién de los seres? ;Por qué

no es mds bien un impedimento para una observacién mds verdadera?”*

El tetirgo, como el filésofo, es aquél que ha sido liberado de las pasiones, que
ha ordenado su alma en la convivencia con lo divino y ordenado: “reciben toda
virtud, se hacen honestos de costumbres y ordenados, se liberan de las pasiones
y de todo movimiento desordenado, se purifican de las maneras ateas e impias™®
leemos en De Mysteriis 3.31.13. Del mismo modo son referidos en Protréptico
69.24 los genuinos amantes del saber que, siendo liberados de las pasiones por
la filosofia, “son valerosos y ordenados™. Jdmblico se incardina aqui en la com-
prensién del filésofo que encontramos en Repiiblica 500d: “Por convivir con lo
divino y ordenado el filésofo se hace todo lo ordenado y divino que puede serlo
un hombre™.

2% 00d¢ mepl cpIKpWV ol Beovpyol TOV Belov VOOV €voyloDoty, AALX TepL TV €lg
Yoyns KABopotv Kol ATOALGLY Kol 6Py AVIKOVIOV: 0UE YOAETX LV SlopeleTooy
0UTOL &YpNoTa 8€ TOlG AVOPAOTOLS, AAAX TOUVOVTIOV T TI) WuyT) TAVIOV WQEMUOTATO
[...] ént 8¢ v vonrny kol Beioy poowv dveveyBévieg.

7 1l yap oMmote Kal €yel 10 mabog olkelov &ig v Bewpiov TV Ovtov; Ti §” oL
HaArov € wtoé‘n’@m pOg d{kneactépow Kamvénm\/'

% 00 81 Kol TGOV APETTV Saxovrou Kot Xpncrm Tolg T)fecty €mreloDVTOL Kol
xoa,uzoz oV 1€ AMOAAATTOVTOL KOl TAONG ATAKTOV KIVAOEWMS, TV 1€ Abimv Kal
Avociov Tporev Kabapehovoty.

2 ol dikaiwg ropadeic kdouiol €61 Kol AvOpeLot.

3 O¢i 1) Kal koopie 6 ye PIAOG0POG OUALY KdouIoS Te Kal BELog gl TO SuvaTov
avponw yiyvetor
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La tarea misma del camino de trasformacién propuesto por la filosofia, orde-
nar el alma de acuerdo a la ordenacién y el equilibrio propio de lo divino, alum-
bra la comprensién de la operatividad de la tetrgia. Tanto los filésofos como los
tetirgos devienen KOG01, hombres ordenados. Ambos procuran la ordenacién
del alma que ha de propiciar su semejanza y su contacto con lo divino.

5. Mediaciones filoséficas y mediaciones teurgicas: simbolo ritual
y belleza natural.

La filosoffa platénica apunta a las mediaciones que pueden facilitar esta orde-
nacion del alma, esta alquimia y este ensanchamiento de la mirada: la contempla-
cién de la armonia y el equilibrio del Universo, la atraccién que ejerce la belleza
del mundo, provocan una unificacién paulatina del alma, su adentramiento
gradual en la cualidad divina de lo real.

Jdmblico extiende el poder de ordenacién del alma que tiene la contem-
placién de la armonia del Universo en el 7imeo y el poder de atraccién de la
belleza en el Banquete a su comprensién de la potencia simbélica de las practicas
rituales. El simbolo imita la constitucién del Universo, su conformacién en el
orden y la armonia de lo inteligible adquiriendo su poder de ordenacién y de
reequilibrio de los movimientos internos del alma, su potencia para asemejar el
alma a lo divino®'.

La actividad del tetirgo estd fuertemente vinculada a esta potencia epistémica
del simbolo; en De Mysteriis 6.6.2, apunta Jamblico: “qué poder tiene por su
unién con los dioses, otorgado por el conocimiento de los simbolos inefables”.
El tetrgo toma su lugar propio en el pensamiento de Jamblico como figura que
guia al hombre en la apertura del alma hacia el principio fundamental de la
realidad. El simbolo se torna ahora un elemento central en esta paideia del alma
que procura el tetirgo. Este, a través del simbolo, imitard la actividad misma de
lo divino en la creacién:

31 Este proceso de imitacién y de semejanza a lo divino a través de la mediacién que puede
allegarse al alma y prepararla, purificarla y ordenarla, sirve el marco de comprensién del simbolo.
La mistagogfa oculta en los simbolos a la Jdmblico se refiere en De Mysteriis 7.1.7, imita a la
iniciacién misma que la armonia del Universo, su constitucién en lo inteligible, puede transmitir
al alma. Esta mistagogia, esta iniciacién, consiste en una alquimia de la mirada, en una
ordenacidn, en un reequilibrio, que despiertan en ella su capacidad de experiencia de lo divino.
Para un estudio detenido de esta cuestién, cf, Hermoso Félix, 2012, p. 295 ss.
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Estos, imitando la naturaleza universal y la creacién divina, producen
por medio de simbolos algunas imdgenes de las intelecciones misticas, ocul-
tas e invisibles, del mismo modo también que la naturaleza ha modelado
por medio de simbolos los principios invisibles bajo formas visibles y que la
creacién divina ha esbozado la verdad de las ideas a través de imdgenes visi-
bles. Sabiendo, pues, que todos los seres superiores gozan con la semejanza
de los inferiores y queriendo colmarlos de bienes mediante la imitacion en
cuanto es posible, reproducen con razén el modo apropiado de la mistagogia
oculta en los simbolos.*?

El tetrgo imita la actividad simbolizadora de la naturaleza. Esta modela
por medio de simbolos los principios invisibles bajo formas visibles. El tetrgo
produce, por medio de simbolos, imdgenes de las intelecciones misticas, ocultas
e invisibles. Este trae al 4mbito de lo humano la productividad creadora de la
naturaleza con un fin concreto: La semejanza (0poimaig) con los seres superiores.

La semejanza a lo divino que buscé siempre la filosofia de raigambre pla-
tonica se procura ahora a través de los simbolos, como mediacién que imita la
actividad misma de la naturaleza. En la comprensién del simbolo se cifra uno de
los elementos fundamentales en los que ha de apoyarse la exégesis de la figura del
tetirgo. La novedad que introduce esta figura respecto del filésofo apunta a la cua-
lidad misma de las mediaciones que utiliza. Estas mediaciones se inspiran, como
decimos, en las que se encuentran en la obra platénica y, a la vez, introducen
una novedad. Ambos aspectos han de ser tomados en cuenta en nuestro estudio.

Hay en el pensamiento de Jdmblico un elemento indiscutible de continui-
dad con la filosoffa platénica y un elemento de novedad que viene servido por
la tarea de exégesis de los rituales paganos que éste lleva a cabo. El simbolo ha

2 Myst. 7.1.3-15. o0tOL YOp TNV @GV ToD TavTdg Kol v Snuiovpyiav tdv Oedv
OV UEVOL KO a0 TOL TV PHUGTIKMY KO OTOKEKPVUUEVOV KOl APOVAY VONGEDV EIKOVOG TIVAG
S ovpPOA®V Ekpaivovoty, Bomep Kol 1] POOLG TOlG EUPAVESTY €10EGT TOVG APAVEIG AOYOVG
10 GLUPBOADV TPOTOV TIVOL ATETVIIMGOTO, 1) 08 TMV BedV dnuiovpyia TV aAndelay TV idedV
S0 TV pavepdv gikdvav dreypdyato. Eiddtec obv yaipovia miva té kpeittove OHoldoEL
TOV V0dEE0TEP®V Kol fovAdpevorl odta dyoddv obtm mAnpodv dud Thg KaTd TO duvaTOV
HUIUNGE®G, €IKOTOG Kol adTol TOV TPOGEOPOV aVTHG TPOTOV TG KEKPLUUEVNG €V TOIG
GUUPOLOLG LLOTAYOYIOG TPOPEPOVGLY.
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de comprenderse teniendo siempre esto a la vista: sin su incardinacién en las
mediaciones que presenta la obra platdnica quedaria incomprendido; sin la toma
en consideracién de su novedad perderiamos una parte importante del nervio
propio del pensamiento de Jamblico.

6. Conclusion

La funcidn del tetirgo en la filosofia de Jdmblico viene vinculada a la funcién
del simbolo y a la comprensién del estatuto propio del conocimiento simbélico.
La mediacién que lleva a cabo no consiste en comunicar con entidades que
se hallarian en otro lugar para influir en ellas, consiguiendo algiin beneficio o
evitando algin dafo. Esta concepcién, como hemos visto, es largamente criticada
en el De Mysteriis, en cuyas pdginas encontramos una concepcién de lo divino
no susceptible de entificacién. Lo divino constituye el plano mismo de causacién
en el que se sustenta cuanto es y deviene. Jamblico, lejos de proponer una serie
de pricticas cercanas a la magia vulgar para influir en la divinidad, propone
mediaciones que faciliten el camino de apertura de la mirada del alma a su
naturaleza primera. El zelos de la filosofia platdnica, la semejanza a lo divino,
es seguido en todo momento por este pensador. Este lleva a cabo una relectura
del 4mbito del ritual por una apremiante necesidad histérica: hacer frente a una
religién universalista que amenazaba seriamente el modo de conformacién socio-
cultural del helenismo. Esta exégesis del marco ritual pagano se hace sobre la
planta de la filosofia platdnica, sobre las mediciones que ésta propone, sobre su
naturaleza y su funcionamiento. Con este intento, como apunta acertadamente
Charles-Saget, Jdmblico se convierte en “le premier philosophe qui ait ouvert
a 'ensemble des symboles I'espace de la réflexion philosophique. Ce sont 'an-
thropologie, la psychanalyse et I'histoire des religions qui en on a notre époque

repris 'étude” (1993, p. 113).
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