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“Leib bin ich ganz und gar und Nichts ausserdem”

O espirito da moderna racionalidade técnico-cientifica recebeu
sua enunciagao, em formulagao programatica, em dois textos que figu-
ram como precursores documentos germinais da grande época das Luzes,
proclamando o advento de uma nova figura do mundo.

Num deles encontramos a promessa contida no The New Organon,
de Francis Bacon, de acordo com a qual, por meio da nova ciéncia e da
técnica que dela decorre, a humanidade teria seu entendimento emanci-
pado, alcancando a maioridade da razao, bem como o dominio sobre a
natureza; esta, com isso, se “vé obrigada a conceder o pao a humanidade;
0 pao, isto é, os meios de vida” (Bacon 1960, p. 267).

No extremo oposto do empirismo inglés — embora comungan-
do com ele no mesmo otimismo —, o racionalismo cartesiano da voz aque-
la mesma percepg¢ao de Bacon, a consciéncia de que ja era passado o tem-
po das estéreis disputas escolasticas, de que se tratava, entdo, de procla-
mar a virtude emancipatéria de uma ciéncia nova.

Com nogdes gerais relativas as matematicas e as ciéncias da na-
tureza, Descartes, por sua vez, celebrava o advento dos novos tempos

com a perspectiva de:

[...} conhecendo a forga e as agdes do fogo, da dgua, do ar, dos astros,
dos céus e de todos os outros corpos que nos cercam, tao distinta-
mente como conhecemos os diversos misteres de nossos artifices, po-
derfamos emprega-los da mesma maneira em todos os usos para os
quais sa0 proprios, e assim nos tornar como que senhores e possuido-
res da natureza. (Descartes 1983, p. 63)

L Nietzsche, E. Also Sprach Zarathustra. 1 : Von den Verdchtern des Leibes. In: Nietzsche,
Friedrich 1980: Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Ed. G. Colli e M.
Montinari, Berlin/New York/ Miinchen, W. de Gruyter/DTV, 1980, v. 4, p. 39 e s.
N3o havendo indicacao em contrério, todas as traducoes sao de minha autoria. (N.
E.: as obras de Nietzsche serao citadas segundo a KSA.)
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Tal como se atesta nessa inspiracao dos pioneiros da moderna
Aufklirung, um otimismo triunfalista estd colocado na base do credo
cientifico desses pensadores: a razdo, com base na ciéncia e na técnica que
dela decorre, pode enfrentar e resolver com sucesso os mais importantes
problemas humanos, de modo a garantir o dominio sobre as for¢as da
natureza, assim como realizar a justica nas relacoes entre os homens.

Partilhando, a seu modo, desse mesmo espirito dos novos tem-
pos, e tendo em vista as imensas e desconhecidas virtualidades do corpo,

Spinoza formulava, em sua Eticaz, a seguinte constatagao:

Ninguém, na verdade, até o presente, determinou o que pode o cor-
po, isto é, a experiéncia nao ensinou a ninguém, até ao presente, o
que, considerado apenas como corporal pelas leis da Natureza, o cor-
po pode fazer e 0 que n@o pode fazer, a nao ser que seja determinado
pela alma. Efetivamente, ninguém, até ao presente, conheceu tao
acuradamente a estrutura do corpo que pudesse explicar todas as
suas fungoes, para ja nao falar do que se observa freqiientes vezes nos
animais e que ultrapassa de longe a sagacidade humana, nem do que
fazem muitas vezes os sonambulos durante o sono, e que n@o ousa-

riam fazer no estado de vigilia. (Spinoza 1974, p. 186)

Na encruzilhada desses trés documentos filoséficos, ilustrativos
da znstanratio da racionalidade moderna, bem que seria pertinente for-
mular a seguinte indagacio: E verdade que as profecias de Francis Bacon
e de René Descartes transformaram-se em figuras do mundo por meio do
desenvolvimento da moderna tecno-ciéncia. O que dizer, entretanto, da
pergunta-constata¢ao de Spinoza?

Teria ela, enfim, encontrado uma resposta — ou teria a moderna
consciéncia cientifica a0 menos percorrido uma boa parte do caminho
completo para uma resposta aquela questao — por meio dos recentes de-
senvolvimentos na drea das ciéncias bioldgicas, particularmente da gené-
tica? Tendo em vista a atual perspectiva, tedrica e pratica, de decodificagao

e recombinacao de genes — e com ela a correspondente possibilidade de
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“fabricacao de corpos” — saberiamos, enfim, integralmente, o que pode
um corpo? Mais do que isso: tendo aprendido como se podem fabricar
corpos, estarfamos hoje em condi¢des de produzir corpos melhores.

E certo sabermos hoje que aqueles sonhos da razio produziram
monstros e nutriram fantasias perigosas. Adorno e Horkheimer, em sua
Dialética do Esclavecimento, expuseram os compromissos espurios entre a
razao completamente esclarecida, a barbarie mitica e a dominagao inte-
gral levada a efeito pela tirania compulsiva da administragao total da
vida. Hoje em dia, num sinistro revival das intuicoes dos frankfurtianos, a
crise ecolégica em que parece mergulhar irreversivelmente o planeta trans-
forma o almejado paraiso em terrivel pesadelo, revelando dramaticamen-
te que o desejo de dominacao humana sobre a natureza parece nos con-
duzir ao perigoso labirinto da tragédia.

Em apontamentos coligidos entre 1936 e 1940, que deram ori-
gem ao ensaio denominado Uberwindung der Metaphysik (Superacio da
metafisica), o filésofo alemao Martin Heidegger, com agucgada percepgao,
antecipara reflexivamente o que viria a se transformar na realidade
desconcertante de nossos dias, a saber, a produgao técnico-cientifica e

industrial da vida:

Uma vez que o homem é a mais importante matéria-prima, pode-se
contar com que, com base nas pesquisas quimicas atuais, serao insta-
ladas algum dia fébricas para a producio artificial de material huma-
no. As pesquisas do quimico Kuhn, distinguido esse ano com o pré-
mio Goethe da cidade de Frankfurt, ja abrem a possibilidade de diri-
gir planificadamente a produgao de seres vivos machos e fémeas, de

acordo com as respectivas necessidades. (Heidegger 1945, p. 91)

Da mesma maneira como os progressos alcancados no dominio
da fisica nuclear e da quimica transformaram o homem no “senhor dos
elementos”, desarraigando-o da terra e abrindo horizontes para a explo-
ragao do espago intergalactico, os avancos do conhecimento técnico-cien-

tifico na drea da bioquimica e da biologia molecular permitem desvendar
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os até ent@o insondaveis mistérios da vida e decifrar os mapas genéticos
responsaveis pela estruturacao dos organismos superiores.

Desse modo, o homem teria, aparentemente, conquistado, por
fim, a sempre sonhada supremacia sobre todas as criaturas do universo.
Senhor da ciéncia e da técnica, ele poderia doravante tomar integralmen-
te nas proprias maos a planificagao e o controle das condi¢oes de existén-
cia no planeta.

Atualmente, esse diagndstico se agrava ainda muito mais, quan-
do os avangos registrados pelas biociéncias e pelos estudos no campo da
inteligéncia artificial fazem brilhar a luz da racionalidade tecnoldgica so-
bre os até entao insondaveis mistérios da vida, franqueando progressiva-
mente 0 acesso a um territorio considerado como privativo da natureza,
em sentido indisponivel e sagrado: a base somatica e psicolégica da natu-
reza humana.

Nesse contexto, em que se coloca dramaticamente em questao
a ancestral diferenca entre as experiéncias de ter um corpo e ser um corpo,
ressurge com vigor renovado um tema que, de algum modo, esteve sem-
pre associado ao pensamento de Nietzsche: 0 dominio do homem sobre a
natureza traz consigo a possibilidade, senao mesmo a inexorabilidade, da
superacao do homem; ou, formulado de outra maneira, a superacao do
humano no e pelo Além-do-Homem. Essa questao perde agora toda co-
loracdo de fantasia onirica, com a real possibilidade de alteracao radical
na autocompreensao tradicional da natureza humana.

Seria possivel estabelecer uma alianca entre a antevisao
nietzscheana de superacao do humano e as atuais possibilidades abertas
pelos desenvolvimentos das pesquisas biogenéticas, vislumbrando ai uma
possivel via de resposta satisfatéria para a questao formulada na Erica de
Spinoza a respeito das possibilidades do corpo?

Nos termos em que Nietzsche equaciona sua resposta, tendo
em vista a sociedade européia de seu tempo e suas tendéncias mais vigo-
rosas, deverfamos crer, antes, no contrario: que precisamente a configu-

ra¢ao moderna do mundo — mediada pelo tipo de vontade coletiva de
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poder que vem a luz na moderna racionalidade cientifica — nao dé lugar a
um saber que se torna senhor das virtualidades do corpo, mas constitui,
antes, como a expressao inconsciente de um corpo agonizante.

Uma das melhores ilustragoes desse diagndstico nietzscheano
pode ser encontrada no macroempreendimento sociocultural de maqui-
naliza¢ao do humano — em seu corpo e nas virtudes desse corpo —, que
constitui o signo inquietante da moderna barbadrie civilizada. Depois da
“morte de Deus” e da consequente dissolucao da crenca na alma, Filoso-
fia e Pedagogia parecem ter sido mobilizadas numa formidavel tarefa de
maquinalizagao de corpos e mentes, mais caracteristica do “altimo ho-
mem” e da tirania universal do “rebanho uniforme” do que de um ideal
de conhecimento libertario, que fosse a celebracao de um corpo transfi-
gurado e transfigurador.

Para Nietzsche, a tarefa colossal da barbarie tecnologicamente

civilizada

[...] consiste em fazer 0 homem tanto quanto possivel utilizavel, e
aproximé-lo, tanto quanto possivel, de uma mdaquina infalivel: para
essa finalidade, ele tem que ser equipado com virtudes de maquina (ele
tem que aprender a sentir os estados nos quais trabalha de maneira
maquinalmente utilizavel como os de mais elevado valor: para tanto
é necessario que os outros {estados, OG]J.} sejam tornados tanto quan-
to possivel penosos para ele, tanto quanto possivel perigosos e suspei-
tos...).?

Esse sentido metaférico do corpo-mente-maquina constitui, a
meu ver, uma das mais produtivas chaves interpretativas que permitem
compreender o sentido mais auténtico da problematica tese nietzscheana,
de acordo com a qual, a despeito do irresistivel predominio do ideal de-
mocratico, a escravizagao permanece incrustada no seio da civilizagao

moderna, como o abutre a dilacerar o figado de Prometeu.

2 Nietzsche, E. Fragmento péstumo do outono de 1887, nr. 10 {11}. In: KSA, v. 12,
p.-459es.
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Como observa Erwin Hufnagel, a sociedade do trabalho e do

rendimento maximizado

[...} entronizada e consagrada pelo Esclarecimento como emancipa-
¢ao, e realizada passo a passo, pode ser profundamente desumana. A
anelada libertagao politica{...} pode terminar em escravidao mental.
Nada de menor do que vé, mais tarde, a dialética do esclarecimento
desenvolvida por Adorno e Horkheimer, vé Nietzsche como um pro-
blema de histéria da filosofia e de histéria mental. (Hufnagel 2000,
p-122es.)

Essa nova figura da escravidao — a escravidao mental que brota
da conversao do esclarecimento em mito — pode ser também tematizada
em alguns aspectos complementares, da mais intensa contemporaneidade,
implicando a relagao do homem com seu préprio corpo, como, por exem-
plo, no predominio da categoria juridico-econdmica da propriedade pri-
vada, tanto no plano das relacoes intersubjetivas, quanto na ética das
relagdes consigo mesmo.

Sob essa ética, e projetando as intui¢des de Nietzsche alguns sé-
culos a frente de sua prépria época, podemos reconhecé-las, atualmente, na
versao degradada da concepcao mecénica classica do corpo como maquina,
que ressurge agora nas tentativas contemporineas de desdobramento
metafisico das pesquisas genéticas. Elas podem ser reconhecidas também
na obscena mercantilizacao e consumo do corpo, de que sao exemplo for-

mulacdes cruas, raiando o cinismo grosseiro, como as seguintes:

Segundo Lemennicier, do mesmo modo que segundo Harris {...} o
corpo nao ¢ diferente de um carro: se hd um elemento no corpo que
nao funciona mais, pode-se troca-lo, como no caso de um carro; se
existe a possibilidade de utilizar uma nova técnica genética para tor-
nar nosso corpo mais potente, nds a utilizamos para trocar nosso cor-
po; como no caso de um carro, que se decide trocar, se existe no
mercado um novo modelo mais potente. Os filmes de David

Cronenberg representam, nesse contexto em que o corpo é sempre
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reduzido a um objeto de manipulacio, parcelizacao, decomposicio e
reconstrucdo sintética, uma nova metafora dessa nova concepcio do
corpo-maquina. Suas primeiras realizacdes (Stereo, 1969 e Crimes do fu-
turo, 1970), por exemplo, sao caracterizadas pela obsessao dos trans-
plantes, cuja pratica pode conduzir 0 homem nao apenas a uma nova
forma de sexualidade, mas também a novas relacdes de poder. Mas é
sobretudo em seu filme de 1996, Crash, que Cronenberg constréi a
metafora por exceléncia do corpo-médquina de que falam Harris e
Lemennicier: a partir do romance de Ballard, Cronenberg realiza um
filme absolutamente minucioso, onde o corpo desejavel ndo é sendo o
corpo destruido pela violéncia e reconstruido pela técnica: o lago en-
tre Evos € Thanatos passa doravante através de um corpo mecinico
enfim realizavel; o tnico paraiso para 0 homem contemporineo é
construido em pléastico e metal inoxiddvel, matérias-primas a partir
das quais o corpo pode ser enfim reconstruido e aperfeicoado.
(Marzano-Parisoli 2002, p. 132 e s.)

Levando adiante e aprofundando essas especulagoes, um pan-
fleto incendiario de Peter Sloterdijk, ainda recentemente, determinou,
com sua provocacao, o tom da nova polémica filoséfica. Em julho 1999,
quando ainda se comemorava o final do século XX — e a propésito de
apresentar uma resposta a Carta sobre o “humanismo”, de Martin Heidegger —,
o0 autor poe em questao o sentido e o papel da educa¢ao humanista na
histéria do Ocidente, reformulando o 1éxico em que até entao se formula-
ra o problematico bindmio domesticacao (Zahmung) e selecao (Ziichtung),
entendidas como cruzamento fundamental no processo antropoldgico de
autoconfiguracao da humanidade.

Para Sloterdijk, a histéria cultural do Ocidente foi marcada pela
tensao entre as técnicas de cultura seletiva (Zichtung) e as forgas
civilizatérias de amansamento e domesticacao (Zaghmung) do “bicho ho-
mem”. Para ele, o humanismo — insuficientemente fulminado pela
desconstrucao heideggeriana da metafisica — constitui, em verdade, um
longo e importante capitulo dessa histéria; com ele se empreende uma

colossal tarefa de amansar as forcas selvagens e domesticar o homem pela
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via da escola e da leitura: de acordo com sua posicao, é em chave antropo-
légica que se deve complementar a Lichtung (clareira) heideggeriana, en-
tendida como abertura para a transformag¢ao do homem em animal do-
méstico (Haustier).

A clareira (Lichtung) encontraria, portanto, seu espago de
pertinéncia antropoldgica no contexto civilizatorio da criagao e regulagao

da vida humana em casas e cidades:

A clareira é, a0 mesmo tempo, uma praga de combate e um lugar de
decisdo e selecio. Em relagao a isso nada mais se pode reparar com
formulagdes de uma pastoral filos6fica. Onde se erguem casas, af tem
que ser decidido o que deve ser dos homens que as habitam; decide-
se, de fato e pelo fato, que espécies de construtores de casas vém a
prevalecer. Na clareira, fica demonstrado por quais empenhos os ho-
mens combatem, na medida em que aparecem como seres que

constréem cidades e impérios. (Sloterdijk 1999, p. 11 es.)

De acordo com Sloterdijk, foi Nietzsche — o mestre do perigoso
pensar —um dos fil6sofos que mais longe e mais claro enxergou no domi-
nio das relacoes entre a vida e politica. Para o autor de Assim falou
Zaratustra, o homem do presente seria sobretudo um selecionador bem-
sucedido: ele teria conseguido transformar o homem selvagem em “dlti-
mo homem”, isto é, no animal domesticado, util e ddcil, andnimo, uni-

forme, comprazendo-se no proprio rebaixamento e mediocridade.

Compreende-se por si mesmo que isso ndo pode acontecer apenas
com meios humanisticos de domesticacao, direcionamento e ensino.
Com a tese do homem como criador-seletivo do homem rompe-se o
horizonte humanista, na medida em que o humanismo jamais pode
ou esta autorizado a pensar mais adiante do que até a questao da
domesticacdo e da educagao. O humanista apresenta-se a0 homem, e
entdo aplica a ele seus meios domesticatérios, disciplinadores,
formativos — convencido, como ele o estd, da conexao necessaria en-

tre ler, assentar e abrandar. (Ibid., p. 12)
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O mérito de Nietzsche consistiria em ter pressentido, como o
apostolo Paulo e Charles Darwin antes dele, por detras desse pacifico e

sedentario horizonte escolar de formagao, um cenario mais sombrio:

Ele fareja um espaco no qual comegario inevitdveis combates sobre
as direcdes da selecao humana — e esse espaco é aquele no qual se
mostra a outra face da clareira, a oculta. Quando Zaratustra caminha
pela cidade na qual tudo se tornou menor, ele observa o resultado de
uma politica de selecao até entdo exitosa e indisputada: os homens
conseguiram — assim lhe parece —, com auxilio de uma adequada
ligagao entre ética e genética, tornar menores a si préprios, por sele-
¢ao. Eles se submeteram a domesticagao e colocaram em marcha,
para si mesmos, uma escolha seletiva na dire¢ao de formas de convi-
véncia entre animais domésticos. A partir desse discernimento, a cri-
tica a0 humanismo, propria de Zaratustra, surge como refutacao da
falsa inocuidade, com a qual se envolve 0 bom homem moderno.

(Ibid., p. 13)

Nesse ponto preciso, percebe-se a importancia estratégica que a
critica nietzscheana do humanismo adquire no ataque de Sloterdijk a
tradicao humanista. Segundo ele, Nietzsche denuncia justamente a falsa
aparéncia de inocéncia dissimulada nesse tipo de pedagogia, a auto-
edulcoragao de uma vontade coletiva de poder, responsavel pela escolha
seletiva de uma determinada figura do humano como normativa no Oci-
dente: a do homem bom, como animal doméstico e virtuoso. Com isso,
dissimula-se sob a capa de ensino e disciplina uma “antropotécnica” de
selecdo, de cultura seletiva de um tipo humano.

E justamente com essa forma de (auto)mistificacao que somos
concitados a romper. O avancado grau de desenvolvimento técnico-
cientifico, especialmente os progressos alcangados no campo da biolo-
gia molecular, da genética e da medicina, habilitam-nos a tomar cons-
cientemente em nossas proprias maos a tarefa cultural da selecao e,
dessa maneira — assim o pretende Sloterdijk —, a reescrever as regras do

parque humano:
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E a marca da era tecnoldgica e antropolégica que os homens sejam
mais e mais colocados no lado ativo e subjetivo da selecio, mesmo
sem que tivessem voluntariamente ingressado no papel do
selecionador. Devemos constatar: existe um mal-estar no poder da
selecdo, e em breve serd uma opgao pela inocéncia, se os homens
explicitamente se recusarem a exercer o poder de selecao, que eles de
fato alcancaram. Porém, desde que, num certo campo, estejam de-
senvolvidos poderes de conhecimento, os homens farao ma figura se
— como nos tempos de uma antiga impoténcia — quiserem deixar agir
em seu lugar um poder superior, seja ele Deus, ou o acaso, ou os
outros. Na medida em que a mera recusa ou abdicacao costumam
fracassar em sua esterilidade, importa assumir ativamente o jogo, no
futuro, e formular um cédigo das antropotécnicas. Um tal c6digo
alteraria retroativamente também a significacao do humanismo clés-
sico — pois, com ele, tornar-se-ia manifesto e registrado que humanitas
nao compreende apenas amizade do homem para com o homem; ela
sempre implica também — e com crescente explicitacio — que o ho-
mem representa para 0 homem o poder superior. (Ibid., p. 14)

Duas idéias merecem destaque especial nessa passagem, em vir-
tude das consequiéncias que acarretarao para o desenvolvimento do pre-
sente trabalho: em primeiro lugar, essa condigao suz generis do homem
contemporaneo, a que mais acima foi feita referéncia: a faculdade ou pos-
sibilidade de colocar-se deliberadamente a altura da tarefa de selegao
biopolitica, para exercer um poder que, de fato, encontra-se conquistado.
No grau de autodeterminacdao a que nos alcamos com a moderna
tecnociéncia, ja nao poderiamos mais impunemente nos furtar a assumir
ativamente o jogo, como postula Sloterdjik, deixando agir em nosso lu-
gar um hipotético poder superior.

Em segundo lugar, aquele 7nsight profundamente nietzscheano
de que humanitas contém mais do que simples lacos de amizade, sendo
também inseparavel de rela¢des de dominio, em que o homem represen-

ta para 0 homem também um poder superior.

Natureza Humana 5(1): 175-202, jan.-jun. 2003 185



Oswaldo Giacoia Junior

Gostaria de aproximar essas idéias dos problemas mais impor-
tantes da filosofia de Nietzsche, considerando, em primeiro lugar, a ques-
tao da autodeterminacao: também para Nietzsche, a moderna conscién-
cia cientifica nao pode mais demitir-se da responsabilidade inerente ao
demitrgico poder que ela prépria liberou.

Se, depois da “morte de Deus”, n@o se pode mais acreditar nem
numa legalidade na natureza, nem numa ordenacao moral do mundo —
universalmente gravada nas tabuas de carne dos coracoes humanos —,
entdo os “espiritos livres, muito livres” — como legitimos e cumulados
herdeiros da emancipagao iluminista — terdo de tomar em suas proprias
maos a instituicao de novas tdbuas de valor, que dardo sustentagao a le-
gislacao para os préximos milénios.

Também para Nietzsche o homem moderno nao tem mais esco-
lha: ja nao lhe é possivel recuar dos limiares de autodeterminacao defini-
tivamente conquistados; o caminho é para frente e ascendente: o “dltimo
homem” deve ser superado, o homem deve superar a si mesmo, dando
lugar ao Além-do-Homem. No capitulo sobre a “Auto-Supera¢ao”, do
segundo livro de Assim falon Zaratustra, Nietzsche afirma que 14 onde ha
vida, hd também obediéncia. Entretanto, obediéncia sempre pressupde
comando: “Mas, onde encontrei viventes, 14 ouvi também o discurso so-
bre obediéncia. Todo vivente é alguém que obedece. E o segundo é isso:
manda-se naquele que ndo pode obedecer a si proprio”.’

Outro aspecto, essencialmente vinculado ao tema da moderna
fabricacao dos corpos, diz respeito a inevitabilidade das relacdes de po-
der: no caso especifico, a inevitabilidade de se assumir a tarefa do
domesticador ou do selecionador — ou ainda do criador seletivo por
amansamento e domestificacao. A esse respeito, convém citar mais um

trecho da provocacao de Sloterdijk:

5 Nietzsche, E. Also Sprach Zarathustra 11. Von der Selbst-Uberwindung. In: KSA, v. 4.
p. 147.
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Esse é o conflito fundamental de todo futuro, postulado por Nietzsche:
o combate entre os cultivadores seletivos do homem para o pequeno
e para o grande — poder-se-ia também dizer entre humanistas e trans-
humanistas, filantropos e trans-filantropos. Nas reflexoes de Nietzsche,
o emblemitico Além-do-Homem nio é colocado para o sonho de
uma rapida desinibicao ou de uma evasio para o bestial — como su-
punham os encoturnados maus leitores de Nietzsche dos anos 30. A
expressao também ndo é colocada para a idéia de uma retro-sele¢ao
do homem para o status do tempo de animal pré-doméstico e pré-
eclesiastico. Quando Nietzsche fala do Além-do-Homem, ele pensa,
entdo, em uma era do mundo profundamente além do presente. Ele
toma medida em milenares processos retrojacentes, nos quais, até
agora, foi empreendida a producdo de homens, gracas a intima con-
frontagao entre selecao, domesticacio e educacao — numa empresa
que, em verdade, soube em grande parte fazer-se invisivel, e que sob,
a mascara da escola, tinha por objeto o projeto de domesticagao. (Ibid.,

p- 13)

Esses termos deixam entrever, com rude evidéncia, o fulcro de
interesse da questao formulada: no teria, enfim, soado a hora em que o
biopoder tivesse que incluir, entre as metas estratégicas da “producao de
homens”, também a tarefa de intervencao eugénica no patrimonio gené-
tico da espécie — colocando em nova chave e em novo patamar de auto-
determinagdo a antiga e tensa alternativa biopolitica entre selecao e
amansamento?

As atuais pesquisas biotécnicas com embrides e genoma nao
preconizam justamente a intervencao positiva, no sentido de uma produ-
¢ao tecnoldgica da vida, para além dos limites restritivos, determinados
pelo interesse terapéutico de identificar, prevenir e/ou tratar convenien-
temente enfermidades geneticamente causadas, afetando individuos e
populagdes?

Com a possibilidade técnica de decifrar e recombinar a compo-
sicao dos codigos e cadeias de genes, nao se teria aberto também uma

nova clareira epocal, a partir de cujo limiar se diferenciam os novos

Natureza Humana 5(1): 175-202, jan.-jun. 2003 187



Oswaldo Giacoia Junior

selecionadores e os selecionados — ou, provocativamente formulado —, os
programadores e os programados, rompendo relacoes de simetria e reci-
procidade profundamente arraigadas em principios religiosos, éticos e
juridicos, e inaugurando-se a perspectiva de uma instrumentalizacao em
grande estilo das condi¢oes de existéncia humana?

Nessas condicoes, a pergunta de Spinoza, acerca do que pode
um corpo, nao poderia ser respondida de modo inequivoco? Um corpo
pode fabricar tecnologicamente outros corpos — eventualmente melhores
corpos. Teriamos, portanto, conquistado, com isso, precisamente aquele
ideal de onipoténcia, cuja laténcia Nietzsche ja discernira no logos socratico,
a saber, aquele otimismo insito a légica e a dialética, de acordo com o
qual a razdo, guiada pelo fio condutor da causalidade, seria capaz de nao
somente desvendar todos os enigmas do universo, mas também de corri-
gi-los.

E por isso que, para Jurgen Habermas, muito mais importante
do que a provocagao de Peter Sloterdijk é fazer um correto diagndstico

filoséfico do novo panorama biopolitico:

Quando se acrescenta a isso que médicos ox# siders ja trabalham hoje
na clonagem reprodutiva de organismos humanos, impoe-se a pers-
pectiva de que a espécie humana em breve poderia tomar nas pré-
prias maos sua evolucdo biolégica. “Parceiros da evoluciao” ou até
“brincar de Deus” sao metdforas para uma, como parece,
autotransformagio da espécie em extensao iminente. (Habermas 2001,
p. 42)

Nesse novo cenario histérico, ndo é de somenos importincia
notar que o diagnéstico habermasiano das ameacas que ensombrecem o
futuro da natureza humana relacione estreitamente as consideracoes, em
certa medida fantésticas, de Sloterdijk ao perigoso precedente das “fanta-

sias nietzscheanas”.

4 Cf. Nietzsche, F. Die Geburt der Tragidie. In: KSA, v. 1, p. 97 e s.
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Seguramente, também nao faltam especulacdes tornadas selvagens.
Um punhado de excéntricos intelectuais procura ler o futuro a partir
do principio, de salao-de-café, de um pds-humanismo natura-
listicamente transmudado para, no entanto, continuar a elocubrar
no presumivel muro do tempo apenas — “hipermodernidade” contra
“hipermoral” — os motivos, conhecidos a saciedade, de uma muito
velha ideologia alema. Felizmente, ainda falta ao rechagamento elitista
da “ilus@o da igualdade” e do discurso de justica a amplitude de efei-
tos da for¢a de contdgio. As fantasias nietzscheanas dos auto-repre-
sentantes que, no “‘combate entre os cultivadores seletivos do ho-
mem para o pequeno e para o grande” vém o “conflito fundamental
de todo futuro” — e encorajam as “principais fra¢des culturais” a “exer-
cer o poder de selecio que elas factualmente conquistaram” —, {tais
fantasias, OGJ.} chegam por enquanto apenas a espetdculo de midia.

(Ibid., p. 43)

Muito mais sérios e perigosos do que arrebatamentos de (ma)
ficgao cientifica sao os precedentes contempordneos concretos, COmMo 0s
diagnosticos de pré-implantagao, a pesquisa puramente experimental feita
em embrides, as possibilidades de decifracao e recombinagao de cadeias
genéticas com objetivos de intervengao seletiva, que tedrica e experimen-
talmente ultrapassam e tornam instaveis as fronteiras entre pesquisa ge-
nética com fins terapéuticos (evitar os sofrimentos exorbitantes) e enge-
nharia genética que produz tecnologia para transformacao qualitativa de
caracteres genéticos.

Para Habermas, nao se pode oferecer criticamente uma respos-
ta normativa satisfatéria para tais problemas recorrendo as protegdes e
garantias juridicamente estabelecidas nas declaragdes constitucionais de
direitos humanos ou a argumentos morais, fundados na dignidade da
pessoa. Com efeito, “sob as condicdes do pluralismo de cosmovisdes, nao
podemos atribuir ‘desde o inicio’ a0 embrido a ‘protecao absoluta de vida’,
de que gozam pessoas como portadoras de direitos fundamentais” (zbid.,
p. 78).
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Portanto, uma prote¢ao absoluta, fundada no conceito de dig-
nidade da pessoa como sujeito moral e juridico, é uma prerrogativa que,
sem que se incorra em peticoes de principios metafisicos e substancialistas
—ou sem recorrer a artigos de fé religiosa —, nao pode ser estendida a uma
situacdo e condic¢ao existencial de que ainda esta ausente uma pessoa, no
pleno sentido do termo.

E por essa razao que, para Habermas, o argumento contrério a
instrumentalizagao da vida humana por uma eugenia liberal nao deve ser
buscado direta e imediatamente no ambito jurisdicional ou constitucio-
nal — portanto, no plano da protecao assegurada as pessoas —, mas num
limiar bem mais recuado e fundamental: no terreno normativo das intui-
¢Oes, sentimentos, convicgoes e razdes que estao na base da moral racio-
nal dos direitos humanos. Esse plano, por assim dizer infrajuridico, o
autor denomina autocompreensao ética da espécie, na medida em que é
partilhada por todas as pessoas morais (cf. 7bid, pp. 72-80, especialmente
p. 74).

A partir dessa perspectiva impde-se a pergunta sobre se a tecnizagao
da natureza humana altera a autocompreensio ética, propria da es-
pécie, de tal modo que nds nao podemos mais nos compreender como
seres vivos, livres e moralmente iguais, orientados por normas e fun-
damentos. S6 com o surgimento imprevisto de alternativas surpreen-
dentes fica abalada a auto-evidéncia de hipéteses de fundo. (Ihid.,
p. 74)

E, a partir dessa preocupagao, Habermas complementa:

A manipulagao da composi¢ao do genoma humano, em larga medi-
da decifrado, e a expectativa de alguns geneticistas de poder tomar
de imediato a evolugao em suas proprias maos, abalam, de qualquer
modo, a diferenciag@o categorial entre subjetivo e objetivo, entre aquilo
que cresce naturalmente e aquilo que é produzido, naquelas regides
até agora subtraidas a nossa disponibilidade. Trata-se da indife-
renciacao biotécnica de distingdes categoriais profundamente
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enraizadas, que tinhamos até agora presumido como invariantes. Isso
poderia alterar de tal maneira nossa autocompreensao ética, propria
da espécie, que com isso seria afetada também nossa consciéncia moral
— a saber, as condicoes de crescimento natural sob as quais unica-
mente podemos nos compreender como autores de nossas proprias
vidas e como membros igualmente legitimados da comunidade mo-
ral. Suspeito que o conhecimento da programacao do préprio genoma
poderia perturbar a evidéncia com a qual existimos como corpo, ou
em certa medida “somos” nosso corpo, e que com isso surge também
um novo tipo de peculiar relagao assimétrica entre pessoas. (Ibid.,
pp- 76 es.)

A pergunta pela legitimidade de limites morais impostos ao
projeto de eugenia liberada passa, portanto, aos olhos de Habermas, por
duas pressuposi¢coes que afetam essencialmente aquele substrato ético de
autocompreensdo das pessoas, consideradas como fins em si mesmas: a
possibilidade de uma conducao auténoma da vida e as condi¢oes de um
tratamento igualitdrio com outras pessoas.

Sao exatamente esses dois pressupostos — manifestamente de-
correntes de uma reconstruc¢ao do universalismo moral kantiano segundo
os moldes da teoria do agir comunicativo — que a eugenia positiva coloca
em suspenso. E precisamente por isso que a argumentagio de Habermas
tem necessidade de uma reinterpretacao peculiar da doutrina kantiana

da pessoa como “fim em si mesmo”.

A “férmula do fim em si” do imperativo categ6rico contém a exigén-
cia de considerar cada pessoa “ao mesmo tempo também como fim
em si mesma” e nunca utilizd-la “apenas como simples meio”. Os
participantes {de uma prética comunicativa, OG]J.}, também em ca-
sos de conflito, devem prosseguir sua intera¢ao na posicao do agir
comunicativo. A partir da perspectiva do participante em primeira
pessoa, eles devem se colocar na perspectiva do outro, como na de
uma segunda pessoa, com o propésito de se entender com ela sobre
alguma coisa, ao invés de objetiva-la, a modo da perspectiva de ob-

servagao de uma terceira pessoa, instrumentalizando-a para suas pro-
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prias finalidades. A fronteira moralmente relevante da instru-
mentalizagao é marcada por aquilo que, diante de uma segunda pes-
soa, necessariamente se furta a todos os ataques da primeira pessoa,
por tanto tempo quanto permanece em geral intacta a relagdo comu-
nicativa; portanto, pela possibilidade de resposta e posicionamento —
por meio daquilo, pois, com o que e pelo que uma pessoa é ela mes-
ma, quando age e contrapde a seus criticos o discurso e a resposta. O
“si préprio” do fim em si, que devemos respeitar na outra pessoa,
exprime-se especialmente pela autoria na condu¢ao de uma vida, que
se orienta, a cada vez, por exigéncias préprias. (Ibid., pp. 96 e s.)

E, portanto, contra esse pano de fundo, em que a moral racional
dos direitos humanos se liga a uma autocompreensao ética, prépria da
espécie, que ganha legitimidade a exigéncia de tornar indisponivel — pela
via da normatiza¢ao — aquilo que, por meio da ciéncia e da tecnologia, foi
tornado disponivel (7b:d., p. 46). A instrumentalizacio da vida humana
pelas novas técnicas de pesquisa genética encontra sua barreira moral na
possibilidade de rompimento do plano de simetria e reciprocidade exigi-
do pelo status virtual de futuro participante no circuito do agir comunica-
tivo, portanto, de futuro e potencial membro da comunidade moral.

Chegados a esse ponto, torna-se indispensdvel um retorno a
Nietzsche. Em toda essa recente controvérsia sobre o futuro da natureza
humana, assim como a propésito da polémica relativa a possibilidade de
fabricagao industrial de corpos, seria Nietzsche — e, de modo particular-
mente relevante, sua permanente insisténcia no stztus fundamental do
corpo na histéria da humanidade — uma referéncia adequada, no sentido
em que até agora seu testemunho tem sido invocado, por um lado ou
outro dos polemistas?

Para me limitar aqui a Habermas e Sloterdijk, creio que ambos
se equivocam ao enredar a filosofia de Nietzsche num programa delibera-
do de automodificacao da espécie humana, regulado por “cédigos de
antropotécnica”, programa levado a efeito a partir do cruzamento entre

genética e educacao.
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A mim n2o me parece que seja esse um caminho genuinamente
nietzscheano para a auto-supera¢ao da humanidade; antes pelo contrario,
talvez esse seja 0 meio eficaz para uma rendi¢ao definitiva ao eterno retor-
no do ultimo homem; isto é, a efetivacao da sinistra possibilidade de
reprodugao permanente de um produto histérico-culturalmente degra-
dado, como ja afirmado acima.

A despeito de todo prodigioso desenvolvimento das ciéncias e
das tecnologias, permanece como instincia central desse progresso uma
perspectiva reificadora e instrumental, que fornece sua diretriz dominan-
te a todo programa teorico e experimental avangado. Ora, justamente
isso se choca de modo irreconcilidvel com as posi¢des mais viscerais de
Nietzsche a respeito do corpo e de suas complexas e misteriosas relagdes

com o “espirito”:

O corpo humano, no qual torna-se novamente vivente e corp6reo o
inteiro, remoto e préximo, passado de todo vir-a-ser orginico; atra-
vés do qual, por sobre o qual, para além do qual, parece fluir uma

imensa e insondavel corrente: o corpo é um pensamento mais admi-

réavel do que a antiga “alma”.’

Nesse sentido, o corpo é, para Nietzsche, nao um mero objeto
disponivel a apropriacao da curiosidade cientifica, sujeito a apropriagao
do fazer humano, mas “um pensamento admiravel”; sendo assim, so-
mente se resgatado da armadilha da fabricagao mecénica é que pode se
apresentar como o auténtico umbigo do universo, que é como Nietzsche
efetivamente o considera. Insonddvel em sua natureza labirintica, ele é,
ao mesmo tempo, o fio de Ariadne que nos guia pelos percursos mais
abissais e inauditos, pelo labirinto do universo entendido como feixe de
configuracdes e ramificacdes da infinitamente proteiforme vontade de

poder.

5 Nietzsche, E. Fragmento péstumo de junho — julho de 1885, numero 36 {35]. In:
KSA, v. 11, p. 565.
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Em Nietzsche, corpo n@o pode, pois, ser adequadamente toma-
do no mero registro do fisico-somatico, biol6gico, daquilo que stricto sensu
se determina como o objeto da fisiologia. O corpo tem a impalpavel
concretude de um campo de forgas ou de uma superficie de cruzamento
entre multiplas perspectivas. No corpo fala a linguagem dos sinais, sua
natureza intima é uma semiose infinita.

Por isso, é preciso renunciar as arcaicas fantasias de onipoténcia
a respeito do corpo. “Nds” nao sabemos o que pode um corpo. E, num certo
sentido, jamais saberemos, pois o si proprio, que é nosso corpo, ultrapas-
sa infinitamente a poténcia desse orgulhoso “nés”. “Prodigio dos prodi-

gios”, o corpo é também o “ominoso”:

O mais espantoso é antes o corpo; ndo se pode admirar até o fim
como o corpo humano se tornou possivel: como uma tal imensa reu-
nido de seres vivos, cada um dependente e submetido e, todavia, em
certo sentido, de novo comandando e agindo por vontade prépria;
como pode, enquanto totalidade, viver, crescer e subsistir por um
lapso de tempo: e tudo isso, visivelmente, #7o ocorre por meio da
consciéncia. Para esse “milagre dos milagres”, a consciéncia é justa-
mente apenas uma “ferramenta” e nada mais, de igual modo que o
entendimento, o estdmago, sio uma ferramenta. A luxuriante liga-
¢ao em conjunto da mais multipla vida, a coordenagao e subordina-
¢ao entre atividades superiores e inferiores, a miriade de obediéncia,
que nao é nenhuma obediéncia cega, menos ainda mecénica, porém
seletiva, perspicaz, ponderada, até mesmo uma obediéncia que resis-
te — todo esse fendmeno “corpo”, considerado segundo uma medida
intelectual, é tao superior a nossa consciéncia, a0 nosso “espirito”,
nosso pensar, sentir, querer conscientes, como a algebra o é sobre o

um mais um.®

6  Curiosamente, o fragmento continua da seguinte maneira: “E como se poderia
deixar de falar moralmente! — Assim cavaqueando, entreguei-me sem freio a0 meu
impulso pedagdgico, pois eu estava feliz em ter alguém que suportasse ouvir-me.
Todavia, justamente nesse ponto, Ariadne nao suportou mais — a histéria ocorreu,
com efeito, durante minha primeira temporada em Naxos: ‘mas meu senhor, disse
ela, o senhor fala em suino-alemao!” — ‘Alemao, respondi bem-humorado, simples-
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O que Nietzsche pretende é justamente despertar a aten¢ao para
a dignidade do corpo, mediante rentncia a toda antecipa¢ao de um sen-
tido fundamental, de uma significacao ultima, nos termos e registros com
que a tradi¢ao conferiu dignidade metafisica a seus objetos ou realidades.
Nesse terreno, como permanentemente em Nietzsche, é a arte que forne-
ce a pista definitiva: “Naquilo que é a coisa principal, dou mais direito
aos artistas do que a todos os filésofos até agora: eles nao perderam a
grande pista sobre a qual a vida caminha, eles amaram as coisas ‘deste
mundo’ — eles amaram seus sentidos”.” O que o corpo significa para nds
é, pois, nada mais do que as pegadas, o rastro seguido e deixado pela vida
em sua caminhada.

Percebe-se, nessa citacdao, uma limitacao, a0 mesmo tempo que
uma grandeza ligadas ao corpo: em primeiro lugar, o reconhecimento da
dignidade ontolégica do corpo nao elide, antes exige a renuncia a insen-
satos arroubos metafisicos a respeito de sua significagao ultima. Em se-
guida, o corpo deve ser entendido como uma pegada do organico, como
uma marca seguida pela vida, em seu conjunto — porém um traco de

memoria césmica que nos é intimo, familiar:

O mundo visto, sentido, interpretado de tal modo que a vida orga-
nica se conserva nessa perspectiva de interpretacao. O homem 7o é
apenas um individuo, mas totalidade do orgénico continuando a

viver numa determinada linha. Que e/e se conserva — com isso fica

mente alemao! Deixai fora o suino, minha deusa! Vs avalais por baixo a dificulda-
de de dizer coisas refinadas em alemao.” — ‘Coisas refinadas!” Gritou Ariadne espan-
tada; mas isso foi apenas positivismo! Filosofia de focinho! Mingau de conceitos e
esterco de cem filosofias! O que se quer ainda daf para diante!” — enquanto isso, ela
brincava impacientemente com o célebre fio, que uma vez guiou seu Teseu através
do labirinto. — Revelou-se, portanto, que Ariadne, em sua formagao filoséfica, esta-
va atrasada em dois milénios”. Nietzsche, F. Fragmento pdstumo de junho-julho de
1885, niimero 37 {4]1. In: KSA, v. 11, pp. 576 € s.
7 Ibid., 37 {12}, p. 587s.
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demonstrado que uma espécie de interpretacdo (ainda que sempre
alargada) também subsistiu, que o sistema de interpretacdo nio

mudou.?

Com essa convic¢ao, determina-se complementarmente uma
aventura inteiramente inaudita para o pensamento: “A tarefa de conti-
nuar a tecer a inteira rede da vida, e de tal modo que o fio se torne mais
forte — esta é a tarefa”.”

Compreendamos, porém, de maneira apropriada a importancia
do novo ponto de partida: como unidade de organizagao, o corpo nos
abre a perspectiva para a compreensao da totalidade do organico, pois o
homem nao é sendo essa mesma totalidade continuando a viver numa

determinada direcao:

Com isso, em ultima instancia, também se tornaram inutilizveis as
antigas oposi¢oes entre “natureza” e “espirito”, e até mesmo as dife-
renciacdes meramente formais entre “organico” e “inorginico”; a sa-
ber: na medida em que encontramos no homem todo orginico ja
como sintese incorporada de forcas inorganicas, e com isso — para
além de causa e efeito — sempre reencontramos novamente tudo aquilo
que em nés estd tao “firmemente incorporado”. Que o gato homem
sempre de novo recaia sobre suas quatro pernas, eu quis dizer sobre
sua unica perna “Eu”, é apenas um sintoma de sua unidade fZsioligica,
mais corretamente, de sua “reuniao”: motivo nenhum para se crer

numa “unidade animica”. (Schipperges 1975, p. 62 e s.)

E a partir dessa profundidade vulcanica que devemos apurar os
ouvidos para a exortacao de Zaratustra: a voz do corpo saudavel fala do

sentido da terva:

8 Nietzsche, F. Fragmento péstumo do fim de 1886 — primavera de 1887, nimero 7 {2}].
In: KSA, v. 12, p. 251 es.
9 Ibid., 11{831, p. 39 es.
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Enfermos e moribundos eram os que desprezaram o corpo e a terra e
inventaram as coisas celestes e as gotas de sangue redendoras: mas
ainda mesmo esses doces e sombrios venenos, eles o tomaram do
corpo e da terra!

Quiseram escapar de sua miséria, e as estrelas eram para eles dema-
siadamente distantes. Por isso suspiraram: “Oh, se houvesse cami-
nhos celestes para nos deslizarmos furtivamente em um outro ser e
em outra felicidade”! — ent@o inventaram para si seus caminhos furti-
vos e suas pequenas beberagens de sangue!

Entao esses ingratos se imaginaram subtraidos de seu corpo e dessa
terra. Entretanto, a quem deviam eles as convulsoes e as delicias de
seu éxtase? A seu corpo e a esta terra.

Zaratustra é indulgente com os enfermos. Em verdade, ele nio se ira
com suas espécies de consolo e ingratidao. Que eles possam se tornar

convalescentes e superadores e criar para si um corpo superior.'’

Criar para si um corpo superior. Ensinar aos homens uma nova
vontade, fiel ao sentido da terra e que os capacite para guerer como pré-
prio o mesmo caminho que, até aqui, foi percorrido as cegas; assumi-lo
como bom e dele nao se evadir ignominiosamente, como o fazem os impo-
tentes e 0s agonizantes.

Sobretudo em nossos dias, essa palavra tem o peso de um lega-
do prodigioso, a0 mesmo tempo em que, COMO exortagao, impinge-nos
uma tarefa assustadora: a de c77zr um corpo superior e, a partir da propria
vontade, transfigurar e redimir a physis, também no que diz respeito ao
proprio corpo.

A sombra do niilismo extremo, toda dimensdo de sentido — es-
teja ela inscrita na natureza ou na histéria — revelou-se como dependente
de uma vontade humana. Estariamos entao, finalmente, em condigao de
tomar em nossas maos o nosso destino e o nosso futuro, de criarmos esse
corpo superior, talvez o casulo do Além-do-Homem. Mediante a condi-

¢ao, porém, de que possamos evitar a tenta¢ao do artefato, de subverter e

10 Nietzsche, E. Also Sprach Zarathustra 1. Von den Hinterweltlern (Dos Transmundanos).
In: KSA, v. 4, p. 35 es.
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transvalorar as relagdes entre o corpo (a grande razao) e a nossa pequena
razao, potencialmente tirdnica; sob a condi¢ao, pois, que renunciemos a
compulsao tecnolégica de fabricar artificialmente corpos, como os ulti-
mos homens fabricaram sua felicidade degradada.

Para Nietzsche, a sociedade européia do final do século XIX,
que tomava a forma de uma sociedade de massas adaptada as exigéncias
da revolucao industrial, constitui-se como o pior agenciamento de con-
di¢des para a elevagao do ser humano, e, conseqlientemente, para a cria-
¢ao de um corpo superior. A auto-superagao dessa condi¢ao é uma tarefa
que, para Nietzsche, #zo pode ser resolvida pela via da fabricagao técnica,
que implica célculo econdmico, planificagao e produgao em série.

A compulsiva apropriacao tecnolégica da natureza — de cuja
faria desencadeada nao escapa o préoprio homem — é insensata e carece de
auto-reflexao. A racionalidade técnico-cientifica precisa receber uma di-
mensao de sentido, que s6 pode ser dada pela reflexao, pela meditacio e
pela critica filosofica.

Essa tendéncia, como toda compulsao, é patoldgica e conduz
antes a reificacao, a “administracao economica global de interesses e ren-
dimentos” do que a qualquer perspectiva de salvacao. Ela ndo é um cami-
nho que conduz a grandeza pensada por Nietzsche como auténtica eman-
cipacao e autonomia. Nesse sentido, creio que poderiamos associar a in-
tengao e a letra de Nietzsche o diagnéstico amargo do préprio Heidegger
a proposito do desgaste universal do ente.

Desse modo, mesmo depois de termos conseguido, com nossas
naves espaciais e expedicoes interplanetarias, “imprimir no céu da terra a
lua uma trajetéria de fogo”, nao teriamos chegado a plenitude dos tem-
pos, a era da absoluta autodeterminacao. Seriamos muito mais os infeli-
zes herdeiros de um corpo diminuido em suas forgas, portanto, justamen-
te nao os artistas criadores de um corpo superior.

Penso que podemos vislumbrar aqui, paradoxalmente, uma es-
tranha cumplicidade entre Heidegger e Nietzsche — pelo menos quanto a
certos aspectos de seu pensamento ligados a sua intransigente recusa da

sociedade dos dltimos homens.
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Penso que, em ambos os filésofos, podemos discernir uma de-
nancia do delirio onipotente, configurado na vontade coletiva de poder
que determina 0 modo de ser do mundo moderno. Em Nietzsche, ela
assume mais a forma de uma reflexao sobre o aprofundamento e a exten-
sao do niilismo, enquanto que em Heidegger ela se apresenta mais como
uma meditagao sobre a esséncia da técnica. Em comum entre ambas exis-
te uma tentativa de alertar para os perigos inerentes a cega confianga nas
virtualidades do fazer humano, potencializado pela ciéncia moderna.

Para Nietzsche, em particular, o agir técnico do homo faber é
antes dirigido pela natureza e pela constituicao adquirida pelo corpo, in-
serido e interagindo em multiplas relacdes de poder ao longo da histéria
de sua formacao; nao é esse agir da racionalidade técnica a poténcia
demitrgica que o teria produzido em sua infinita riqueza e poder de va-
riagao. A configura¢ao moderna do corpo e da vida em termos de produ-
¢a0 e consumo sao antes o sintoma do avangado grau de degradagao da
existéncia humana, para a qual muito contribuiu a reificagao do corpo

proprio.

No inteiro desenvolvimento do espirito, trata-se talvez do corpo: ele
é bistiria sensivel de que um corpo superior se configura. O orgénico as-
cende para degraus ainda superiores. Nossa ansia de conhecimento
da natureza é um meio pelo qual o corpo quer se aperfeicoar. Ou
antes: sao feitos milhares de experimentos, para modificar a nutricao,
habita¢ao, modos de vida do corpo; a consciéncia e as avaliacoes nele,
todas as espécies de prazer e desprazer sao signos dessas modificacies e
experimentos. Por fim, nao se trata, de modo algum, do homem. ele deve ser
superado."!

Creio que, em derradeira instancia, as reflexoes de Nietzsche e

Heidegger culminem em exortagdes a prudéncia, a medida, a modera-

11 Nietzsche, E. Fragmento pistumo do inverno de 1883 — 1884, ntimero 24 {16}. In:
KSA, v. 10, p. 653 es.
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¢a0, a uma postura reverente e distante da tagarelice e agitacao febril que
caracterizam as expectativas atuais de, mantidas as coisas como estao,
efetivamente assumirmos uma posi¢ao de sujeitos perante a logica e a
dindmica autonomizadas da “mobilizacao total”.

Tudo se passa como se em ambos a tarefa de superagao do niilismo
exigisse mais siléncio e recolhimento meditativo (andenkendes Denken),
dialogo silencioso com o legado espiritual da tradi¢ao, do que grandi-
loquientes programas de a¢ao. Para esse tipo de postura, o pensamento
enraizado no corpo (sempre entendido no sentido de “grande razao”) se-

ria um delicado, hiperacurado e plurifacetado sensério do mundo:

Discernimento: em toda estimativa de valor, trata-se de uma deter-
minada perspectiva: conservagzo do individuo, de uma comunidade,
uma raca, um estado, uma igreja, uma fé, uma cultura

— em virtude do esguecimento de que sé existe um avaliar perspectivo,
fervilham miriades de avaliacoes contraditérias e conseqiientemente de
impulsos contraditirios em um homem. Isso é a expressao da enfermidade no
homem, contrariamente ao animal, onde todos os instintos presentes
se prestam a tarefas totalmente determinadas.

—essa criatura repleta de contradicoes tem, porém, em seu ser (Wesen)
um grande método de conbecimento: ele sente muitos pros e contras —
ele se eleva a justica — ao compreender para além do apreciar de bem ¢
mal.

O homem mais sdbio seria o mais rico em contradicies, o que tem como
que 6rgaos do tato para todas as espécies de homem: e, em meio a
isso, seus grandes instantes de grandiosa consondncia — o elevado acaso
também em nds!

— uma espécie de movimento planetério. '

Essa espécie de meditacao se colocaria, a meu ver, no extremo

oposto do agodamento tecnolégico, sociolégico, antropoldgico, psicold-

12 Nietzsche, F. Fragmento pdstumo do verao-outono de 1884, nimero 26 {119}. In:

KSA, v. 11, p. 181 es. A divisao do trecho citado reproduz a disposi¢ao interna do
manuscrito do préprio autor.
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gico, logistico. De acordo com o ensinamento corporal de Nietzsche, é o
organico em seu conjunto que, no homem, continua sua escalada no ho-
rizonte do infinito, em movimento planetario. Enquanto linha de fuga
do organico-total, o homem persiste apenas como o animal nao fixado, o
experimentador consigo mesmo, o mais instavel e sofredor dos animais.
Como ominoso, o corpo se abre em campo de experiéncias e nos ensina,
por derradeiro, que a maioridade, enfim conquistada, nao prorrompe em
marcha triunfal do otimismo antropomorfista.

Ao contrario, essa emancipacao nos situa na modesta condi¢ao
de perplexidade, de quem desperta de um pesadelo e se abre para uma
perspectiva ampliada do “sentimento césmico”. O que pode um corpo?
A pergunta de Spinoza permanece, para Nietzsche, irrespondida. Jamais
saberemos integralmente o que ele pode, pois o corpo é o absolutamente

paradoxal.
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