bilimname XXXVI, 2018/2, 135-164
Gelis Tarihi: 29.05.2018, Kabul Tarihi: 13.09.2018, Yayin Tarihi: 31.10.2018
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.434059

iHYA’U ‘ULOMI’'D-DIN’DE AKIL ve AKLILIK

© Emrah KAYAa

Oz

Bilgi; eksiksiz bir tanima sahip olmasa da felsefe, kelam ve tasavvufun temel
tartisma konularindan biridir. Bilginin, duyu organlarinca iletilen verilerin insan
akl tarafindan islenmesiyle ortaya ¢iktigini iddia edenler oldugu gibi bunlardan
tamamen bagimsiz bir sekilde kalbe birakilan bir nur ile olustugunu iddia
edenler de bulunmaktadir. Kalbe birakilan nurun insanlarin ¢ogunda
goriilmemesi nedeniyle bilgi edinmede tiim insanlarin sahip oldugu ortak alet
olan aklin konumunu tartismaya a¢mak daha o6nemli goériinmektedir. Bu
baglamda Islam diisiincesinde derin etkiye sahip olan Gazzal'nin 6nemli
eserlerinden biri olan fhyd’da akil ve aklilik meselesinin nasil ele alindigin1 bu
makalede ortaya koymaya calisiyoruz. Akil kavramiyla iligkili olarak ele alinan
kalp ve ilim kavramlarinin kullanimlarina da deginmek suretiyle Gazzali’nin akla
yonelik tarafsiz, olumlu ve olumsuz tutumunu sirasiyla isledigimiz bu makalenin
amaci genel bir Gazzall profili ¢izmek degil; miistakil olarak mezkiir eserde
konuyu nasil degerlendirdigini tartismaktir. Halk ile dogrudan iletisim halinde
olan ve halki irsad eden kimselere yonelik yazilmis bu eserde insanligin bilgi
edinmede kullanabilecegi ortak alet olan akla yo6nelik tutumun analizi
kanaatimizce olduk¢a 6nemlidir. Akla farkli baglamlarda deginen Gazzali'nin bu
konuda her zaman tutarli ve objektif oldugunu sdylemek ise kolay
gorinmemektedir.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Gazzali, ihya’u uliimi’d-din, Akil, Aklilik

L S

REASON AND RATIONALITY IN IHYA AL-‘ULUM AL-DIN

Knowledge, despite the fact that there is no a complete definition yet, is one of
the main discussion issues of philosophy, theology and tasawwuf. Some claim
that knowledge occurs by means of reason that processes data transmitted by
sense organs while others claim that knowledge occurs by means of a light
released in the heart of humans. Since it is not mutual for all humans to have the
light in the heart, focusing on the other way of knowledge, that it is to follow
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reason, seems more significant and remarkable at this stage. In this respect, we
attempt to investigate in this article how to treat reason and rationality in lhyd
al-‘uliim al-din, the work of Ghazzali who has a strong impact on the Islamic
thought. In this article our purpose is not to draw an exhaustive profile of
Ghazzali but to make an assessment for neutral, positive and negative statements
of Ghazzali with respect to reason and rationality in the work. While explaining
his neutral statements it is a requirement to touch on the terms heart (qalb) and
knowledge (ilm) as well because they are relevant to the subject of reason. The
work, Ihya was written by Ghazzali for those who are responsible to preach to
and have a close connection with masses. Since reason is the tool of knowledge
only shared by all humanity, studying the ideas, especially ideas on reason and
rationality found in this work gains importance.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Islam diisiince tarihinin en énemli ve etkili simalarindan olan Ebi
Hamid Gazzali (1058-1111) telif ettigi eserleri, kendinden Onceki
miiktesebata yonelik elestirileri ve siyasi baglantilar1 ile hem kendi
doéneminin hem de glinlimiize kadar uzanan silirecin en ¢ok takip edilen ve
ayni zamanda tartismali alimlerinden biridir. Bir¢ok eser yazmanin yani sira
medreselerde dersler vermek suretiyle kendi takipgi kitlesini olusturmus;
felsefe, kelam, tasavvuf ve fikih alanlarinda gordiigii hatalar: elestirmistir.
Boylesi bir itibar ve sohretin yaninda ortaya konulan eser ve fikirlere yonelik
elestirilerin olmasi da tabiidir. Kimilerine gore “hiiccetii’l-islam” olan Gazzali,
kimilerine gore Islam diisiincesinin duraklamasinin miisebbibidir.! Bu
tartisma ile ilgili sayisiz kitap ve makale yazilmis ve hala net bir sonug ortaya

1 Majid Fakhry, Averroes: His Life, Works and Influence (Oxford: Oneworld, 2001), xi; Necip
Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri: Bilgi-Mantik-Iman (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 19; Ahmet Erkol, “Felsefeden
Kelama Yéntem ve Icerik Elestirisinde ibn Riisd'in Kelam Karsithgl”, Sarkiyat IImi
Arastirmalart Dergisi 1 (2009): 24; Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Ankara: Vadi
Yayinlari, 1999), 9-45. Ayrica Hiiseyin Atay’a gore Gazzali'nin eserleri ile felsefe alaninda
sadece bir duraklama degil ayn1 zamanda medreselerde gelisen bir diismanlk da sz
konusu olmugtur. Hiiseyin Atay, “Gazali ve [bn Riisd Felsefesinin Karsilagtirilmas1”, Kader:
Kelam Arastirmalart Dergisi 1/2 (2003): 36. Diger taraftan Hasan Ayik'a gore ise
Gazzali'nin herhangi bir felsefe karsithgi yoktur. Ancak Gazzali, Farabi ve 6zellikle de ibn
Sind’nin disiince ekseninde zirveye ulasan Megsal felsefenin metot kusurlarina isaret
etmistir. Bunedenle Ayik, mevcut felsefi ve metodolojik kusurlara isaret etmenin felsefeyi
bitirmek veya ona diismanlik beslemek seklinde degerlendirilmesine katilmamaktadir.
Hasan Ayik, “Gazali'nin Elestirileri Felsefeyi Bitirdi mi?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 9/3 (2009): 38, 44.
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konulabilmis degildir. Belki bir¢ok alim icin gecerli olabilecek biitiinciil
yaklagimlarin Gazzadlli c¢alismalarinda da uygulanmaya c¢alisilmas1 bu
tartismanin sonugsuz kalmasina neden olmaktadir. Ciinkii Gazzali'nin ilmi
durus ve perspektifinin zaman igcinde déniisiim gecirdigi ve halden hale
evirildigi bilinmektedir.2

Gazzalf'ye bitiinciil olarak bakilmasinin 6niindeki tek engel zaman
icinde gerceklesen farklilasma da degildir. Gazzali'nin toplumu ifsat
olmaktan korumaya yonelik biiyiik bir hassasiyeti s6z konusudur ve bunu
“cocugun yilana dokunmasina engel olmak” seklinde ifade etmektedir.3 Bu
hassasiyetinden dolay1 eserlerini telif ederken muhatabinin kavrayis ve
egitim diizeyini g6z 6niinde bulundurmaya gayret etmistir. Her ne kadar ibn
Riisd (6.1198), kendisini felsefi hakikatleri halka agmak ile suclamis olsa da*
Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife ve Makdasidii’l-feldsife gibi eserlerini iist diizey
ulemay1 muhatap alacak sekilde yazarken Ihyd, el-Basit ve el-Vasit gibi
eserlerini ise halk ile dogrudan iletisim kurabilen ve halkin bir basamak
tizerinde olan ilim taliplerini muhatap alacak sekilde yazmistir.> Bu nedenle
Gazzall calismalarina biitlinciil bir bakisin gereksiz ve sagliksiz oldugu
diisiincesine sahibiz.6 Bundan dolay1 bu ¢alismamizda fhyd’u ‘ulitmi’d-din
eserine odaklanacak ve mezkiir eserde akil kavraminin nasil ele alindigini ve

2 Frank Griffel, Al-Ghazdli's Philosophical Theology (Oxford: Oxford University Press,
2009), 53. Bk. Frank Griffel, Gazdli'nin Felseff Keldmi, trc. Halil {brahim Uger - Muhammed
Fatih Kili¢ (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 99.

3 Ebu Hamid Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal (Beyrit: Daru’l-kiitib’i-‘ilmiyye, 1988), 47.

4 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri: Faslu'l-makal el-Kesf an
minhdci'l-edille, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 107. Burada alti
cizilmesi gereken bir husus vardir. Cabirt’nin ifade ettigi gibi ibn Riisd’iin Gazzali’ye
yonelik temel elestirisi felsefenin liyakatsiz kisilere acilmasidir. Diger taraftan ibn
Riisd’lin Gazzall'yi felsefenin asillarini bilmedigi i¢cin mazur gérmesi de s6z konusudur.
ibn Riisd’e gore, Gazzalt'nin itiraz ettigi felsefl tutum Ibn Stnd’'nin ¢izgisidir ki Ibn Sina da,
ibn Riisd tarafindan felsefenin asillarina dayanmamakla itham edilmektedir. Muhammad
Abid Cabiri, Arap-Isldim Aklinin Olusumu, trc. ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi, 2001),
365.

5 [slam’da felsefenin varligi ve Gazzali’nin etkileri hakkinda genis bilgi icin Bk. Arslan,
Islam Felsefesi Uzerine, 9-45; Nuri Adigiizel, Bir Disiplin Olarak Islam Felsefesi: Ozgiinliigii
ve Yéntemi, 2. Baski (Sivas: Asistan Kitap, 2012), 31.

6 Bu noktada Necip Taylan'in ise Gazzali'yi bir biitiin olarak anlama, ona felsefe, fikih,
kelam, tasavvufilimleri géz 6niinde bulundurularak biitiinctl bakma geregine vurgusunu
hatirlatmak gerekiyor. Diger taraftan, mesela, ilimler tasnifinde Gazzali'nin bir eserinde
tip ve kelam ilmini farz-1 kifaye, faydal ve 6viilen ilimlerden gérmesi; diger bir eserinde
ise bunlarla mesguliyetin kisiyi Allah hakkinda gaflete diisiirecegi i¢cin tamamen bos ve
yararsiz oldugunu sdylemesi Gazzali hakkinda biitiinciil bir bakis gelistirme ¢abasinin
sagliksiz oldugu yéniindeki kanaatimizi giiclendirmektedir. Ebu Himid Gazzali, itikadda
Orta Yol (el-iktisad fi'I-i‘tikdd), trc. Osman Demir (istanbul: Klasik Yaynlari, 2016), 3.
Ayrica bu tartismalar i¢in Bk. Taylan, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 22, 33-38.
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akliligin ne oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.”

Kapsam ve etkiledigi kitle goz 6niine alindiginda fhyd'nin Gazzali'nin
en onemli eserlerinden biri oldugu net bir sekilde anlasilmaktadir. Ayetler ve
hadisler 15181nda meseleleri aciklama gayreti, sahabeden cokea rivayetlerin
bulunmasi ve meshur zatlardan alintilar yapmak suretiyle Gazzali'nin bu
eseri genelde ulema tarafindan takdire sayan bulunmustur. Her kitapta on
béliim olacak sekilde dért kitaptan miitesekkil olan fhyd siradan (sistemli din
egitimi almamis) bir Mislimanin dine taalluk eden tiim ihtiyacini
karsilamak amaciyla telif edilmistir.8 Imanin esaslarindan istibra-istinca gibi
taharet mevzularina; seytan taslamanin usuliinden evlenilecek kadinda
aranacak ozelliklere kadar her konuya temas etmekle islam diinyasinin
neredeyse basucu kitabi haline gelmigtir.°

Boylesi kapsamli ve halkin egitiminde kullanilmasi amaciyla yazilmis
bir eserde, insanin miikellef olmasinin yeterli olmasa da zorunlu sartlarindan
olan akil kavraminin nasil ele alindig1 incelenmesi gereken bir konudur.
Gazzali'nin akla yonelik yaklasiminin keldamcilara ve filozoflara karsi yazdigi
eserler iizerinden ¢okca tartisildigina sahidiz.1° Fakat [hyd’da akil konusu
nasil ele alinmistir sorusuna cevap verecek nitelikte kapsaml ¢alismalar
oldugunu sdylemek zordur. Konu biitiinliigli olmaksizin yeri geldikce
climleler arasina serpistirilen ifadelerin dikkatle ele alinmasi, tasnifi ve
tahlili bize Gazzali’nin [hy@’da akla nasil yaklastig1 yoniinde bilgi verecektir.

7 Her ne kadar bu makalede takip edecegimiz metodun Gazzall'nin akla yaklasiminda
biitlinciil bir bakisi gereksiz ve sagliksiz gérmek lizerine dayandigini ifade etmek suretiyle
Ihy@'y1 ayn bir degerlendirmeye tabi tutacagimizi belirtsek de bu eserin akla olumlu
baktigin1 Cabiri perspektifiyle soylemek zordur. Ona gore, aklin gercege ulasamayacagi
gercegini temel prensip olarak benimseyen ve akil ile mantigin yerine kesfi koyan zihniyet
“atil akl”in yolunu tutar. Bu yoldaki motivasyon kaynaklarinin en 6nemlilerinden biri
olarak da hyéd eseri 6nemli rol oynamaktadir. Cabiri, Arap-Isldm Aklinin Olusumu, 305,
371.

8 Miisliimanin tiim ihtiyacindan kasit elbette sadece giinliik fikhi uygulamalar ve temel
akide prensiplerinin anlatilmas degildir. Bunun yani sira fhyd’da lizerinde durulan ana
temanin “ahlak” ve “maneviyat” oldugu da géz oniinde bulundurulmaldir. Bk. Biilent
Celikel, “Gazali'nin Dénemindeki Ulemaya Yonelttigi Elestiriler”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 13/2 (2013): 124.

9 Bk. Mustafa Cagrici, Gazzalf (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2017), 31-39;
Mustafa Cagrici, “Ihyai Ulimi'd-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2000), 22:10-13.

10 Mesela, bu noktada Hiiseyin Atay’in Gazzall'yi elestirirken onun [hyd’sindan baska
eserlere atif yaparak bir dizi akil dis1 sayilabilecek 6rnekleri kendince siralar. Fakat Atay
icin elestiriye konu olan bu hususlarin Gazzali i¢in zaten olmasi gereken bir durum oldugu
unutulmamalidir. Zaten Gazzali i¢in seriatin her zaman akli olmak zorunda olmadigini
makalemizde isleyecegiz. Atay, “Gazall ve Ibn Riisd”, 47. Ayrica Bk. Ayik, “Gazali'nin
Elestirileri”, 37-58.
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Bu amagla, Gazzali'nin diger eserlerini calismamiza dahil etmeksizin fhyd’ya
yogunlasmak suretiyle bir profil ortaya konulacaktir. El-iktisdd veya Tehdfiit
gibi eserleri konuya dahil etmeden olusturulacak bir ¢alisma Gazzali’nin
mezklir meseleye dair diisiincesini tam olarak yansitmayacaginin
farkindayiz. Ancak buradaki amacimiz Gazzali'min diisiincesini tam olarak
yansitmaktan ziyade onun halka yonelik yazdig1 bir eserde akil ve aklilik
konusunda sahip oldugu tutumu ortaya koymaktir.

Boylesi bir yaklasim neticesinde makalemizi “Aklin tanim ve
mahiyetine yonelik ifadeler”, “Akla yonelik olumlu yaklasim” ve “Akla yonelik
olumsuz yaklasim” alt basliklariyla insa edecegiz. Her bir kisimda akilla ilgili

ifadeleri mevcut baglamlari g6z dniinde bulundurarak ele almaya calisacagiz.
A. AKlin Tamim ve Mahiyetine Yonelik ifadeler

Gazzal'nin fhyd’daki yaklasimima dikkat ettigimizde akil kavramini
kalp ve ilim kavramlarindan bagimsiz ele almamizin miimkiin olmadigini
gormekteyiz. Aklin tanim, mahiyet ve islevine dair tiim izahlar bu
kavramlarin etkilesimine isaret edildigi siirece bir anlam kazanabilir. Clinkii
kalp, aklin zemini ve mekani; ilim ise bu kalpte kesbi veya vehbfi olarak varlik
kazanan mahsul seklinde degerlendirilmektedir.1? Akil, fiziki bir yapida
olmayip batini bir kuvve olmasi hasebiyle par¢alanmayan, cliriimeyen,
O0lmekle degisikliZe ugramayan ve idrak yetisini kaybetmeyen bir
yapidadir.12

Bununla beraber bir¢ok anlami ihtiva eden akil kavrami hakkinda
insanlarin ihtilafa diistiigline isaret eden Gazzali, bu ihtilaflarin sebebi olarak
anlam farkliliklarinin gérmezden gelinmesini ileri stirmektedir. Gazzali
boylesi kavramlar icin efradini cami, agyarini mani tanimlar yapmanin
miimkiin olmadigini ifade eder ve dort farkli tanim ile akil kavramini aciklar.
AKlin birinci manasini Haris el-Muhésibl (6. 857) ile paralel bir sekilde
aciklayan Gazzali'ye gore akil, nazari bilgileri elde etmek suretiyle
insanoglunu hayvanlardan ayiran bir vasiftir. Bu vesile ile insan, kalbe
birakilan bir nur ile nesneleri algilama ve onlar hakkinda diisiinebilme
istidad1 kazanmis olmaktadir. Aklin ikinci manasi ile kastedilen ise zaruri
bilgilerin miimeyyiz bir ¢ocukta ortaya ¢ikmasidir. Mesela ikinin birden
biliyiik, par¢anin biitiinden kiiciik oldugunun bilinmesi veya miimkiiniin
miimkiin, muhalin de muhal olarak idrak edilmesi gibi mantiksal aksiyomlar
da denilebilecek zaruri bilgilerin bulunmasi bu kabildendir. Aklin {i¢ilincii
manasli da tecriibeye dayanan bilgilerin ortaya ¢ikmasi veya elde edilmesi

11 Ebu Hamid Gazzali, Thyd’u ‘uliimi’d-din (Beyrit: Daru’l-ma‘rife, 1982), 4:505.
12 Gazzall, Thyd, 4:503.
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seklinde ifade edilmektedir. Bu nedenle Gazzali'ye gore tecriibelerin
toplamindan bir bilgi ortaya ¢ikaramayan kimse cahil olarak nitelenir. Aklin
dordiincii manasima gelince bu akildan kasit, insanin diinyevi ve gecici
zevkleri kendisine telkin eden sehevi istekleri dogrultusunda hareket
etmekten ziyade gerek nazari hakikatlere ulasmakla gerekse tecriibi olarak
gelismekle elde edilen bir bakis acisiyla hareket etmesidir. Aklin ilk iki
manasinin insan dogasi geregi fitri olarak s6z konusu oldugunu, son ikisinin
ise kazanilan akil olarak nitelenmesi gerektigini ifade eden Gazzali'ye gore
birinci mana temel ve kaynak (menba‘) iken dérdiincii mana arzulanan nihai
amactir (el-gayetii’l-kusvd).13 Her ne kadar fitri bir akil s6z konusu olsa da
Gazzali'ye gore insanda aklin kemale ermesi kirkli yaslarda miimkiindiir.14
Gazzal'nin yapmis oldugu tasnif ve tanimlar bir 6lglide Farabi'nin
Risdle fi me‘dni’l-‘akl eserinde bahsettigi farkl akillar1 ¢agristirmaktadir.
Birgok filozof insan aklini tasnife tabi tutmus olsa da akil kavramiyla ilgili
olarak avama gore, kelamcilara gore, Kitdbii'l-burhdn’da, Nikomakhos
Ahlakr’'nda, Kitdbii’'n-nefs'te ve Metafizika’da bahsedilen akil olmak iizere alt1
farkli anlayistan ve yaklasimdan bahseden Farabi'nin tasnifi Gazzali’'ye dair
okumalar sirasinda siirekli hatira gelmektedir.l> Mesela Farabi'ye gore
avamin akilli diye niteledigi kisi dini fazilet sayip dogru ve iyiyi tercih eden
kimsedir. Ayn1 sekilde Gazzili'ye gore de diinyanin siislerini ahiretin
nimetlerine tercih eden kimse akilli sayillmaz.1¢ Diger bir 6rnek ise Yahya b.
Mu‘az er-Razi'nin, akill kimselerin diinya kendilerini terk etmeden diinyay1
terk edenler, kabre girmeden onu insa edenler ve kendisi Yaratan’a
varmadan 6nce O’'nu razi edenler olmak tizere ii¢ ¢esit oldugu yoniindeki
sozlerini aktarir.l7 Gazzall 6ncesinde, Farabi'nin de isaret ettigi, bir fiili sik
sik tekrar etmek suretiyle meleke haline gelen, tecriibeye dayali aklin bir
benzeri daha sonra Gazzali'nin ¢ocuklarin meleke kazanma seriivenine dair

13 Gazzali, Thyd, 1:85-86.

14 Gazzali, Thya, 4:9.

15 Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 9. Baski (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 127-137.

16 Gazzall, Ihyd, 1:284. Boylesi bir yaklasim sadece Farabi veya Gazzil'de gériilmez.
Mesela Tehzibu’l-Ahldk eserinin sahibi ibn Miskeveyh (6. 1030) de bu konuda benzer bir
tavir ortaya koymaktadir. Ona gore de akilli kisi mide ve sehvetinin emrine boyun egmez
ve nefsinin 6fke ve sehvet kuvvelerini durup dururken harekete gecirip kendisine karsi
bir tehdit ortaya ¢ikarmaz. Aksi yonde davranis ortaya koyanlarin deli oldugunu ifade
eden Ibn Miskeveyh’e gére bu tiir davranislar Allah’in emrine karsi gelmek ve sinirlarini
agmak demektir. ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi: Tehzibu'l-Ahldk, trc. Abdulkadir Sener
v.dgr. (istanbul: Bilyiiyen Ay, 2013), 116, 218.

17 Gazzali, [hyd, 3:210. Baska bir yerde de Gazzali akilli kimseyi en ¢ok sevindirecek ve
onun {iziintiisiinii giderecek fiilin salih amel oldugunu séylemektedir. Gazzali, fhyd, 3:239.



Ihyd’u ‘Ulitmi’d-Din’de Akil ve Aklilik

anlattif1 ve tecriibe ile kazanilan bir ilim/akil ¢esidine benzemektedir. Buna
gore cocuk, tecriibe ve diisiinme yollariyla bazi bilgiler edinir ve bunlari
istedigi zaman kullanmak tizere zihinde saklar.!® Elbette buradaki maksat
Gazzali'nin akil ile ilgili isaret ettigi her mevzunun Farabi'nin tasnifinde
karsilik buldugunu s6ylemek degildir. Ancak dikkat edilmesi ve alt1 ¢izilmesi
gereken husus Farabi'nin avama gore akil dedigi yaklasimin Gazzali'nin
[hyd@’da akla yiikledigi anlam ile biiyiik oranda értiisiiyor olmasidir. Diger
taraftan Farabi'nin, mesela Kitdbii’l-burhdn’daki akil diye isaret ettigi aklin
karsih@inin Gazzali'nin fhyd eserinde degil de Tehdfiit, Mihakkii’'n-nazar veya
Mi’yarii’l-ilm gibi eserlerinde bulunabilecegini de unutmamak gerekir.

Akilli olmay1 dindar olmak, faziletli olani se¢mek, (dinen) iyi ve dogru
olana yonelmek seklinde anlayan Gazzali akil ile ahlak arasinda 6nemli bir
bag kurmaktadir. islam diigiincesinde cok defa sahit olunan bir yaklasim ile
Gazzali de aklin en 6nemli gérevini insan nefsinin kuvvelerinden olan 6fke ve
sehveti kontrol altina almak olarak tespit etmektedir. Sehevi duygular her ne
kadar insanligin devami i¢in bir zorunluluk olsa da belli sinirlarin 6tesine
gecmesi halinde insani her tiirli kotiiliige sevk edebilecek giictedir ¢linkii
diinyevilezzetler olgunlasmamis akillari celmek i¢cin yaratilmistir.1® Seytanin
insanogluna karsi sahip oldugu en kuvvetli silahin sehvet oldugunu ifade
eden Gazzali'ye gore sehevi duygularin kabarmasi halinde insani ne din ne
de akil kotiliikten alikoyabilir.20 Gazzali akl,, avlanan bir siivariye, sehveti
slivarinin atina ve 6fkeyi de av képegine benzetir ve slivarinin siirekli atini
ve kopegini kontrol etmesi gerektigini vurgular. Bagka bir mecazda da insan
bedenini bir iilkeye, akli hiikiimdara, sehvet ve 6fkeyi ise bu lilkeye saldirmak
isteyen diismana benzetir. Boylece aklin gérevinin nefsin sehvet ve ofke
kuvvelerini kontrol etmek suretiyle insant maddi ve manevi tehlikelerden
korumak oldugunu belirtir.2?

Gazzall'ye gore aklin gorevi sadece sehveti ve 6fkeyi kontrol altina
almak degil ayn1 zamanda sehvet ve 6fke giiclerinin sebep olacag zararlari
da bulup ¢ikarmak suretiyle irade giiciiniin dogru yonlendirilmesine de
destek olmaktir. Bundan dolay1 da Gazzali'ye gore hiikiimranlik bilge (hakim)

18 Kaya, Felsefe Metinleri, 129-130; Gazzali, Thyd, 3:8.

19 Gazzali, Thyd, 4:126.

20 Gazzali, [hyd, 2:28.

21 Gazzali, Thyd, 3:7; 4:394. Aklin en 6nemli 6zelliginin sehvet ve 6fkeyi kontrol etmesi
seklinde akla gérev yiikleme yaklasimini daha sonralari ibnii'l-‘Arabi de vurgular. Boylece
hem insan aklinin atil ve gereksiz olmadigi vurgulanmis olmakta hem de hikmet ve
hakikati bulma noktasinda akla bir islev tanimlamamak da mazur goriilmektedir. Bk.
Muhyiddin Ibnii'l-‘Arabi, Futiihdtii’l-mekkiyye (Kahire: y.y., 1911), 2:191.
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olan aklin hakkidir.22 Aksi halde kalbe dolacak olan sehevi heves ve arzular
aklin nurunu séndiirecek ve onu islevsiz kilacaktir. Gazzali’'nin ifadeleriyle,
boylesi bir akil, dumanlar icinde kaldig1 i¢in géremez hale gelmis bir goz
gibidir.23 Ayni sekilde, akli calisamaz hale getiren sadece sehevi arzular degil,
nefsin bir diger kuvvesi olan 6fke de bu konuda benzer olumsuz etkiyi
olusturur.z4

Akilli olmak ile dogruluk, dindarlik, faziletli olanin tercih edilmesi gibi
anlamlar1 bagdastiran Gazzadli'de bunun o6rneklerini ¢ok¢ca gdérmek
miimkiindiir. Akil, Gazzall'ye gore, sehveti kontrol etmenin yani sira dogruyu
arama, bulma ve tatbik etme konusunda danisman (ndsih) olma 6zelligiyle
de oOne ¢ikmaktadir.2> Bu baglamda Gazzall Hz. Peygamber’'in “Allah,
stiipheler varid oldugunda elestiren basireti; sehvetler hiicum ettiginde olgun
akli sever.” sozilinii aktarir.26

Goriildigh tizere Gazzali igin akil ile dindarlik, faziletli ve iyi olanin
tercih edilmesi arasinda onemli bir iliski bulunmaktadir. Daha o©nce
bahsedildigi lizere akli bu minvalde degerlendirmek ile Farabi'nin avamin
akildan anladig1 mana diye ortaya koydugu yaklasim ortiismektedir. Ancak
GazzAlP'nin [hyd'da akla yonelik ifadelerinin daha baska yénlerinin oldugunu
da gormekteyiz. Bu nedenle akil-ahlak baglaminda yapilan izahlardan sonra
akil-kalp iliskisinin de aciklanmas1 gerekmektedir. Ciinkii akil kavraminin
kalp ile i¢ ice gecmis bir hakikat oldugunu Gazzali ¢ok defa vurgulamaktadir.

1. Kalp

Oncelikle burada ele alacagimiz kalp, Gazzali'nin de ifade ettigi gibi
hissedilebilen et pargasi olup viicudumuzda kan pompalayan organ degildir.
Gazzali'nin kalp ile Kkastettigi anlam seriatin da kalp diye isimlendirdigi,
Allah’in sirlarindan olup O’nun latifelerinden bir latife olan, kimi zaman ruh,
kimi zaman da nefs-i mutmainne diye isimlendirilen seydir.27

Kalbin bu anlami i{izerinde duran Gazzali'ye gore bilme fiilini
gerceklestiren, ilah hitaba mazhar olan, hakkinda konusulmasi ve terbiye ve
tezkiye edilmesi gereken bu kalptir. Bu kalp ile iliskili olarak ele aldig1 diger

22 Gazzali, [hyd, 3:11, 27.

23 Gazzali, [hyd, 3:47.

24 Gazzall'ye gore asir1 6fkeli kimsenin akil nuru séner, aklini dumanlar istila eder ve
bunun sonucunda akl sehevi etkilere maruz kalmis gibi calisamaz hale gelir. Bu nedenle
béyle kimselerde saghkh bir fikir, idrak ve basiret gormek miimkiin degildir. Gazzali, Thyd,
3:167.

25 Gazzali, [hyd, 3:54.

26 Gazzali, Thyd, 4:401.

27 Gazzali, Thyd, 1:54.
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kavramlar da ruh, nefs ve akil kavramlaridir.z8 Ruh, bir yoniiyle latif bir cisim
olmak suretiyle fiziksel kalbin boslugunda bulunur. Isi8in evin odalarina
yayllmasi gibi ruhun etkisi de tiim viicuda yayilir ve bu sayede bedendeki
canlilik emareleri goriiniir ve bilinir olur. Diger bir yoni ile ruh, insandaki
algilayan ve bilen bir ciiz olarak karsimiza ¢ikar ki, akillarin ¢ogu bunu idrak
ve izahtan acizdir. Diger bir kavram ise nefstir. Ofke ve sehvet kuvvelerine
isaret eden bir anlamda kullaniliyor olmasinin yaninda nefsin insanin
hakikatine isaret eden anlami da bulunmaktadir. Insanin hakikatine isaret
etmekle nefsin farkl halleri s6z konusu olmakta ve bu nedenle de nefs-i
emmdre veya nefs-i levwvdme gibi farkli kavramlar ile nitelenmektedir.2?
Burada altini ¢izmemiz gereken noktalardan birisi yukarida da bahsedildigi
lizere Gazzali'nin kalpten maksadinin bazen ruh, bazen de nefs-i mutmainne
kavramlariyla isimlendirilen bir latife olmasidir. Burada ise nefsin
anlamlarina isaret ederken de nefs-i emmdre veya nefs-i levvdme
kavramlarini kullanmasi kalp, ruh, nefs terimlerini birbirleri yerine
kullandigimin gostergelerinden biridir. Ciinkii tasavvufi kullanimda nefs-i
emmdre, nefs-i levvdme, nefs-i mutmainne vb. kavramlarin ayr1 ayri
hakikatlere degil, insanin hakikatinin farkli hallerine isaret ettigini
bilmekteyiz.30

Kalp, ruh ve nefs kelimeleriyle iliskili olan sonuncu kavram ise akildir.
Akil da bu baglamda iki farkl sekilde anlasilmas1 miimkiin olan bir kavram
olarak karsimiza c¢ikar. Gazzali'ye gore akil, kimi zaman kalpte bulunan ilim
sifatinin; kimi zaman da ilimleri idrak etmek i¢in gereken aletin karsiligi
olarak kullanilir. Diger bir ifadeyle akil, bazen alimin (bilenin) sifatidir bazen
de bilme fiilinin aletidir. Gazzali'ye gore alimlerin birgogu bu kavramlarin
ayni hakikatin farkl isimleri oldugunu bilmezler.31

Bu nedenle olsa gerek Gazzali'nin, eserinde akil-kalp iliskisine farkl
baglamlarda ¢ok defa yer verdigine ve bu terimleri es anlamli kullandigina

28 Gazzali’de bu kavramlarin iligkili olarak ele alinmasi ve bu iliskinin Yeni-Eflatuncu
diistince ile benzerlik arz etmesi s6z konusudur. Mesela akil ve ruh iliskisinde Messai
felsefenin, ézellikle de ibn Sin&’nin Gazzali iizerinde etkili oldugunu onun Miskdtii’l-envdr
eserine bakarak da gorebiliriz. Bu iligkilerin daha ham halini ise Farabi'nin akillardan
bahsederken ortaya koydugu semada da gérmek miimkiindiir. Diger taraftan bu etkilesim
ve benzerliklerin [hyd’nin odaginda olmamasi nedeniyle calismamizda bu konulara
detayl yer vermedik. Bkz. Ebu Hamid Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat: Miskdtii’l-envdr, trc.
Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 62-64.

29 Gazzali, [hyd, 3:3-4.

30 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye (Kahire: Rida Tevfik ‘Afifi, 1989), 174;
Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair: Kuseyrf Risdlesi, trc. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 181.

31 Gazzali, Thyad, 3:4.
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sahit olmaktayiz. Mesela 6fke ve sehvetin kalbin kontrolii altinda bulunmasi
konusunda Gazzali, 6fke ve sehvetin kalbe itaat etmesi gerektigini soyler.
Fakat sonrasinda ise insanlarin ¢ogunda bunun basarilamadigin1 ve
akillarinin 6fke ve sehvetin esiri oldugunu ifade eder. Aklin 6fke ve sehveti
kontrol etmesinin uygun oldugunu belirterek konuya devam eden
Gazzalinin akil ve Kkalp Kkelimelerinin birbirinin yerine kullandigini
gormekteyiz.32 Elbette yukarida bahsedilen aklin ilim manasini temel alarak
Gazzalinin akil ile kalbi degil; akil ile kalbin ordularindan olan ilmi
kastettigini de soylemek miimkiindiir. Her iki sekilde de anlasilmasi
miimkiin olan ifadeler Jhyd@’da oldukca fazladir. Mesela, Gazzall insan
kalbinin ilim ve irade ézelliklerinin oldugunu belirtir. ilim ézelligi ile Kisi
diinyevi ve uhrevi isleri ve akli hakikatleri bilir ¢ciinkii kiilli ve zaruri bilgilerin
kiside bulunmasi insan aklinin temel 6zelliklerindendir ve bu 6zellik ile insan
kalbi diger canlilardan ve ¢ocuktan ayrilmistir.33

Baska bir ornekte ise Gazzadli sehvetlerin c¢oklugunun Kkalpteki
parlaklig1 giderecegini ve boyle bir kalpte hakikatin zuhur etmeyecegini
soyler. Daha sonra da bir hadis olarak “kim bir giinah islerse akil ebedi olarak
ondan ayrilir” ifadelerini aktararak kanaatimizce kalp kararmasi ile aklin
kisiyi terk etmesi iliskisini kurar ve akil-kalp ayniligine isaret eder.34 Yine
baska bir érnekten yola ¢ikarak akil ve kalp kavramlarinin birbiri yerine es
anlaml olarak kullanildigini gérmekteyiz. insanin sahip oldugu bes duyu
organina hayvanlarin da sahip oldugunu ifade eden Gazzall’ye gére insanin
bu noktada ayirt edici vasfi olarak akil, nur, kalp veya diledigin baska bir
kavramla ifade edilebilecek altinci his 6ne ¢ikar. Ona goére, kalbin kavramasi
bastaki gézden daha giiclii oldugu gibi aklin anladig1 manalar da (ma‘kiilat)
algilananlardan (mahsiisdt) c¢ok daha {Ustiindir.35 Bu ifadeler ile de

32 Gazzali, Thyad, 3:6.

33 Daha o6nce yapilan aklin dortli tasnifine gore miimeyyiz bir ¢ocuk zaruri bilgileri
bilmektedir. Burada ise zaruri bilgilerin ¢ocuktan ziyade yetiskin insanda ortaya ¢ikmasi
s6z konusudur. Her ne kadar burada bir celiski goziikse de Thyd'nin ilgili sayfalar1 detayl
okundugu takdirde bir celiski olmadig1 goriilecektir. Ciinkii Gazzali ilim ve ilmin etki ettigi
bir irade bilesiminden bahsetmektedir. ilim ve irade beraber diisiiniildiigiinde yetiskin
bir insan kalbi hem hayvandan hem cocuktan ayrilmis olabilir. Gazzali, Ihyd, 3:8.

34 Gazzall, [hyd, 3:13. Ayrica GazzAli fikir yiiriitme (tefekkiir) ile kalp goziiyle miisdhedenin
paralel degerlendirmekte ve O'nun (Allah’in) huzurunda hangi kalp ile akledeceksin diye
sormaktadir. Gazzall, [hyd, 4:433, 519.

35 Gazzali, fhyd, 4:297. Bu baglamda Gazzal'nin bedensel organlarimizi ruhun kullandig
birer alet olarak gérmesi de kayda degerdir. Buna gore ruh, kulak vasitasiyla duyar,
bastaki goz vasitasiyla goriir, kalp vasitasiyla da nesnelerin hakikatine vakif olur. Gazzali,
g0z, kulak ve el organlarini fiziki organlar olarak degerlendirirken nedense kalbi latif bir
cevher olarak ruh ile ayni géormektedir. Boylece ruhun herhangi bir alete ihtiyag
duymaksizin esyanin hakikatini bilecegini iddia eder. Nihayetinde Kkalp, fiziki
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Gazzali'nin akil, nur ve kalp kavramlarini es anlamli olarak kullanabildigine
sahit oluruz. Hatta ona gore batini basiret, iman ve yakin nuru, ilahi nur gibi
kavramlar da akil ve kalp ile es anlamli olarak kullanilabilir. Bunlarin
hepsinin kalpte ilahi nur denilen bir garize oldugunu séylemek miimkiindtir.
Dolayisiyla, Gazzali’ye gore kavramlar ile mesgul olmak bos bir ugrastir;
fakat idraki zayif olan kisiler kavramlarin farkli olmasindan hareketle
manalarin da farkli oldugunu zannederler.36

Diger taraftan Gazzali'nin bazi ifadelerinden yola ¢ikarak aklin, kalbin
bir ciiz'li oldugunu da diisiinebiliriz. Boylece es anlamli kullanilan terimler
akil ve kalp degil, akil ile kalbin bir kuvvesi olarak anlasilir. Mesela, insan
bedeninde bulunan bir nefs-i latife (kalp, ruh, nefs) oldugunu, bunun da bir
memleketin hiikimdarina ve insandaki akil kuvvesinin de bu hiikiimdarin
hizmetindeki nasihat verici ve akilli bir vezire benzetilebilecegini ifade
eder.37 Daha baska bir boliimde ise Gazzall mantiksal aksiyomlarin ve kiilli
onermelerin kalbin ilim 6zelligi ile bilinecegini ifade ederek akli hakikatlerin
kalbin bir ciiz’ii ile idrak edilecegini ifade etmis olmaktadir.3® Alemin
ontolojik boyutuna degindiginde ise Gazzali dlemin Levh-i mahfiiz'daki
varligi, hakiki varligi, hayaldeki varligi ve akll varligi olmak tlizere dort
mertebe ile mevzu edilecegini séyler. Akabinde, akli varhigini “kalpteki
vichdiyetini kastediyorum” diyerek kalbin, akli olana mesken olduguna

organlarimizla iligki kurmaksizin iiziilebilir, sevinebilir, sevebilir ve tiirlii manevi hazlar
elde edebilir. Gazzali’nin bu yaklasiminin bize ibn Sin&’'y1 cagristirdigini da séylemek
gerekir. Bilindigi {izere ibn Sind da nefsin kendini bilmesi, idrak etmesi mevzusunda
“boslukta ucan adam” 6rnegini vermek suretiyle nefsin, tiim mahs@sattan beri olarak
boslukta yaratildigini farz etsek dahi herhangi bir fiziki organa ihtiya¢ duymaksizin kendi
varligini idrak edecegini iddia eder. Ona gore bu idrakin sebebi nefsin bedenden bagimsiz
bir cevher olmasidir. Gazzali, [hyd, 4:494; Omer Mahir Alper, “Ibn Sina ve ibn Sina Okulu”,
Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yayinlari, 2016),
259.

36 Bu baglamda Gazzalil s6yle demektedir: “Kalp, hayal ve his alanina girmeyen manalari
algilamasi niteligi ile bedenin diger ciizlerinden ayrilir. S6zgelimi alemin mahlik
oldugunu, kadim, miidebbir, hakim ve ilahl sifatlar1 tasiyan bir yaraticiya muhtag
oldugunu idrak etmesi kalbin 6zelliklerindendir. Biz bu garizeye akil adini verelim. Ancak
bu akil miinazara ve miicadele yontemlerinin kavranmasinda amil olan bir akil degildir.
Cunki akil sozciigii bu 6zelligiyle sohret bulmustur ve bundan dolay: baz1 tasavvufgular
tarafindan yerilmistir. Yoksa insani hayvanlardan ayirip sayesinde Allah’in bilinip
tanindig1 akil sifatlarin en sereflisidir ve yerilmemesi gerekir. Iste bu garize sayesinde tiim
hadiselerin hakikatleri bilinsin diye yaratilmistir.” Gazzali, Ihyd, 4:308; Ebu Hamid Gazali,
ihyéu Ultim'id-Din, trc. Sitki Giille (istanbul: Huzur Yayinevi, 2008), 4:617. Bk. Mehmet
Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 35-53.
37 Gazzali, Thyad, 3:7.

38 Gazzall, Thyd, 3:8.
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isaret etmis olmaktadir.39

Baska bir b6liimde de Gazzali bes duyu organini bir tilkenin istihbarat
elemanlarina benzetmekte ve onlardan gelen bilgilerin hiikiimdarin
kapisinda bekleyen giivenilir kisi olan ortak duyuya (hiss-i miisterek)
iletilmekte oldugunu soyler. Sonrasinda ortak duyunun bu bilgilerin
iceriklerine dair bir bilgisinin olamayacagini, ancak bunlarn iilkenin
hiikiimdari konumunda olan akilli kalbe (el-kalbii’l-‘Gkil) iletmekle muvazzaf
oldugunu belirtir.40 Bu ifadelerden de yine aklin, kalbin bir ciiz’ii veya 6zelligi
oldugunu anlamaktayiz. Burada dikkati ¢ektigimiz ifadelere baktigimizda
akil ile kalbin ayni1 olup olmadig1 hususunda bir netlik olmadigini gériiyoruz.
Kimi zaman akil ile kalp es anlaml kullaniliyor kimi zaman ise akil kalbin bir
6zelligi olarak niteleniyor.

Kalp kavramu ile akil kavrami arasinda net bir pozisyon belirlendigini
sOoylemek zordur. Akil da kalp de idrak etme 6zelligine sahip olmakla beraber
kalbe yapilan vurgular bir mutasavwvif olarak Gazzali’de belirgin bir sekilde
farklidir. insanin diger tiim yaratilmislardan iistiin ve serefli olmasini Allah’1
bilme istidadina sahip olmasina baglayan Gazzali, Allah’1 tanima aletinin de
herhangi bir organ degil; kalp oldugunu iddia eder. Ona gére makbul olan
kalp, melekiit dleminin sirlarina mazhar olup Allah’a yonelen ve Allah’tan
baska her seyden arinmis olan kalptir.#! Kalbin bu 6zellikleri haiz olabilmesi
icin Kkisinin tiim duyu organlarin1 kontrol altina almasi, uyaranlara

39 Gazzali, Thyd, 3:21. Onceki sayfalarda bahsettigimiz kalbin veya nefsin akil kuvvesinin
olmasi ve onun amacinin da nefsin diger kuvveleri olan 6fke ve sehveti kontrol altina
almak olmasi aklin hakikat bulucu/bilici 6zelligini gélgede birakmanin yani sira kalp ile
es anlamli olmayan fakat kalbin bir cliz’'i olarak goriilmesi gereken olgu oldugunu
diistindiirtr. Tabi bunun yani sira dikkat edilmesi gereken baska bir nokta da Gazzal’nin
“dil okur, akil anlar ve kalp 6giit alir” seklindeki ifadesidir. Bu ifadeden yola ¢ikarak aklin
kalpten farkli bir hakikatinin oldugunu iddia edebiliriz. Bk. Gazzali, Ihyd, 3:47;1:287.

40 Gazzall, Thyd, 4:110. Akleden kalp ifadesi gercekte Kur'ani bir ifadedir “kuliibun
ya‘kiliine bih@” (el-Hac 22/46). Fakat Gazzali el-Miinkiz'da insanda bir g6z acildigini ve
insanin bununla aklin 6tesindeki hakikatleri gorebildigini ileri stirmektedir. Halbuki
akleden kalp insanin begseri idrak gelisiminin son noktasi olarak anlasilabilir. Yeni dogan
bir bebegin kalbi sadece kan pompalama vazifesi goriirken bir siire sonra bebek kendisine
dokunuldugunu, etrafindaki sesleri veya goziiniin 6niinde bir seyler oldugunu fark eder.
Bu hisseden kalp olarak nitelenebilir. Daha sonraki asamalarda ise kavramlar, kiilli
bilgiler ve nazari hakikatler 6grenilir. Bu asama da akleden kalp ile olabilir. Kuran’daki
ilgili ayeti bu baglamda insanin idrak gelisiminin iist bir safhasi olarak gdérmek
mimkindiir. Bu nedenle aklin sinirlar1 6tesinde mistik bir dile hasredilen bir takim
bilgileri bu ayetteki kalp ve akil kelimeleri ile izah etmek oldukea zor goriinmektedir. Bk.
Ebu Hamid Gazali, Hakikat Arayisi: el-Miinkiz Mine'd-Daldl, trc. Abdurrezzak Tek (Bursa:
Emin Yayinlari, 2017), 66; Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzalf
ve Mevldna Ornegi, 2. Baski (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2016), 85.

41 Gazzali, Thyd, 3:2.
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kapatmasi, hatta karanlik bir ortamda halvete ¢ekilmesi ve bunlarin
sonucunda tiim sehevi arzulardan kurtulmak suretiyle davranislarinda
peygamberleri 6rnek almasi gerekmektedir.42

Gazzali’de akil kavrami s6z konusu olunca kalp kavraminin da detayh
incelenmesi gerekmektedir. Cilinkii ona gore bilginin asil yeri kalptir. Daha
once tartismaya ac¢tigimiz gibi akil ve kalp es anlaml olsa da olmasa da
birbirleriyle icli disli kavramlardir. Meseleye bu agidan bakildiginda
GazzalT'nin kalp ile ilgili dortli tasnifi de dikkate degerdir. Ona gore bazi
kalpler Allah hakkinda tefekkiirde bulundugu dl¢tide huzura erer ve O’'ndan
baskasina sevgi beslemez. Ikinci tiir kalpler ise Allah ile yakinligin ve
marifetin ne oldugunu bilmeyen kalplerdir ki, bu kalpler diinyevi ve sehevi
zevklere yatkindir. Uciincii tiir kalpler ise bazen beseri sifatlarin baskin
oldugu ancak genelde Allah hakkinda tefekkiir eden ve O’nu taniyan
kalplerdir. Sonuncusu ise genelde beseri sifatlarin baskin oldugu ancak
bazen de ilim ve marifetten zevk alan kalplerdir.*3 Kalbin kiymeti ve derecesi
Allah hakkinda sahip olunan marifet, tefekkiir ve O'nun ile kurulan {linsiyete
iligkili olarak tespit edilmektedir. Burada ortaya ¢ikan soru kalbin Allah veya
mabhliikat hakkinda nasil bilgi sahibi olabildigidir.

Gazzali kalbi ilimlerin mekani, hakikatlerin tecelligahi ve mahiyetlerin
kendisinde yansidig1 bir ayna olarak gérmektedir. Bu agidan bakildiginda
daha o6nce belirttigimiz gibi akil, sehvet ve 6fkeyi kontrol altina almak
suretiyle bu aynay1 parlatmakta ve hakikatlerin daha belirgin ve siipheden
ari bir sekilde zuhur etmesini temin etmektedir.44 [hyd’da akilli olmak ile
dindar olmak arasinda iliski kuruldugunu belirtmistik. Bu yaklasimi bir ayna
gibi olan kalbin parlamasinda da géormemiz miimkiindir. Kalp aynasi takva
ve zikir ile parlayacak ve hakikatlere mazhar olacaktir.#5 Gazzali'ye gore her
insanin kalbi ylice hakikatleri kavramaya miisait bir istidatta yaratilmistir

42 Gazzali, [hyd, 3:76; 1:20.

43 Gazzali, [hyd, 4:102.

44 Gazzali, [hyd, 4:504.25; 3:13. Bu yaklasim da aslinda Messal felsefeden cok uzak
degildir. Genel olarak Messai felsefede de, 6zellikle ibn Stna’da, akletme veya tefekkiir ile
insan akli faal akil ile ittisal i¢in hazir hale gelir. Sonrasinda ise killl bilgiler ve asil
hakikatler faal akildan insan aklina bir nevi feyz olunur. Bdylece bilginin elde edilis
slirecinde hem insanin bireysel ¢abasi ile bilgiye hazirlanan bir psikolojik akil hem de
hakikatlerin mahfuz bulundugu bir kozmolojik akil rol almis olur. Gazzal'nin
yaklasiminda da bunun benzerini gérmek miimkiindiir. Ona gére de bilgilerin yazil
bulundugu Levh-i mahftz'dan akli faaliyetler ile 6fke ve sehvetin kontrol edilmesi
sonucunda parlakligl temin edilmis insan kalbine bilgiler/hakikatler yansir. Bk. Ali
Durusoy, “ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayinlars,
1999), 20:324.

45 Gazzali, Thyd, 3:12.
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cliinkii kalp, Rabbani bir cevherdir ve bu yodniiyle tim cevherlerden
ayrilmaktadir.46

Kalpte bilginin sadir olmasi konusunda bilginin mahiyeti de 6nem
tasimaktadir. Gazzali'ye gore kalbin biri Levh-i mahfiiz yani melek{it alemine
acilan digeri de bes duyu organi vasitasiyla sehadet dlemine acilan iki kapisi
vardir. Boylece kalpte hem duyu organlarindan elde edilen hem de duyu
organlarindan bagimsiz olarak sahip olunan bilginin oldugunu gérmekteyiz.
Kendisini sadece Allah’in zikrine adamis Kisilere agilan birinci kapi ile bir
kaynaktan suyun fiskirmasi gibi bilgi, kalpte ortaya ¢ikar. Aslinda bu, Levh-i
mahfiiz’da var olan tirli hakikatlerin kalbe yansimasidir. Kisi duyu
organlarindan gelen bilgilere sahip olmaya ¢alistikca Levh-i mahfiiz'daki
hakikatlerin goriiniirliigii azalir. Zikir ehlinden olanlarda kalp ile Levh-i
mahfiz arasindaki perdenin kalkmasi ile hakikat onlara asikar olur.47 Hatta
Gazzall'ye gore kalbin melek@it dlemine acilan kapisindan bir takim
hakikatlerin girmesi kaginilmazdir. Diger kapisindan girenler yani duyusal
veriler ise sadece birer hayali unsurlardir.48

Gazzali'nin diisiincesinde dindarlik ile akilli olmak ve akilli olmak ile
hakikate mazhar olmak arasinda kurulmaya calisilan epistemolojik bag
basarili bir sekilde temellendirilmektedir. Ona gore sayet kalp, takva ile
onarilmis, riyazet ile ahlaki kirlerden arindirilmissa melekit dlemine agilan
kapidan gaybin hazineleri ve iyi-dogru diisiinceler iceri girecektir. Boylece
akil, bunlar tlizerinde diisiinecek ve basiret nuruyla hakikatlere sahip
olacaktir. Nihayetinde bu kalbin, aklin 15181yla aydinlandigi da goriilecektir.4?
Bu iki kapili kalp izahindan sonra ortaya ¢ikan sonuc iki tiir bilginin kalpte
zuhur etmesidir. Her bir kapidan gelen bilgi mahiyet, kapsam ve gelis sekli
itibariyle farklidir. Birinci ve en yaygin olana gore casus mesabesindeki beg
duyu organi sehadet aleminden topladigi verileri hafiza ve hayal gli¢lerinin
is birlikteligiyle kalbe aktarir. Boylece kalpte bir tiir bilgi olusmus olur.50
Ikinci yolda ise kalbe birakilan bir nur ile (basiret nuru) hakikatler bilinir.
Gazzall'ye gore peygamberlerin sahip olduklar1 bilgiler bu baglamda
degerlendirilir.51

Gazzal'nin Jhyd’da ortaya koydugu bu yaklasimin izleri takip
edildiginde onun ilim tahsili olmaksizin, duyu organlarini kullanmaksizin,

46 Gazzali, [hyd, 3:14.
47 Gazzali, [hyd, 3:21.
48 Gazzali, [hyad, 3:40.
49 Gazzali, [hyad, 3:46.
50 Gazzali, Thyd, 3:10.
51 Gazzall, Thyd, 4:426.
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ilim tahsili icin ¢aba harcamadan kalbe birakilan bir nur ile veya diger bir
ifadeyle kalbin diger kapisiin agilmasiyla insanin bilgi sahibi olacagini
diisiindiigiini gostermektedir. Hatta bu bilgiler daha serefli ve hakikate daha
uygun olarak nitelenmektedir. /hyd’da Gazzaltnin ilmin hem caba ile
Ogrenilecegine hem de tahsil anlaminda bir c¢aba sarf etmeden
Ogrenilecegine dair ifadeleri cokga gorebiliyoruz. Kalbin mezkir iki kapisina
dikkat etmedigimiz takdirde bunun ©6nemli bir c¢eliski oldugunu
diislinebiliriz. Ancak yaptigimiz bu agiklamalar dogrultusunda meseleyi ele
aldigimizda iki yaklasimin da kendi icinde tutarlilik arz ettigi sdylenebilir.
Mesela Gazzali bir yandan Abdullah b. MesGd’un “ilim, 6grenmekle olur”s2
sOzlinli aktarirken ve talim etmenin en {stiin olana yani, ilme
ulastirmasindan o6tiiri tistiin ve serefli bir fiil oldugunu sodylerkens3 diger
taraftan da Peygamberimizin “...talim olmaksizin ilim isteyen kisi diinyada
zahit olsun” seklinde bir s6z sdyledigini ifade etmektedir.54

2. ilim

Konunun bu baglamda degerlendirilmesi bizi kalp ve akil ile ilgili olan
ilim kavramina gotiirmektedir. Ciinkii Gazzali’'ye gore kalp, goz; kalpteki akil
da goziin gérme yetisi seklinde anlasilmalidir.55 Burada goriinen ise ilimdir
ki o, aklin meyvesidir.>¢ En genel anlamiyla ilim, mevcudatin kalp aynasinda
goriinmesi olarak tanimlanmistir.57 Belli bir olgunluga erisen insan aklinin
hakiki anlamda ihtiya¢ duydugu sey ilimdir. Zulmet ve karanligin zitt1 olan
ilim, Gazzali'ye gore her ne kadar zaman icinde fikih bilgisi olarak anlasilmis
olsa da onceleri Allah’1 yakin ve iman ile bilmekti. Onun aklin meyvesi olan
ilimden asil maksadi kisiyi Allah’a yaklastiran fiillere sevk eden ve ona
seytanin hile ve tuzaklarini gosteren ilimdir.>8

Gazzalinin ilim kavramiyla ilgili olarak birka¢ farkli tasnifinin
oldugunu goérmekteyiz. Seri ve seri olmayan ilimler, muamele ve miikasefe
ilimleri gibi kavramlar ile ilim kelimesinin farkli anlam ve islevine isaret
etmektedir. Gazzalinin akla yaklasimimi ve akli olan ile ne Kkastettigini
gorebilmek i¢in aklin meyvesi hakkinda daha fazla detaya girmek gerekir.

I1k olarak ilimleri seri ve serf olmayan ilimler seklinde ayirmaktadr.
Serf ilimler ile peygamberlerden 6grenilen ilimler kastedilir. Seri olmayan

52 Gazzali, Thyd, 1:8.

53 Gazzall, [hyd, 1:12.

54 Gazzali, [hyd, 4:224.

55 Gazzall, [hyd, 3:17.

56 Gazzali, [hyd, 1:143.

57 Gazzali, Thyd, 3:13.

58 Gazzall, [hyd, 1:33; 3:411; 4:3, 13.
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ilimler ise oOviilenler, yerilenler ve miibah goriilenler olmak lizere iice
ayrilmaktadir. Seri olmadig1 halde elde edilmesi tavsiye edilen ve ovgiiye
mahzar olabilecek ilimler de akla dayanan matematik ve tecriibeye dayanan
tip gibi insanlarin giinliik hayatlarinda yardimci olup farz-1 kifaye goriilenler
ve erdemli sayilanlar olmak iizere kendi icinde ikiye ayrilmaktadir.5?
[hy@'nin birinci cildinde yapilan bu tasnife ilave olarak iiciincii cildinde de
ilimleri seri ve akli ilimler olarak ayirmaktadir. AKli ilimleri zaruri bilgiler ve
calismakla elde edilecek bilgiler olarak simiflandirir. Zaruri bilgilerden
maksat nereden ve ne sekilde geldigi belli olmayan bilgilerdir. Bir seyin hem
hadis hem kadim olamayacagi, parganin biitiinden kiiglik oldugu ve bir
kisinin ayni anda iki farkli yerde bulunamayacagi gibi mantiksal aksiyom da
denen bu bilgi tiirti zaruri-akli olarak nitelenir. Calismakla elde edilecek
bilgiler de talim ve delile dayandigi icin akli bilgi kategorisinde
degerlendirilip biri diinyevi meselelere taalluk eden digeri de uhrevi
meselelere taalluk eden iki tiir bilgiyi kapsamaktadir. Tip ve matematik gibi
ilimler ¢alismakla elde edilen akli-diinyevi olan ilimlerken Allah’;, O’'nun
sifatlarini ve fiillerini bize tanitan ilimler de bir 6l¢lide calismakla elde
edilebilecek akli-uhrevi ilimlerdir.60

Gazzal'ye gore ilimlerin dviilmesi ve yerilmesi mezkir ilmin gayesine
gore tespit edilir. Hatta bu noktada ilmin kisiyi hakikatten alikoyan bir perde
olarak nitelendigine dair sozlere iltifat edilmemesi gerektigini ifade eden
Gazzall'ye gore ne hakkinda ilim elde edildigi 6nemlidir. Serefli bir sey
hakkinda elde edilen ilim faydali ve 6vgiiye layiktir.61 Kisiyi hak olan ahirete
hazirlayan Kur’an, tefsir, hadis ve ilk donem Miisliimanlarinin ¢ok¢a mesgul
olduklar1 nefis tezkiyesi ve terbiyesine yonelik ilimler 6viilen ilimler
kategorisindedir. Gazzali'ye gore insanin amellerindeki gaye Allah’1 bilmek,
sevmek ve O’na yaklasmaktir. ilim ise bu yolun bilgisidir. Ona gére
bilgilerimiz ya degisenlere ya da degismeyenlere yoneliktir. Degismeyen
hakikatler Allah, O'nun sifatlar, fiilleri ve ahiret ahvalidir. Degisenler ise
olus-bozulusa tabi olan diinya meseleleridir. Oyleyse degisenler hakkinda
sabit bir ilim ortaya konulamayacagina gore elde edilen bilgiler kiymet ve
itibar agisindan ikincil goriilmektedir.6? Dolayisiyla gercek ilim ile Gazzali
Allah, peygamberler, kitaplar, ahiret ve yaraticiy1 isaret etmesi hasebiyle
alemin varolus sirlar1 hakkindaki bilgileri kastetmektedir.63 Her ne kadar

59 Gazzall, [hyd, 1:16.

60 Gazzali, [hyd, 3:17.

61 Gazzali, [hyd, 4:308; 2:154.

62 Gazzali, Thyd, 3:283.

63 Gazzall, Thyd, 4:310; 2:163, 242; 1:56; 3:9, 219.
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daha o6nce tip ve matematik gibi alanlar1 akli ilimlerden gérmiis olsa da
Gazzali, ahiret ilmi diyerek o6vdiigii ilimlerin haricindekileri ilim olarak
nitelemenin dogru olmayacagini; onlarin olsa olsa sanat olarak
nitelenebilecegini sdylemektedir.64

Yerilen ilimlere gelince, Gazzall bu ilimlerin din ve diinya i¢in yarari
olmayan bilgiler yigin1 oldugunu séyler. Hatta bu ilimlerin yararsiz
olmasindan da 6te halkin ¢ogu kendilerini vesvese ve siipheye sevk edecek
bilgilerle ugrasmak suretiyle zarar goérmektedir. Ona gore vesveseden
arinmanin ¢aresi duyu organlari vasitasiyla zihne/kalbe yanlis bilgilerin
girisini engellemektir. Bu baglamda Cilineyd-i Bagdad'nin, zihnini diizenli
tutabilmesi icin sfinin okuma-yazma ile mesgul olmamasini sevdigini
aktarir.65

Gazzali'nin ilimleri muamele ve miikasefe ilimleri seklinde ayirmasi
bir diger 6nemli tasniftir. Oncelikle insan1 ahirete yonelten ilimlerin
muamele ve miikasefe ilimleri oldugunu séyleyen Gazzal'ye gére Thyd'yr
yazma amacl da muamele ilmine dair bilgiler vermektir. Diger bir ifadeyle
marifet ilmi olarak da adlandirilan miikasefe ilminin amaci Allah’i, ilahi
sifatlari, melekleri, peygamberleri ve ahiret hakikatlerini bilmek iken
mudmele ilminin amaci da helal ve haramlarin, nefis tezkiyesinin yollarinin
ve adab-1 muaseretin bilgisidir.6¢ Mertebe olarak miikasefe ilmi muamele
ilminden daha iistte olmasina ragmen muamele ilminin 6nceligi vardir ¢linkii
bu ilim sayesinde kisi Allah’in sinirlarini ve rizasinin nerede oldugunu bilir
ve buna gore fiiller ortaya koyar. Boylece siddik ve mukarreblerin bilgisi olan
marifet/miikasefe bilgisi parlakligi temin edilmis, kirlerden arindirilmis olan
kalbe gelebilir.67

Gazzali'ye gore mukarreblerin kavrayabildikleri bir takim sirlar
bulunmaktadir. Kur’an’in manalarinin da bu sirli melekit dlemine ait olup bu
bilgiler basiret nuru ve hissiyat ile kavranabilen seyler degildir. Zahiri
ifadeler ile anlagilmas1 miimkiin olmayan bu tiirden manalar Nur suresinde
kastedilen “nur”ile aydinlanmis kesf ehline bahsedilmektedir.¢8 Bir taraftan
kesf ve ilham terimlerini kalpte zuhur eden ve 6vgiiye layik olan disiinceler
seklinde tarif eden Gazzali diger taraftan kalpte olusan bu diisiincelerin

64 Gazzall, Thyd, 3:348. Her ne kadar Gazzali tip ve hendese gibi alanlar1 éviilen ilimlerden
gorse de baska bir baglamda tip, matematik ve felsefe dallarinda mahir olanlarin ahiret
ilimlerinden bihaber oldugunu sdyleyerek onlari yermektedir. Gazzali, fhyd, 3:18.

65 Gazzali, [hyd, 1:39; 3:30; 4:239.

66 Gazzali, [hyd, 1:3; 3:388; 4:103.

67 Gazzall, Thyd, 4:318; 1:14, 19-20; 4:137.

68 Gazzall, Thyd, 1:100, 284, 293, 337.
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sadece bir “meyil”veya “ice dogma”olarak anlasilmamasi gerektigine de
isaret ediyor.®® Ozellikle insan aklinin otesi ile ilgili olan kesf ve ilham
kavramlar1 s6z konusu olunca Gazzali'nin secgkinci/elitist bir yonii ortaya
cikmaktadir. Peygamberler ile velileri daima beraber zikreden Gazzili'ye
gore veliler de peygamberlerin sahip olduklari sirlara vakif olabilirler;
aralarindaki fark velilerin insanlar1 dogru yola ¢agirmakla zorunlu
kilinmamis olmalaridir. ilham da vahiy gibi, ilim tahsili yapmaksizin kalbe
birakilan bir bilgidir.70 Bunun yani sira melekiit alemine dair bazi bilgiler
velinin istegi dogrultusunda elde edilebilir ¢linkii veliler/arifler zaman ve
mekindan bagimsiz hareket edebilecek o6zelliklere sahiptir. Bdylesi
ifadelerin sikhikla goriildiigii /hyd@’da seckin bir ziimrenin varhifmna isaret
edilmesi ve bu ziimreye mensup Kkisilerin fiillerinde daima bir hikmetin
oldugunun vurgulanmasi insan aklinin 6tesine yapilan dnemli bir atiftir.72
Elbette Gazzali aklin 6tesine yapmis oldugu tiim atiflar1 saglam bir zemine de
oturtmak ister. Vahiy ve riiyadan yola ¢ikarak, Gazzali'ye gore Kisinin
kalbinin parlakligi 6l¢iisiinde uyanikken Allah tarafindan bahsedilen bazi
hakikatleri miisahede etmesi miimkiindiir. Bu hakikatlerin kimisi dil ile ifade
edilebilirken bir kismi da ifade edilmekten uzaktir.72

Makalemizin bu kismina kadar Gazzili'nin akla nasil bir anlam
yukledigi, genel olarak akll kavramindan ne anladig ve akil ile iligkili olarak
kalp ve ilim kavramlarini nasil ele aldig1 yansiz ifadelerden yola ¢ikilarak ele
alinmaya ¢alisildi. Buraya kadar miispet veya menfi bir tavirdan ziyade vakia
tespiti mahiyetinde degerlendirilebilecek ifadelere yer verildi. Makalemizin
devaminda ise Gazzall'nin akla yonelik 6nce 6vgii dolu ifadelerine daha sonra
da akl yeren ifadelerine yer verilecektir.

B. Akla Yonelik Olumlu Yaklasim

Bu kisimda bahsedecegimiz akil kavrami ile Gazzali’'nin akletme ve

69 Gazzali, [hyd, 3:26.

70 Gazzall, fhyd, 3:23, 26, 381. Bu seckinci ve ayricalikhi ziimre ile ilgili olarak Gazzali sbyle
séylemektedir: “Omer b. Abdiilaziz [...] sézlerini soyle siirdiiriir: iste bir topluluk bu
buyruga uyarak Allah’a yoneldiler. Allah, peygamberlere peygamberlik sirrini
yerlestirmeseydi peygamberlerin bu zatlardan daha {stlin olmadigini soéylerdik. Bize
ulasan bilgilere gore melekler yabanlara gekilen bu sahislarla bulusup tokalasirlarmis,
bulutlar ve canavarlar yanlarinda ytiriirlermis, bunlardan biri bulutlara veya canavarlara
seslendiklerinden hemen c¢agrilarina icabet ederlermis, nereden emir aldiklarini
sorarlarmis, onlar da keyfiyeti haber verirlermis. Evet, peygamber olmadiklar1 halde
béyle liittuflara mazhar oluyorlard1.” Gazzals, fhyd, 2:309; Gazali, fhydu Uliim'id-Din, 2:680.
Ayrica Bkz. Gazzali, Miskdtii’l-envdr, 62-63.

71 Gazzali, [hyd, 3:98-99; 4:310, 337; 2:309, 227.

72 Gazzall, [hyd, 2:293-294. Gazzal'ye gore Kisi kalbini arindirdiginda farkl bilgilere sahip
olabilir, sesler isitebilir ve hatta Hizir’1 gérebilir.
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fikir yiirtitme gibi anlamlari kastettigini gérecegiz. Ona gore kisinin iki fiilden
birini se¢mesine irade/ihtiyar denirse de irade giliclinti harekete geciren saik
diislinen, Olglip-tartan ve fiillerin sonuclarini hesaplayan bir akildir.73 Bu
nedenle akil, daima bireyin fiilleri ile birlikte ele alinmistir. Dolayisiyla
Gazzali'ye gore akilli kisinin en belirgin vasiflarindan birisi akli gideren,
diisiinme ve akletme yetisine engel olan fiillerden uzak durmasidir. Mesela,
icki ve afyonun biiyiik giinahlardan sayilmasinin nedeni akli gidermesidir
¢linkii can giivenliginin temini gibi akil glivenliginin temini de esastir.7+

Kur’an’da ¢ok sayida ayetin akletmeye, diistinmeye ve tefekkiire 6nem
verdiginin ve aklin1 kullananlarin Allah tarafindan 6éviildiigliniin altini ¢izen
Gazzall'ye gore iImam Safil hikmet, iffet, kuvvet ve adalet olmak iizere dort
faziletten bahseder ve hikmeti ayakta tutan giliciin diislinmek (fikir)
oldugunu belirtir.7> Ayrica ona goére Allah’t tanimanin yolu da daima
diisiinmek oldugu i¢in bu fiil kulun vazifeleri arasinda gorilmektedir.76
Diistinmekten maksat da kisinin ya kendisine dair ya da Allah’a, Allah'in
sifatlarina, fiillerine, melek{it A4lemine ve ahiret hallerine dair
diistinmesidir.””

Diisiinme fiiline 6nem veren Gazzali’'nin diislinmenin aleti olan akla da
onem vermesi gerekmektedir. Gazzalt’nin akil ile ilgili ¢cok farkli tanim ve
yaklasimlarinin oldugunu daha énce de ifade ettik. Ovgiiye mazhar olarak
gordiigii akil, olaylar1 ve mahiyetleri oldugu gibi kavrayabilen bir alettir. Bu
bakis agisiyla akla yaklasan Gazzali'ye gore Allah’in zatinin diinyada da
cennette de akil ile bilinmesi s6z konusudur.’® Marifetullahin dinin
esaslarindan birisi oldugu gercegi goéz oOniine alindiginda ve Allah’in
bilinmesinin de akil ile miimkiin olacag kabul edildiginde Gazzali'nin akla
yonelik 6vgiisii daha anlasilir olmaktadir. Hadis olarak aktardigi bir rivayete
gore Peygamberimiz, akli olgunlasmamis kimsenin ne imani tam ne de dini
dosdogru olabilir buyurmustur ¢linkii her sey bir siitun tlizere durur ve
miiminin dayandigi siitun da onun akhdir.”® Gazzali'ye gore insanda bulunan
akil sayesinde -ki bu 6zellik insanin rehberidir (delil)- insan dogru ve yanlisi
birbirinden ayirabilir ve kendisi i¢cin en dogru olan fiile yonelik irade ortaya

73 Gazzali, [hyd, 4:254.

74 Gazzali, [hyd, 2:92; 4:21, 40, 158.
75 Gazzall, [hyd, 4:423-425.

76 Gazzali, [hyd, 3:220; 1:336.

77 Gazzali, [hyd, 4:427.

78 Gazzall, Thyd, 2:171; 1:90; 4:110.
79 Gazzali, Thyd, 1:84.
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koyabilir.80

Dahasi, Gazzali'nin felsefe karsitligindan dolay1 olusan diisiinceler goz
ontine alininca onun akil ile ilgili 6vgii dolu ifadeleri zaman zaman sasirtici
da olmaktadir. Mesela, Allah’a ve Rasulline siiphe olmaksizin (min gayri
irtiydb) iman etmenin yakin giicii ile ve aklin bir sonucu oldugunu ifade eder.
Gazzal'nin buradaki ifadelerinden yakin ile akh ayirdigini da diisiinmek
dogru olmaz. Ona gore sifilerin yakin ve iman nuru ile kastettigi ile
kendisinin akil ile kastettigi aynidir.8! Basta Allah’in zati olmak tizere ezell
olusu, gayr-i cismani olusu ve zaman ve mekandan miinezzeh olusu gibi
bircok metafizik hakikati bilmenin aleti olarak goriilen aklin serefini ortaya
koymaya gerek de yoktur. Zayif olarak nitelenen bir rivayeti tasvip ederek
oldugu gibi aktaran Gazzall'ye gére Peygamberimiz, Allah'in yarattiklarinin
ilkinin akil oldugunu, akildan daha kiymetli bir sey yaratmadigini, akil ile
verip akil ile alacagini sdylemistir.82 Gazzali'nin akil hakkinda béyle bir ifade
kullanmasinin biiyiik 6l¢iide Messal felsefenin etkisiyle oldugunu séylemek
mimkiindir. Messal felsefede, oOzellikle de Farabinin Yeni-Eflatuncu
diisiinceden alarak gelistirdigi sudur teorisinde de Mutlak Bir olan Tanr1’dan
ilk sudur eden varligin akil oldugunu bilmekteyiz.83 Peygamberimize isnat
ederek aktarmis oldugu rivayetler bununla sinirlh degildir. Elbette burada
hadis tenkidi yapmak durumunda degiliz. Gazzali'nin [hyd’sinda var olan
rivayetlerin Gazzall goziiyle bakilinca sahih oldugunu kabul etmemiz gerekir
¢linkii onun gibi bir alimin Peygamberimize ait olmayan bir s6zii bilerek,
“Rasulullah soyle buyurmustur” seklinde aktaracagini diisiinmiiyoruz.84

80 Gazzali, [hyd, 4:231; 1:108.

81 Gazzali, fhyd, 3:55; 1:89. Boéyle bir yaklasimin sasirtici olmasini séylememizin
gerekcesini makalenin sonraki béliimiinde ele alacagimiz akla yonelik olumsuz ifadeler
bahsinde agiklamis olacagiz. Aklin kisitly, sorunlu, aldatici oldugunu séyleyen bir kimsenin
ayni zamanda bir yoniiyle tamamen metafizik bir hakikat olan Allah’i, O'nun zatini,
sifatlarim1 ve fiillerini boylesi bir akilla siipheden beri olarak bilmesi ne derece
mimkindiir? Diger taraftan bu konuda tasavvuf literatiiriinde pek asina olunmayan bir
yaklasim oldugunu da sdylemek gerekir. Mesela Seyhii’l-ekber olarak bilinen ibnii'l-
‘Arabi'nin bu konudaki yaklasimi da oldukea ilgingtir. Aklin sadece Allah’in varligini ve
birligini kabul edebilecegini ancak bunun 6tesinde sadece zan ve yanilg! ile hareket
edebilecegini soylemesi Gazzall'nin buradaki yaklasimiyla pek ortiismemektedir. Bk.
ibnii'l-Arabi, Futiihatii’l-mekkiyye, 4:3, 7; 2:299, 204.

82 Gazzali, [hyd, 1:83, 107.

83 Bk. Fatih Toktas, Messdf Felsefe (istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 58-63.

84 Fakat fhyd {izerinde yapilan calismalar neticesinde Gazzali'nin “Rasulullah sdyle
buyurmustur” seklinde aktardigi bir¢ok rivayetin kaynaginin bulunamadigi ve bir¢ok
rivayetin de uydurma veya zayif oldugu goriilmiistiir. Bu konuda Siikrii Isik tarafindan
yapilan kismi ancak faydal bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Bk. Stkri Isik,
Gazzdli'nin [hydu Ulimi'd-Din Adlh Eserinin "Kitdabu'l-ilim" Kisminda Gecen Hadislerin
Tahrici ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2010).
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Bu 6vgii ve taltiflerin yani sira Gazzali'nin aktardig rivayetlere gore
Peygamberimiz akli kuvvetli olan1 6vmiis, akli miiminin miiriivveti olarak
goérmiis ve Kisi ancak akli oraninda miikafat alabilir demistir.8> Akla yonelik
ovgiilerine Gazzali sadece Peygamber efendimize isnat ettigi sozler ile degil
akil-din birlikteligine yapmis oldugu vurgu ile devam eder. Bir fiilin dogru
veya yanlis goriilmesi, riya, yalan, sehvet diiskiinliigli gibi fiil ve hallerin
yerilmesi, ibadetlerin gerekliligi, iyiligi emretmek-katiiliikten alikoymak ve
benzeri bir¢ok farkli baglamda akil ve din (seriat) kavramlari birlikte
kullanilmis ve kisinin kendisini akil-seriat tartisi ile tartmasinin geregine
isaret etmistir.86

Boylece Gazzall daha 6nce bahsettigimiz akilli olmak ile dindar olmak
arasindaki iliskiyi canli tutmaktadir. Onun /hyd’da akla yiikledigi miispet
anlam dindarlik ile paralellik arz etmektedir. Bu yaklasim ilk bakista oldukea
olumlu ve dindar kimselerce takdire sayandir. Fakat Gazzal’nin ayni1 eser
icinde akla kars1t menfi tutum olarak yorumlanabilecek ifadeleri ile birlikte
meseleye bakinca gesitli sorularin ortaya ¢ikmasi kacinilmaz olacaktir.

C. Akla Yonelik Olumsuz Yaklasim

Gazzalt'nin akla yonelik olumsuz ifadelerinin yogunlastig1 iki nokta
vardir. Birincisi aklin bizatihi kendisine yonelik kisitli, yetersiz, aldatici vb.
ithamlar; ikincisi ise akli dogru bilgi elde etmek i¢in kullanan felsefe ve kelam
lizerinden yaptig1 elestiriler. Oncelikle aklin kendisine yénelik elestirisi aklin
kisith bir alet olup metafizik hakikatleri kavramaktaki acziyetine
dayanmaktadir. Aklin kisith olmasi bizatihi olumsuzluk ifade etmez; aksine
vakia oldugu soylenebilir. Fakat aklin 6tesinde bir hakikat oldugu iddiasinda
bulunarak insanlar arasinda bu hakikate erisim iddialarina gére ontolojik
veya epistemolojik bir hiyerarsi s6z konusu olursa, bu durumda insan aklinin
kisith olusu tamamiyla olumsuz bir anlam kazanacaktir. Zira insanlarin bir
kismi hakikate sahipken biiylik cogunlugu ise hakikatten bihaber olarak
hayatlarina devam etmek durumundadir.

Mesela bu baglamda Gazzali hidayetin ii¢ asamali oldugunu soyler ve
ilk iki asamanin {¢ilincii asama icin olsa olsa mukaddime mesabesinde
olabilecegini belirtir. Bu asamalar; tiim kullara liitfedilen ve ayni zamanda
peygamberler ile de desteklenen iyi ve kotiiyli anlayabilme, Allah’in kullarini
tedricen daha Ustiin seviyelere cekmesi ve yeterli gayreti sarf ettikten sonra
peygamberlik ve velllik dleminden parlayan nura erisme seklinde ifade
edilmektedir. Gazzall'ye gore bu nurun erisildigi mertebeye ilimleri tahsilin

85 Gazzall, Thyd, 3:411, 51.
86 Gazzali, ihyd, 1:112; 2:306; 3:59, 191, 314.
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araci ve sorumlulugun zorunlu sarti olan akil ile erisilemez.87 Goziin, sesleri
idrak edememesi gibi akil da melekit dlemine has olan ve ayette “De ki, ruh
Rabbimin emrindendir” (el-IsrA 17/85) ifadesiyle bahsedilen ilahi
emirleri/isleri idrak edemez. Bu ilahi isleri idrak etmek velayet ve niibiivvet
dleminden parlayan ve akildan daha yiice olan nur ile mimkiindiir.
Dolayisiyla Cendb-1 Hakk da iman ve yakin nuru ile miilahaza edilir.88
GazzalP'nin [hyd’nin bu kismindaki ifadelerinden agik¢a anlasildig: iizere o,
akli iman ve yakin nurunun altinda bir seviyede degerlendirmektedir.
Halbuki daha énce bahsettigimiz iizere Gazzali yine aym eserde, Thyd’'da,
mutasavviflarin iman ve yakin nuru ile ne kastediyorlarsa kendisinin akil ile
ayni seyi kastettigini ifade etmisti.

Gazzali'nin akil ile alakali olumsuz ve aklin itibarini zedeleyici
yaklasimina dair bir diger 6rnek de avamin dini meselelere, Allah'in zatina,
sifatlarina ve fiillerine kafa yormasinin onlar1 sapkinliga siirtikleyecegi
iddiasidir. Kismen hak verilebilirse de bu yaklasimin daha o6nce de
bahsettigimiz seckinci/elitist diisiince ile iliskili oldugu da unutulmamaldir.
Gazzalf'ye gore avamdan bir kimsenin zina veya hirsizlik yapmasi ilmi (dini)
meselelere dair konusmasindan daha hayirhidir ¢ilinkii birincisinde giinahkar
olurken ikincisinde kiifre diisebilir.8? Gazzall avam kavramini genel olarak
ilim tahsil etmemis kimseler olarak tanimlasa da hakikatin ilim tahsilinde
kullanilan akil ile kavranamayacak bir mertebede oldugunu sdyleyerek akli
ilmin de bu konularda kisiye yetkinlik saglamayacagini, ancak vehbi bir ilmin
bu yetkinligi kazandiracagini dolayli olarak savunmus olmaktadir. Ona goére
nasil ki cenin 6ntindeki ¢cocukluk halini, cocuk ergenlik halini, ergen de aklen
olgunluk evresini bilemezse, akilli kisi de Allah’in nebf ve velilere nasil liituf
ve rahmette bulundugunu bilemez.20

Akil, Gazzall'ye gore, seriatin zahirini dahi anlamakta yetersizken ve
meseleleri etraflica kavramakta kusurluyken metafizik hakikatlerin akil ile
anlasilmaya calisilmasi abesle istigal etmektir.?! Sayet insanlar, zayif oldugu
halde yeterince kuvvetli sandiklar1 akillariyla Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi
soyut mevzulara dalacak olurlarsa herkesten farkli bir gériis ortaya ¢ikacak
ve bunun sonucunda insanlar bidate saplanacaklar. Gazzali'nin bidatten
maksad1 hakim olan goériisiin disinda Allah hakkinda farkl bir inang ve
diisiince gelistirmektir. Ona gore bu tarz diisiinceler kisinin kendi eksik akli

87 Gazzali, [hyd, 4:108.

88 Gazzali, [hyd, 4:115.

89 Gazzali, [hyd, 3:36.

90 Gazzali, Thyd, 3:9.

91 Gazzali, Thyd, 2:383; 4:301.
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ve fasit goriisiine dayanmasiyla olur. Halbuki Gazzali'ye gore bu konularda
Kkisinin kendi goriisii batildir. Gazzali’'nin bu baglamda takdir ettigi yaklasim
saf kimselerin (btilh) iman etme yontemidir. Biilh ile kastettigi de arastirma
ve nazar ile mesgul olmadan ve keldmcilarin goriislerini takip etmeden
Allah’a, peygambere ve ahirete inanan kimselerdir.92

Kur’an-1 Kerim’e gore “Allah’tan en ¢ok ilim sahipleri korkar” (el-Fatir
35/28) iken Gazzal'nin sorgulamaksizin sahip olunan iman ve ameli
6vmesinin nedeni sorgulamanin akilla; ayette gecen ilmin ise akil dtesi olan
miikasefe ile olmasidir. Ona gore ahirete karsin diinya hayatina baglanan
aldanmis kisilerin kurtulusu ya iman etmekle ya da delil (burhdn) ile
miimkiindiir. Peygamberimize iman edenlerin delil istemediklerini
vurguladiktan sonra Gazzali, delil ile mesguliyetin sadece ulemada
olabilecegini, avam ve havasin bir¢ogunun imaninin ise peygamberler ve
vellleri dogrudan ve delil istemeksizin tasdik etmeleri ile gerceklestigini ve
bu sekil bir imanin kisiyi gurur ve siipheden kurtaracagini soylemektedir.93

Iman konusunda ortaya koydugu bu yaklasimi ameller konusunda da
gormek miimkiindiir. Ona gore kisi, hikmetini tam olarak kavrayamadig:
ameller ile imtihan edilir ¢linkii akli olarak hikmet ve gayesi kavranilan bir
fiili insan icglidiisel olarak yapabilir ki, bu durumda kisinin samimiyeti belli
olmaz. Mesela zekat ve orug gibi ibadetlerde bireysel, toplumsal ve ekonomik
faydalar goriilebilir. Gelecekteki bazi faydalar i¢in bu ibadetleri yapmak
kisiye makul goriilebilir ve boylece bu amellere yonelik i¢giidiisel bir irade
ortaya cikabilir. Fakat seytan taslama veya Safa ve Merve arasindaki ytiriiyts
gibi bir amelin aklen temellendirilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla kisi akli
delillere basvurarak veya bir fayda gozeterek seytan taglama fiilini yapmaz.
Iste bu tarz fiilleri sorgulamadan ve siipheye diismeden tasdik ederek
uygulamak kisinin samimiyetini gosteren isaretlerden kabul edilmektedir.
Hatta Gazzill'ye gore boylesi ameller yani, gayesi tam olarak idrak
edilemeyen fiillerin ifas1 nefsin tezkiyesinde daha etkili olmaktadir.% iman
ve amel hakkinda bu goriislerinin bir 6zeti mahiyetinde sdylenebilecek s6z
Gazzali'nin Allah’a iman ve itaatin temeline akil ve delili, diger bir ifadeyle
tahkiki degil —anlamadan da olsa- seriatin tasdikini koymaktadir. Akil ve
delil ise burada tespit edici olarak degil destekleyici veya kendisine
sunulanlar1 onaylayici bir unsur olarak vazife yapmaktadir.?> Ciinki
Gazzall'ye gore seriatin bazi hakikatleri aklin sinirlarinin 6tesindedir. Aklin

92 Gazzali, [hyd, 4:175.

93 Gazzali, [hyd, 3:380-381.

94 Gazzall, Thyd, 1:212, 266, 270.
95 Gazzall, Thyd, 1:113; 3:23.
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yapabilecegi, peygamberlerin peygamberligini tasdik etmek ve insanlara
ilettikleri ilahiifadeleri bilmektir. Hatta Gazzali'ye gore bunun 6tesi i¢in aklin
azledilmesi gerekmektedir. Boylece kurtulusa ermek miimkiin olacaktir.%

Gazzal'nin [hyd’da ortaya koydugu bu yaklasima baktigimizda akil
hakkindaki olumsuz tabloyu gérmek zor degildir. Bu makalemizin kapsami
disinda tuttugumuz kelam ve felsefe elestirisinin arka planindaki diisiince de
aslinda aklin sinirlar ve yetersizligidir. Elbette Gazzali'nin kelam ve felsefe
elestirisinin bu disiplinlerin kendisine veya kullandiklar: alete, yani insan
aklina yonelik olmayip bu disiplinlerin metoduna dair oldugunu iddia etmek
de mimkiindiir. Fakat akil hakkindaki olumsuz ifadeler ile birlikte
diisiiniildiigiinde en azindan /[hyd eserinde bu olumsuzlugu akla
dayandirmanin imkan ve ihtimali s6z konusu olmaktadir.97

Sonug

Bu makalemizin odak noktasi en énemli Islam diisiiniirlerinden olan
Gazzal'nin Thyd eserinde akil kavramini nasil ele aldig1 ve aklilikten ne
anladig1 meselesiydi. Akil ve akilli olmak kavramlarina biitiin bir eser
boyunca diizensiz sekilde temas edildigi i¢cin dncelikle tiim eseri okumak ve
sonrasinda bu kavramlarin temas edildigi ortak baglamlari géz 6niine almak
suretiyle Gazzal'nin yaklasimi ortaya konulmaya calisiimistir. Tehdfiit,
Makdsid, Mi'ydar ve Mihakkii’n-nazar gibi eserlerindeki nazari tartismalarin
aksine Thyd’da akil, nazari hakikatleri bulma araci olmaktan ziyade insani
dindar olmaya sevk eden, seriatin getirdiklerini kabul etmeye yarayan ve
insan1 nefsinin hile ve diiskiinliiklerinden Kkoruyan vasita olarak
goriilmektedir.

Her ne kadar aklin farkli anlamlari olduguna isaret edilse de genel
tutum akilli olmak ile dindar olmanin paralelligine vurgu yapmaktir. Bu

96 Gazzali, [hyd, 1:31, 289.

97 Makale konusunun keldm ve felsefe elestirisi olmamasi nedeniyle bu konuya dipnotta
kisaca yer vermenin uygun olacagl kanaatindeyiz. Kelam ilmine [hyd@’nin yan sira el-
Miinkiz mine’d-daldl ve el-iktisdd fi’l-i‘tikdd gibi eserlerinde de yer veren Gazzali'nin
zaman zaman bu ilim hakkinda olumlu sézler sarf ettigini gérmek de miimkiindiir. Ancak
genel tutum aksi yéndedir ve Imam $afii, Ahmed b. Hanbel ve Imam Yusuf gibi ulemadan
alintilar yapmak suretiyle kelam ile mesgul olanlarin zindiklik, dinsizlik, hatta sirk gibi
ithamlara maruz kaldigini s6ylemekte ve bunlari asir1 yorumlar olarak kabul etmektedir.
Kendisinin daha itidal tizere oldugunu anlatmaya c¢alisan Gazzali kelam ilmini son
raddede, en hafif ifadesiyle hikmet ve hakikatin dniinde bir perde olarak nitelemektedir.
Hatta bu durumun paraleli olarak el-Miinkiz’da hakikat arayis¢ilar1 olarak bahsedilen
fakat hakikati bulamayan gruplardan biri olarak kelam ulemasinin gosterilmesi olarak da
anlayabiliriz. Bk. Gazzali, ihyé, 1:22, 30, 95; 3:14; Gazzali, el-Miinkiz, 11-12; Ahmet Erkol,
Kelami Akildan Tasavvufi Kegsfe: Sufi Diisiincede Kelam Elestirisi (istanbul: Divan Kitap,
2018), 119; Erkol, “Ibn Riisd'tin Kelam Karsithig1l”, 38.
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nedenle ilk bakista akilli olmak ve akli kullanmak miispet bir anlam ifade
etmektedir. Ancak aklin kisitli olusu, hakikatin aklin 6tesinde aranmasi ve
gercek bilginin ilim tahsilinden ziyade kalbe gelen ilham ve kesf ile miimkiin
oldugunun vurgulanmasi ise akla ydnelik derinlerde yatan menfl diisiinceyi
de ortaya ¢ikarmaktadir. fhyd eserine bir biitiin olarak bakildiginda aklin
vazifesinin hakikati bulmaktan ¢ok hakikatin tecelli edecegi kalbi nefsin
sehvet ve 6fke kuvvelerinin doguracag katiiliiklerden arindirmak oldugunu
soyleyebiliriz.

Burada en dikkat cekici noktalardan birisi Farabi’nin avam i¢in akil
dedigi yaklasimin [hyd@’daki akil kavraminin genel kullanimma denk
diismesidir. Bunun da 6tesinde, akil; kalp ile es anlamli kullanildiginda -ki bu
tasavvufl perspektifin sonucudur- olumlu ifadelerle nitelenmekte ve
hakikati elde etmede bir isleve sahip olmaktadir. Ancak akil, kalp ile es
anlaml kullanilmadiginda derecesi diistiriilmekte, hakikati elde etmekten
aciz gorilmekte ve hatta kisiyi dogrudan uzaklastiran bir alet seklinde
degerlendirilmektedir. Burada ortaya ¢ikabilecek “kisith akil ile olusturulan
dindarlik da kisitli veya hatali olmaz m1?” seklindeki bir sorunun da 6éniine
gecen Gazzali dindarligin mukarrebiin ve sdbikiin gibi derecelerinin
oldugunu diistinmektedir. Boylece asgari dindarlik -ki o kisithdir- akil ile
olabilecekken iist seviyelere cikmak ise arifler, veliler, siddiklar icin miimkiin
goriinmektedir.

Diger taraftan, dindarligin olusumunda en énemli unsurun Kur’an ve
stinnet oldugunu bilmekteyiz. Avam denilen siradan insanlarin ellerindeki
tek aletin akil oldugunu da kabul etmek zorundayiz. Kur’an ve siinnette
yeterince acik ifadeler olsaydi insanlar neden akli faaliyetler ile bir kisim
nass iizerinde vakit harcasinlar? Sayet bu nasslara dair yeterince agik
ifadeler yoksa insanlar kendi akli ¢abalarinin disinda hangi yolu takip
edebilirler? Bu noktada gercekte Gazzali'nin tavri cok aciktir. Gazzali, kendi
goriisiiyle mutabik olan goriisleri son derece akli ve yakini goriirken, kendi
goriisiine aykir1 olan goriisleri ise aklin saptirmasi olarak nitelemektedir.
Diger bir ifadeyle Gazzali aklilige son derece dnem verirken akliligin 6l¢titii
olarak kendi kesf ve ilhamini tayin ve tespit etmektedir. Kesf ve ilhamin
golgesinde kalmis bir aklilik son derece islevsel gériinmektedir. Boylece hem
akli olan savunulmus hem de hakikatin yolu belli bir ziimrenin mistik
rehberligine hasredilmis olmaktadir.

Sonug olarak Gazzali’nin /hyd eserinde akil ve aklilik hakkinda ¢cok net

ve tutarli bir yol izlenildigini séylemek miimkiin degildir. Bu nedenle /hyd’da
insanfi realite olan akil ile tasavvufl realite olan kesf ve ilham arasinda gidip
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gelen, zaman zaman akli en serefli alet olarak géren zaman zaman da onu
hafife alan bir epistemolojiyi gormekteyiz.
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REASON AND RATIONALITY IN IHYA
AL-ULUM AL-DIN

® Emrah KAYA2

Extended Abstract

Knowledge, despite the fact that there is no a complete definition yet, is one
of the main discussion issues of philosophy, theology and tasawwuf. Some
claim that knowledge occurs by means of reason that processes data
transmitted by sense organs while others claim that knowledge occurs by
means of a light released in the heart of humans. Since it is not mutual for all
humans to have the light in the heart, focusing on the other way of
knowledge, that it is to follow reason, seems more significant and remarkable
at this stage. In this respect, we attempt to investigate in this article how to
treat reason and rationality in Thya al-‘uliim al-din, the work of Ghazzalit who
has a strong impact on the Islamic thought. In this article our purpose is not
to draw an exhaustive profile of Ghazzali but to make an assessment for
neutral, positive and negative statements of Ghazzali with respect to reason
and rationality in the work. While explaining his neutral statements it is a
requirement to touch on the terms heart (qalb) and knowledge (‘ilm) as well
because they are relevant to the subject of reason. The work, Thya was
written by Ghazzali for those who are responsible to preach to and have a
close connection with masses. Since reason is the tool of knowledge only
shared by all humanity, studying the ideas, especially ideas on reason and
rationality found in this work gains importance.

According to Ghazzali, reason that could be described in several ways
primarily means a potentiality through which humans differentiate from
animals and conceive theoretical realities. In the second meaning, reason is
a stage in which necessary knowledge (dartiriyyad) such as that two is bigger
than one or a part is smaller than the whole becomes apparent. The third
meaning of reason is to possess knowledge which based on experience while
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the forth meaning is to establish a control on passion and anger of human
self. Especially the last meaning of reason occupies a large place in Ihya that
Ghazzali frequently emphasizes relation between being reasonable
(intelligent) and religious (pious).

Another important point in the work is that Ghazzali uses the term, reason
sometimes synonymous with the heart (qalb) and sometimes as a part of the
heart. This kind of dual usage of reason causes two different results. When
Ghazzali considers reason synonymous with the heart, he praises reason and
encourages to use it. However, when he considers reason as a part of the
heart, he minimizes reason as something to clean the heart only. In this case,
reason does not have a functionality on searching for the reality and truth,
but it is a tool only to block effects of passion and anger. This distinction is
one of the cornerstones of this article because we believe in that a cause of
negative statements of Ghazzali is his minimalizing approach to reason.

As for the subject of knowledge, that is a fruit (thamara) of reason, Ghazzali
classifies it religious (sharT) and rational knowledge (‘aqli) on the one hand,
and religious and non-religious knowledge on the other hand. The real and
praised knowledge according to Ghazzali is to realize God, His attributes, acts
and the truths regarding the afterlife in addition to taking steps to avoid
interventions of the Satan. The main criterion to distinguish praised and
disparaged knowledge is the aim of knowledge. If knowledge makes the
individual closer to God, it is praised and acceptable. Other kind of
knowledge, which provides a profit neither for this life nor for the afterlife, is
disparaged and redundant.

With respect to the negative statements of Ghazzali, they base on his
placement of the reality beyond the scope of reason. Limits for reason may
be understood as a phenomenon but as long as the reality (haqq) is placed
beyond the scope of reason, a hierarchical structure among human beings
may be inevitable. Certainly the point we defend is not a solid rational
materialism but consideration of reason as deficient, inconsistent and
inadequate is not compatible with the Quranic instruction about reflecting
on and reasoning. In addition, Ghazzali claims that the most valuable
servitude can be possible with some kinds of worships/deeds, the hidden
meanings of which humans do not comprehend. For example, the sincerity
and loyalty of a servant appear when she/he throws stones to satans
(jamarat) in Hajj because human reason is not capable of conceiving the
meaning of this act.

To sum up, Ghazzali in Ihya uses the term, ‘aql (reason) in different contexts
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and reaches different propositions and judgements. Among these
propositions and judgements neutral, positive and negative approaches can
be found together. Since this work rather than other works of Ghazzali such
as Tahafut al-falasifa, Maqasid al-falasifa and Mi’yar al-ilm is influential on
Muslims throughout Islamic history, the concept of reason, that is the tool of
knowledge for humans, it is worthy of being studied particularly. At the end,
it is difficult to assert that Ghazzali, who deals with reason in various
contexts, is always objective and consistent on the subject of reason and
rationality.

Keywords: Islamic Philosophy, Ghazzali, Thya al-‘ulim al-din, Reason,
Rationality.
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