USa'Jusrez, O.: Comunicacién vy libertad. La comunicacién en el pensamiento
de Karl Jaspers. Madrid (San Lorenzo de El Esocrial), Ediciones Escu-
rialenses, 1984.

Es evidente que los problemas nucleares de la sociologia han tenido y
tienen sus primeras formulaciones y tratamientos en la filosofia, El tema de
la comunicacién humana es precisamente uno de esos grandes problemas cuyas
fuentes filoséficas resultan imprescindibles a Ia hora de analizar su sentido
vy fundamento. Octavio Ufia lleva ya muchos afios buscando en los filésofos
de la existencia la fundamentacién de la sociclogia de la comunicacién hu-
mana. Sus articulos sobre Heidegger y JYaspers, asi como su brillanie tesis
doctoral sobre «La comunicacién en Jasperss, son ejemplos de un interés
nada habitual por el tema en cuestién.

El libro que presentamos abarca tres estudios que no dudamos en llamar
orgdnicos. La Primera Parte —o primer estudio— expone las influencias en
la teoria jaspersiana de la comunicacidn. La Segunda Parte presenta los Presu-
puestos gnoseoldgicos y antropoldgicos de la comunicacién en la obra de Jas-
pers. Finalmente, la Tercera Parte ofrece una Exégesis y hermenédutica de la
comunicacion y sus formas segin Jaspers. Con ayuda de tales divisiones se
explora el pensamiento sobre la comunicacién en Jaspers, poniendo de relieve
la importancia y el fundamento de tal pemsamiento. En las pdginas finales
se ofrecen algunas meditaciones acerca de la influencia de la reflexién jasper-
siana de la comunicacidén existencial en la psicologia de la comunicacién, en la
patologia de las relaciones sociales, etc.

Sirve de introduccién al libro un emsayo donde Octavie Ufia examina bre-
vemente el nicleo temdtico de su investigacién, as{ como la metodologia a
seguir en la misma. Tal como €l mismo nos dice su método en la presente
obra serd de patentizacidn: el mismo discurso jaspersiano que se afirma y
niega, que se dice y contradice, que dogmatiza y se reprocha, que se proclama
vy se matiza. JTaspers desde si mismo, no rigida v monovalente, sing en la
progresidn y al hilo de sus pasos no desde las tomas de postura. ¥ como
amplia es la temdtica acometida o sugerida por Jaspers y vinculada a toda ella
va la comunicacion, los textos son también por lo mismo de procedencia y
contextos muy dispares. Por ello su lectura vendrd aclarada en un entramado
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de espectro wmds amplic que el texto, desde un muy espectfico vy cownotativo
contexto. Una lectura wo objstual, sine signica: gue hablen los signos. Es
decir, una lectura del texto en el procesa de su misma gestacion, de su flu-
yente y amplio pretexto, Al adentra de su curso meditative: tarea aclaradova
del si mismo, no sistema objetivo, que, como &l mismeo dijo sobre la discusion
tedrica, proporcioma ceriidumbre impositiva {p. 36}, El problema metodold
gico resulta inminente. De shi gue el autor se pronuncie en contra de ia
deficiencis metodoldgica en €} discurso sobre el fendémeno comunicativo, Al igual
que otrog autores, considera un error tratar Ia comunicacién como alge
secundario, como existente por si wmismo, aislado del proceso social. Bl punto
de partida, es evidente: la comunicacidn humana como esencialmente social
#n fanto en cuantdy &} hombre se concreta como existiendo socialments, en
tanto en cuanto enfre comunicabilidad y sociabilidad humanas fluye una estrecha
yvinculacidn.

En lineas gencrales, Octavio Ufia establece primeramente la pecesidad de
tratar la comunicacién desde la interdisciplinariedad y la transdisciphinariedad
con el fin de llegar asi a su reglidad objetiva rods amplia v profunda, Bao se
gundo jugar, indica los fundamentos, por esta interdisciplioarisdad asumida y
por el cardcter radical v omnicomprenser de la comumicacién en el proceso
social, Finahmente pune de relieve la aportacidn que Jaspers puede tener para
la profundizacidn en el fendmeno comunicativo v para la disciplina Hamada
sociclogia de la commnicacidn hmpmana. Bl objeto, por tanio, del estudio de
Octavio Ufia serd la comunicacidn en la obra de Jaspers

En la Primera Parte {pp. 37-83) se buscan las rafces del pensamlento de
Jaspers sobre la comunicacion, raices que parten de un mismo origen, funda-
mentalmente kantianc, spinoziano, schellingsiano y hegeliano, pero que com-
prenden orientaciopes de sentide muy diversas —metafisicas, antropoldgicas,
gnoseclégicas, socioldgicas, de filasofia de la historia y de la cultura, etc—.
El estudio gue Octavie Ufa incorpora en eésta Primera Parte lleva como
titulo «Presencia de la teoria sociologica, la fenomenclogia vy Ia filosofia de
la existencia en la concepcitn jaspersiana de la comunicacidn». Contiene cince
apartados donde el autor muesira, por eijemplo, odmo los andlisis de Jaspers
sobre la comumicacion empivica coincider con la teoria de Tépnies sobre las
tipificaciones de comunidad y asociacién (Cir. Entre Tdnnies v el postkantismo,
Racionalismo ¢ idealismo, pp. 39-48). Muestra también {a relacidn de acceso
de Jaspers 2 la comunicacidn con Simmel, concretamente cuando saste tiltimo
se adentra en el andlisis de los grupos humanos o en el dmbito del individuo
y sociedad {(Cfr. Entre Comte y Simmel, pp. 4852). En tercer lugar ¢l autor
pone de relicve la influencia de la trascendentalidad husserliana como pieza
central en la descripcidn ¥ rebasamientn de la comunicacién empirica v obje-
tiva, asi como la incidencia decisiva de Scheller en el modo de pensamiento
sobre el hombre ¥ el munde jaspersiano (Cfr. Husser! y Scheller, pp. 52-61).
Después de presentar algunas consideraciones de Jaspers sobre ol existencialismo
¥ swgénesis (Clr. Filosofia de la existencia y existencialismao, pp. 61-49}, Octavio
Uila hace referencia finalmente a otros pmsadores de la tradicidn filosdfica
que condicionan la teoria de la commmicacidn en & amplio y dispar corpus
jaspersiano. Influencia concretada notoriamente en la comupicacidn existen-
cial: lbertad, trascendencia, subjetividad, paradgja, autenticidad, individualis-
mo, etc, Estos autores serdn Kierkegzard y Nieizsche, como cuetsionantes de
la razdn abscluta, ¥ Kant, como rafz del idealismo gue se prolongs hasta
Jaspers (Cir. De Kant a Nietzsche, pp. 6983}

La Segunda Parte del libro estd desglosado en dos puntes, a saber, Ef filo-
safar v la comunicacidn {pp. 87113}, y Los modos de lo abarcador y la comu-
nicactdn (pp. 112-128). En el primero se traia de aclarar, desde = discurso de
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Jaspers, cémo el hombre despierta a la filosofia y cémo el filosofar se realiza
partiendo de la reflexién y sobre todo de la comunicacién. El autor nos ‘intro-
duce entonces en el plantecamiento del fil6sofo, camino que viene dado a través
de la orientacién en el mundo, la aclaracién de la existencia y la trascen-
dencia. Es decir, el hombre, al explorar el mundoe —orientacién en el mundo—
inicia el conocimiento y despierta a la conciencia del yo preguntindose quién
soy, qué quiero —aclaracién de la existencia—. No encontrando la verdad
absoluta, el ser absoluto que yo soy, tiene que ponerse en camino de su
posible hallazgo —filosofia—, y como no lo encuentra en el mundo tiene que
trascender la existencia —trascendencia—. Ahora bien, tal caminar ha de ser
necesariamente solidario —comunicacién—. En una palabra, la filosofia de Jas-
pers comprende tres momentos fundamentales: el punto de partida: mi exis-
tencia; el punto de llegada: la trascendencia; y el camino: la comunicacién,

En el segundo punto, el autor analiza los modos de lo abarcador y Ia comu-
nicacién. Lo abarcador es el ser, el todo que envuelve aquellas determinacio-
nes del ser a las que nosctros tenemos acceso. Pues bien, tales determinaciones
del ser son el ser-sujeto y el serobjeto. Dentro de la unidad de lo abarcador
nos encontramos, pues, con diferentes modos segiin los distintos pasos del
pensar. Segtn Jaspers, tal escisién de lo abarcador se realiza de un modo
determinado, a saber: de lo abarcador en general a la distincién de lo abar-
cador que somos nosotros y de lo abarcador que es el ser mismo; de lo
abarcador que somos nosotros a la divisién de aquella que somos como exis-
tente, conciencia en general, espiritu; de la inmanenica a la trascendencia.
Veamos brevemente este aspecto. Para Jaspers, lo abarcador que soy yo
comprende todo aquello que somos como existencia, conciencia en general
y espiritu. Al principio, el yo se encuentra inmerso en el conjunto de cbjetos
que atraen su atencién. Paulatinamente, este hombre va dandose cuenta de su
subjetividad e intenta ponerse en claro, va preguntindose por el Yo mismo,
quedando establecido el paso de la concienca en general al yo. En esta linea
de pensamiento, Jaspers explicita tres modos de ser yo como existencia: exis-
tencia empirica seria el primero; el segundo modo de ser es la posible existen-
cia; y el tercero de estos modos es la existencia. Esto es muy importante, pues
el yo como existenica es sin duda el problema central de Ia filosofia de Jas-
pers, de tal manera que Octavic Ufia puede afirmar que todo el sistema
filoséfico de este autor concurre a la puesta en claro de su existencia. Inme-
diatamente se nos pone en guardia ante el término existencia. Es decir,
al hablar de existencia se habla de una existencia existente, como prioritaria
a la esencial, como vivencia intima e intuitiva, del hombre (Cfr. p. 120).
le permita realizarla, cayendo asi en la existencia auténtica, el se impersonal.
La existencia autént:ca que debe ser construida es precisamente el existente
humano, existente histérico, ser-enel mundo, que debe superar paulatinamen-
te las situaciones en que se encuentra inmerso mediante la practica de la liber-
tad. En este proceso se realiza el esclarecimiento de la existencia en un intento
de trascender su situacién en el tiempo. De ahi la afirmacién de Octavio Ufia
de que si el objetivo final de la filosofia de Jaspers es la busqueda del ser,
es evidente que el objeto inmediato es la existencia humana (Cfr. p. 120).

El autor estudia a continuacién el otro modo de ser de lo abarcador, esto es,
lo abarcador en lo que se revela el ser mismo y que se llama mundo. En
lineas generales esto significa lo siguiente: Jaspers trata de buscar el ser, lo
absoluto. Sin embargo, estd convencido de que no puede ser encontrado dentro
del mundo, tal como Io experimentamos. Por consiguiente, sclamente .si con-
seguimos superar la escisidn sujeto-objeto dentro de la que nos movemos, y
Esta existenica no se le da al hombre, sino que debe ir construyéndola.
Corre el peligio entonces de ser incapaz de llegar a la situacién limite que
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trascender sobre el mundo fenomeénico, tendremos la posibilidad de alcanzar
el verdaderc ser y ser libres. A este respecto, hay que tener presentes los dos
tipos de ser que distingue el fildsofo: seren-el-mundo {es ¢l ser de la expe
riencia), y ser-dela-trascendencia {es el ser en sentido absoluto, aunque de él
nada podemos decir, a no ser gue es). De este modo, el pensador de Olden-
burg concluye que el seren-si de la trascendencia es Io que de tal manera
es en si y para si que anuncia puede ser objeto en tanto en cuanto el cardcter
de ser objeto es ser para otro. Por ianto, a este ser solo se puede acceder
por el trascender, rebasando la objetividad para llegar a la inobjetividad, camino
o tarea que es posible dnicamente al hombre en cuanto Existenz.

La Tercera Parte y Ultima comprende dos temas de gran importancia den-
tro de la filosofia jaspersiana: La comunicacién objetiva (pp. 131-166), y la
La comunicacidn existencial (pp. 161-222). Partiendo de las premisas estable.
cidas en los capitulos precedentes, se pone de relieve la necesidad existencial,
que compromete la vida entera, de la comunicacidén, necesidad que, compromete
la vida entera, de la comunicacitén, necesidad que, para Jaspers, viene dada
por la escisibn en el ser-delinundo del sujeto y el objeto. Se nos muesira
aqui como para Jaspers pueden darse emtre sujeto-objeto dos tipos de comu-
nicacién a los que pueden reducirse todos los deméas: 1.°) comunicacién sujeto-
objeto, donde el objeto es: yo objeto, otro (el otro, lo otro); se trata de la
comunicacidn objetiva o comunicacidén no existencial. 2.2) Comunicacién sujeto-
sujeto: yo-ti; se trata de la comunicacion de existencias o comunicacidn exis-
tencial. Después de secfialar las caracteristicas de la comunicacién objetiva,
asi como su limitacidn v peligro, se explicita el origen para abrirse paso a la
comunicacidén existencial: la insatisfaccién de la comunicacién no existencial.
La libertad se muestra, para Jaspers, como punto de partida para la comuni-
cacidn existencial, considerandose esta libertad no como un logro ni una
posesidn, sino como una actitud de apertura, una posibilidad hacia todo. La
libertad existencial es siempre eleccién, siendo su rafz mi yo personal en su
espantaneidad absoluta. En una palabra, la necesidad de la comunicacién exis-
tencial es necesidad de la libertad misma. Asi, pues, yo s6lo soy yo mismo
cuando, desde la posibilidad que arranca del corazén de la libertad, cuando el
otro decide igualmente ser si mismo v yo con €l Libertad es comunicacitn
y en la realizacidn de la comunicacion auténtica y profunda va la gesta misma
de la libertad (p. 181). El autor hace un anilisis minucioso de las caracteris-
ticas de la comunicacién existencial, asi como de su peculiarisimo cardcter y
riqueza de sugerencias y matices que alberga. Su peculiaridad le adviene de la
libertad, que trasciende toda objetividad, que estd en movimiento y en dialée-
tica y es resolucidn originaria a comunicarse incondicionabmente con aguel
con el que me encuentro como a mi mismo (p. 232). De este mode, la comu-
nicacidén existencial se sitia en una dialéctica entre la objetividad social de
la existencia empirica ¥ la mismidad subjetiva de la Existenz. Se trata de una
dialéctica gue, como nos dice a este respetco Qctavio Uia, es introducida en
las relaciones paradoxales y dialécticas entre Existenz y Existenz,” Formas de
oposicidn y paradeoja de una gran riqueza de matices como son la soledad y
la relacidn, la latencia y la patencia, el silencio y el discurso, el combate amo-
roso, el desinterés, la igunldod, ete. (p. 232). Igualmente importante s sefialar
que la axjologia jaspersiana sobre las situaciones comunicativas —mandar-
seryir, trato social, trato politico, discusidn, etc.— como de las actitudes que
llevan a la ruptura de la comunicacién existencial, asi como de sus limitaciones
v su imposibilidad, del desgarramiento y fracaso en ella, todo ello estd pre-
sidido por la libertad. Por todo elio, e refno de las existencias como el reino
de las libertades, es unm reino puro. Solo a los hombres salvadores de su yo
les serd dado habitar en este reino de lg profundidad de la libertad (p. 233).
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De todo lo dicho se desprende que siendo este libro de suma utilidad para
el estudioso de las disciplinas socioldgica y filoséfica, no lo es menos para todo
aquel que sienta la inquietud por los problemas de nuestro tiempo, va que su
exposicion estd hecha con claridad y rigor metodolégico. El autor acompafia
su libro con una rica bibliografia general y otra especializada en relacién con
los temas (con especial referencia a la psicologia de la comunicacién humana
¥ a la sociologia de la comunicacién humana). En una palabra, por la orienta-
cién y erudicién del autor, esta obra es necesaria y suficiente para tener una
idea clara del problema de la comunicacién y la libertad, de su peripecia his-
térica y de su alcance y significado en Karl Jaspers.

Gemma Muitoz-ALoNSO LoPEZ

KRISTELLER, P. O.: El pensamiento renacentista y sus fuentes. Compilador: Mi-
chael Mooney. Traduccién de Federico Patdn Lépez. México, FCE, 1982.

A nadie se le oculta la importancia del problema estudiado por el profesor
Paul Oskar Kristeller. EI tema del pensamiento repacentista es un tema
inesquivable en la filosofia. De su esclarecimiento estdn colgando las posiciones
respecto de otras corrientes o problemas fundamentales y fundantes de la Fi-
losofia.

El compiladoy de El pensamiento renacentista y sus fuentes, Michaei Mooney,
nos expone en el Prefacio del editor la estructura del libro que presentamos:
La Primera Parte expone las fuentes cldsicas del pensamiento renacentista v da
la fisonomia esencial, indicando las tradiciones humanista, aristotélica y pla-
tdnica a las cuales se refiere continuamente el resto de los ensayos que forman
el volumen. Las partes Segunda y Tercera presentan el pensamiento remnacen-
tista en su contexto inmediato —la Edad Media, tanto griega como latina—
y muestra la continuidad y la singularidad de sus corrientes representativas
dentro de los movimientos entonces existentes. Contra dicho teldn de fondo,
la Cuatra Patre ofrece un estudic temdtico del pensamiento renacentista,
examindndose en ella tres elementos de una cuestion gque ha servido con fre-
cuencia para atribuir a los pensadores renacentistas una originalidad de ellos
exclusiva: la concepcion del hombre: la dignidad, el destino y la visidn de la
verdad que éste poseia. La Quinta Parte resume el todo, pero desde la pers-
pectiva de un tema que se encuentra en el nucleo mismo de la vida intelectual
del Renacimiento, por no decir de la tradicion occidental como un todo: la
relacidn del lenguaje con el pensamiento, de las palabras con las ideas, de la
prudencia con la ciencia y de la retérica con la filosofia. Con ayuda de tales
divisiones se explora la ya vieja y aparentemente insoluble contienda entre la
tradicidn literaria y la filosdfica; de hecho, un paragone que identifica mucha
de la erudicidn renacentista. En las pdginas finales se ofrecen algunas medita-
ciones acerca de la forma y del resultado que ese conflicto presenta en nues-
tros tiempos (p. 10). '

Sirve de introduccién al libro un ensayo donde Kristeller contempla los
cincuenta afios de su vida como intelectual ¥y donde expone los cambios que ha
notado en sus propias percepciones y en el campo de los estudios renacentistas.
A excepcién de este ensayo introductoric (pp. 15-29), que ha sido elaborado
especialmente para este volumen, el resto no son sino contribuciones varias y
en su origen conferencias publicadas anteriormente (a excepcién de los en-
sayos XII, XIII y XIV) reunidas aqui bajo un cierto criterio de unidad, revi-
sadas, reelaboradas y de todo purificadas algunas.



