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Es evidente que los problemas nucleares de la sociología han tenido y
tienen susprimerasformulacionesy tratamientosen la filosofía. El tema de
la comunicaciónhumanaes precisamenteuno de esosgrandesproblemascuyas
fuentes filosóficas resultan imprescindiblesa la hora de analizar su sentido
y fundamento.Octavio Uña lleva ya muchos años buscandoen los filósofos
de la existencia la fundamentaciónde la sociología de la comunicación hu-
mana. Sus artículos sobre Heidegger y Jaspers>así como su brillante tesis
doctoral sobre ceLa comunicación en Saspers»,son ejemplos de un interés
nadahabitual por el tema en cuestión.

El libro que presentamosabarcatres estudiosque no dudamosen llamar
orgánicos. La Primera Parte —o primer estudio— expone las influencias en
la teoría jaspersianade la comunicación.La SegundaPartepresentalos Presu-
puestosgnoseológicosy antropológicosde la comunicaciónen la obra de fas-
pers. Finalmente, la TerceraParte ofrece una Exégesisy hermenéuticade la
comunicación y sus formas según Jaspers. Con ayuda de tales divisiones se
explora el pensamientosobre la comunicaciónen Jaspers,poniendo de relieve
la importancia y eí fundamentode tal pensamiento.En las páginas finales
se ofrecenalgunasmeditacionesacercade la influencia de la reflexión jasper-
siana de la comunicaciónexistencialen la psicologíade la comunicación,en la
patología de las relaciones sociales> etc.

Sirve de introducciónal libro un ensayo donde Octavio Uña examina bre-
vemente el núcleo temático de su investigación>así como la metodología a
seguir en la misma. Tal como él mismo nos dice su método en la presente
obra será de patentización: el mismo discurso jaspersianoque se afirma y
niega> que se dice y contradice, que dogmatizay se reprocha, que se proclarna
y se matiza. Jaspers desdesi mismo, no rígida y monovalente,sino en la
progresión y al hilo de sus pasos no desdelas tomas de postura. Y como
ampliaes la temáticaacometidao’sugerida por Jaspersy vinculada a toda ella
va la comunicación,los textos son también por lo mismo de procedenciay
contextosmuy dispares. Por ello su lectura vendrá aclarada en un entramado
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de espectromás amplio que el texto> desde un muy especificoy connotativo
contexto. Lina lectura no objetuol, sino signico: que hablen los signos. Es
decir, una lectura del texto en el proceso de su misma gesladón, de su flu-
yente y amplio pretexto. Al adentro de su curso meditativo: tarea aclaradora
del si mismo,no sistemaobjetivo, que, como él mismodijo sobre la discusión
teórica, proporciona certidumbre impositiva (p. 36’>. El problema metodoló-
gico resulta inminente. De ahí que el autor se pronuncie en contra de la
deficienciametodológicaenel discursosobreel fenómenocomunicativo,Al Igual
que otros autores, considera un error tratar la comunicación como algo
secundario,como existentepor sí mismo, aisladodel procesosocial. El punto
de partida, es evidente: la comunicaciónhumanacomo esencialmentesocial
en tanto en cuanto el hombre se concreta como existiendo socisirnente,en
tantoen cuantoentrecornunicabiliclady sociabilidadhumanasfluye unaestrecha
vinculación.

En líneas generales,Octavio Uña estableceprimeramentela necesidadde
tratar la comunicacióndesde la interdisciplinariedady la transdisciplinariedad
con el fin de llegar así a su realidadobjetiva más amplia y profunda. En se-
gundo lugar, indica los fundamentos,por esta interdisciplinariedadasumiday
por el carácter radical y omnicomprensorde la comunicaciónen el proceso
social. Finalmentepone de relieve la aportaciónque Saspet-spuedetenerpara
la profundización en el fenómenocomunicativo y para la disciplina llamada
sociología de la comunicaciónhumana. El objeto, por tanto, del estudio de
Octavio Uña será la comunicación en la obra de Saspers.

En la Primera Parte (pp. 37-83> se buscan las raíces del pensamientode
~asperssobre la comunicación,raícesque partende un mismo origen, funda-
mentalmentekantiano, spinoziano.sehellinguianoy hegeliano> pero que com-
prenden orientacionesde sentido. muy diversas —metafísicas,antropológicas,
gnoseológicas,sociológicas, de filosofía de la historia y de la cultura, etc—.
El estudio que Octavio Uña incorpora en esta Primera Parte lleva como
título «Presenciade la teoría sociológica, la fertomenologlay la filosofía de
la existenciaen la concepciónjaspersianade la comunicación».Contienecinco
apartadosdondeel autor niuetra, por ejemplo, cómo los análisis de Jaspers
sobre la comunicaciónempírica coinciden con la teoría de Ténnies sobre las
tipificaciones de comunidady asociación(Gr. Entre Tónniesy el postkanttsmo.
Racionalismo e idealismo, pp. 39-481. Muestra también la relación de acceso
de Jaspersa la comunicacióncon Simmel, concretamentecuandoesteúltimo
se adentraen el análisis de los grupos humanoso en el ámbito del individuo
y sociedad(Cf r, Entre Comte y Simme4PP. 48-52). En tercer lugar el autor
pone de relieve la influencia de la trascendentalidadhusserlianacomo pieza
central en la desctipcióny rebasamientode la comunicaciónempírica y obje-
tiva, así como la incidenciadecisiva de Sehelleren el modo de pensamiento
sobreel hombre y el mundo jaspersiano(Cfr. Husserl y Schelter, pp. 52-él).
Despuésde presentaralgunasconsideracionesde Jasperssobreel existencialismo
y su génesis(Cts. Fitosofla de la existenciay existendolismo,PP. 61-69). Octavio
Uña hace referenciafinalmente a otros pensadoresde la tradición filosófica
que condicionan la teoría de la comunicaciónen el amplio y dispar corpus
jaspersiano.Influencia concretadanotoriamente en la comunicación existen-
cial: libertad, trascendencia,subjetividad, paradoja> autenticidad, individualis-
mo, etc. Estos autores seránKierkegaardy Nietzsche,corno euctsionantesde
la razón absoluta,y Kant, como raíz del idealismo que se prolonga hasta
Jaspers(Ctr. De Kant o Nietzsche,pp. 6~-83>.

La SegundaParte del libro estádesglosadoen dos puntos, a saber,El filo.
sofar y la comunicación(rr- 87-113), y Los modos de it, abarcadory la comu-
nicación (pp. 112-128). En el primero se trata de aclarar, desdeel discursode



ReseAas 297 -

Jaspers,cómo el hombredespiertaa la filosofía y cómo el filosofar se realiza
partiendode la reflexión y sobretodo de la comunicación.El autor nos‘intro-
duce¿ntoncesen el planteamientodel filósofo, camino que viene dadoa través
de la orientación en el mundo, la aclaración de la existencia y la trascen-
dencia.Es decir, el hombre,al explorarel mundo —orientación en el mundo—
inicia el conocimientoy despiertaa la concienciadel yo preguntándosequién
soy, qué quiero —aclaración de la existencia—. No encontrando la verdad
absoluta, el ser absoluto que yo soy, tiene que ponerse en camino de su
posiblehallazgo—filosofía—, y como no lo encuentraen el mundo tiene que
trascenderla existencia—trascendencia—.Ahora bien, tal caminar ha de ser
necesariamentesolidario —comunicación——.En una palabra,la filosofía de Jas-
pers comprendetres momentosfundamentales:el punto de partida: mi exis-
tencia;el punto de llegada: la trascendencia;y el camino: la comunicación.

En el segundopunto, el autoranaliza los modos de lo abarcadory la comu-
nicación. Lo abarcadores el ser, el todo que envuelve aquellasdeterminacio-
nes del ser a las que nosotrostenemosacceso.Puesbien, tales determinaciones
del ser son el ser-sujetoy el ser-objeto.Dentro de la unidad de lo abarcador
nos encontramos,pues, con diferentes modos según los distintos pasos del
pensar. Según Jaspers,tal escisión de lo abarcadorse realiza de un modo
determinado,a saber: de lo abarcadoren general a la distinción de lo abar-
cador que somos nosotros y de lo abarcadorque es el ser mismo; de lo
abarcadorque somos nosotrosa la división de aquello que somos como exis-
tente, conciencia en general, espíritu; de la inmanenica a la trascendencia.
Veamos brevementeeste aspecto. Para Jaspers,lo abarcador que soy yo
comprende todo aquello que somos como existencia, conciencia en general
y espíritu. Al principio, el yo se encuentrainmerso en el conjunto de objetos
que atraensu atención.Paulatinamente,estehombre va dándosecuentade su
subjetividad e intenta ponerseen claro, va preguntándosepor el Yo mismo,
quedandoestablecidoel paso de la conciencaen general al yo. En estalínea
de pensamiento,Jaspersexplicita tres modos de ser yo como existencia: exis-
tenciaempíricaseriael primero; el segundomodode ser es la posibleexisten-
cia; y el tercero de estosmodoses la existencia.Esto es muy importante,pues
el yo como existenicaes sin duda el problema central de la filosofía de Jas-
pers, de tal manera que Octavio Uña puede afirmar que todo el sistema
filosófico de esteautor concurrea la puestaen claro de su existencia.Inme-
diatamente se nos pone en guardia ante el término existencia. Es decir,
al hablarde existenciase hablade una existenciaexistente,como prioritaria
a la esencial, como vivencia íntima e intuitiva, del hombre (Cfr. p. 120).
le permita realizarla, cayendoasí en la existenciaauténtica,el se impersonal.
La existenciaauténticaque debe ser construidaes precisamenteel existente
humano,existentehistórico, ser-en-elmundo, que debe superarpaulatinamen-
te las situacionesen que se encuentrainmersomediantela práctica de la liber-
tad. En este proceso~e realizael esclarecimientode la existenciaen un intento
de trascendersu situación en el tiempo. De ahí la afirmación de Octavio Uña
de que si el objetivo final de la filosofía de Jasperses la búsquedadel ser,
es evidenteque el objeto inmediato es la existenciahumana(Cfr. p. 120).

El autorestudiaa continuaciónel otro modode ser de lo abarcador,esto es,
lo abarcadoren lo que se revela el ser mismo y que se llama mundo. En
lineas generalesesto significa lo siguiente: Jasperstrata de buscar el ser, lo
absoluto.Sin embargo,está convencidode que no puedeserencontradodentro
del mundo, tal como lo experimentamos.Por consiguiente,solamente si con-
seguimossuperar la escisión sujeto-objetodentro de la que nos movemos,y
Esta existenica no se le da al hombre, sino que debe ir construyéndola.
Corre el peligxo entoncesde ser incapaz de llegar a la situación limite que
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trascendersobre ei mundo fenoménico, tendremos la posibilidad de alcanzar
el verdaderoser y ser libres. A este respecto,hay que tener presenteslos dos
tipos de ser que distingue el filósofo: ser—en-el-mundo(es el ser de la expe-
riencia), y ser-de-la-trascendencia(es el ser en sentido absoluto,aunque de él
nadapodemosdecir, a no ser que es). De este modo, el pensadorde Oiden-
burg concluye que el ser-en-si de lá trascendenciaes lo que de tal manera
es en si y para sí que anunciapuedeser objeto en tanto en cuanto el carácter
de ser objeto es ser para otro. Por tanto, a este ser sólo se puede acceder
porel trascender,rebasandola objetividad parallegar a la inobjetividad,camino
o tarea que es posible únicamenteal hombre en cuanto Existenz.

La Tercera Parte y última comprendedos temasde gran importanciaden-
tro de la filosofía jaspersiana:La comunicación objetiva (pp. 131-166), y la
La comunicación existencial (pp. 161-222). Partiendo de las premisasestable-
cidas en los capítulosprecedentes,se pone de relieve la necesidadexistencial,
que comprometela vida entera,de la comunicación,necesidadque, compromete
la vida entera, de la comunicación,necesidadque, para iaspers, viene dada
por la escisión en el ser-del-mundodel sujeto y el objeto. Se nos muestra
aquí cómo para Jasperspuedendarseentre sujeto-objetodos tipos de comu-
nicación a los que puedenreducirsetodos los demás: 1.~> comunicaciónsujeto-
objeto, donde el objeto es: yo objeto, otro (el otro, lo otro); se trata de la
comunicaciónobjetiva o comunicaciónno existencial. 2.0) Comunicaciónsujeto-
sujeto: yo-tú; se trata de la comunicaciónde existenciaso comunicaciónexis-
tencial. Despuésde señalar las característicasde la comunicación objetiva,
así como su limitación y peligro, se explícita el origen para abrirse paso a la
comunicaciónexistencial: la insatisfacción de la comunicación no existencial.
La libertad se muestra,para Saspers,como punto de partida para la comuni-
cación existencial, consíderándoseesta libertad no como un Logro ni una
posesión,sino como una actitud de apertura,una posibilidad hacia todo. La
libertad existencial es siempre elección, siendo su raíz mi yo personal en su
espontaneidadabsoluta.En una palabra, la necesidadde la comunicaciónexis-
tencial es necesidadde la libertad misma. Así, pues, yo sólo soy yo mismo
cuando,desdela posibilidad que arranca del corazónde la libertad, cuandoel
otro decide igualmenteser sí mismo y yo con él. Libertad es comunicación
y en La realización de la comunicaciónauténticay profunda va la gesto misma
de la libertad (p. 181). El autor hace un análisis minucioso de las caracterís-
ticas de la comunicaciónexistencial, así como de su peculiarísimo carácter y
riqueza de sugerenciasy matices que alberga. Su peculiaridad le advienede la
libertad, que trasciendetodaobjetividad, que estd en movimientoy en dialéc-
tica y es resoluciÓn originaria a comunicarse incondicionalmentecon aquel
con el que me encuentrocomoa mí mismo (p. 232). De estemodo, la comu-
nicación existencial se sitúa en una dialéctica entre la objetividad social de
la existenciaempírica y la mismidadsubjetiva de la Existenz.Se trata de una
dialéctica que, como nos dice a esterespetcoOctavio Uña, es introducida en
las relaciones paradoxalesy dialécticasentre Existenzy Existenz,Formas de
oposicióny paradoja de una gran riqueza de matices como son Za soledad y
la relación, la latencia y la potencia,el silencio y el discurso,el combateamo-
roso, el desinterés,la igualdad, etc. (p. 232). Igualmenteimportante es señalar
que la axiología jaspersianasobre las situaciones comunicativas—mandar-
servir, trato social, trato político, discusión, etc.— como de las actitudesque
llevan a la ruptura de la comunicaciónexistencial,así como de sus limitaciones
y su imposibilidad, del desgarramientoy fracaso en ella, todo ello está pre-
sidido por la libertad. Por todo ello, el reino de las existenciascomoel reino
de las libertades, es un reino puro. Sólo a los hombressalvadoresde su yo
les será dado habitar en este reino de la profundidadde la libertad (p. 233).
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De todo lo dicho se desprendeque siendo estelibro de sumautilidad para
el estudiosode las disciplinas sociológicay filosófica, no lo es menospara todo
aquelque sientala inquietud por los problemasde nuestro tiempo, ya que su
exposiciónestá hechacon claridad y rigor metodológico. El autor acompaña
su libro con una rica bibliografía generaly otra especializadaen relación con
los temas(con especialreferenciaa la psicología de la comunicaciónhumana
y a la sociología de la comunicaciónhumana).En una palabra,por la orienta-
ción y erudición del autor, estaobra es necesariay suficientepara tener una
idea clara del problema de la comunicacióny la libertad, de su peripeciahis-
tórica y de su alcancey significado en Karl Jaspers.

Gemma MuÑoz-ALoNso LÓPEZ

KRI5TELLER, P. O: El pensamientorenacentistay susfuentes.Compilador: Mi-
chael Mooney. Traducción de Federico Patán López. México, FCE, 1982.

A nadie se le oculta la importanciadel problemaestudiadopor el profesor
Paul Oskar Kristeller. El tema del pensamiento renacentista es un tema
inesquivableen la filosofía. De su esclarecimientoestáncolgando las posiciones
respectode otras corrientes o problemasfundamentalesy fundantesde la Fi-
losofía.

El compiladorde El pensamientorenacentistáy susfuentes,Michael Mooney,
nos exponeen el Prefacio del editor la estructuradel libro que presentamos:
La Primera Parte exponelas frentesclásicas del pensamientorenacentistay da
la fisonomía esencial, indicando las tradiciones humanista, aristotélica y pla-
tónica a las cualesse refiere continuamenteel resto de los ensayosque forman
el volumen. Las partes Segunday Tercera presentanel pensamientorenacen-
tista en su contextoinmediato —la Edad Media, tanto griega como latina—
y muestra la continuidad y la singularidad de sus corrientes representativas
dentro de los movimientosentoncesexistentes.Contra dicho telón de fondo,
la Cuatra Patre ofrece un estudio temático del pensamiento renacentista,
examinándoseen ella tres elementosde una cuestión que ha servido con fre-
cuencia para atribuir a los pensadoresrenacentistasuna originalidad de ellos
exclusiva: la concepcióndel hombre: la dignidad, el destino y la visión de la
verdad que ésteposeía.La Quinta Parte resume el todo, pero desdela pers-
pectivade un tema que se encuentraen el núcleo mismode la vida intelectual
del Renacimiento,por no decir de la tradición occidental como un todo: la
relación del lenguajecon el pensamiento,de las palabras con las ideas, de la
prudencia con la ciencia y de la retórica con la filosofía. Con ayuda de tales
divisionesse explora la ya vieja y aparentementeinsoluble contienda entre la
tradición literaria y la filosófica; de hecho, un paragoneque identifica mucha
de la erudición renacentista.En las páginasfinales se ofrecen algunas medita-
ciones acerca de la forma y del resultado que ese conflicto presentaen nues-
tros tiempos (p. 10).

Sirve de introducción al libro un ensayo donde Kristeller contempla los
cincuentaaños de su vida como intelectualy dondeexponelos cambiosque ha
notadoen sus propiaspercepcionesy en el campode los estudiosrenacentistas.
A excepción de este ensayointroductorio (Pp. 15-29), que ha sido elaborado
especialmentepara este volumen, el resto no son sino contribucionesvarias y
en su origen conferenciaspublicadas anteriormente(a excepción de los en-
sayosXII, XIII y XIV) reunidas aquí bajo un cierto criterio de unidad, revi-
sadas,reelaboradasy de todo purificadas algunas.


