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El descubrimiento de nosotros mismos

se manifiesta como un sabernos solos;

entre el mundo y nosotros se abre una impalpable,
transparente muralla: la de nuestra conciencia.”

Resumen

En la presente investigacion trataremos de esclarecer una nueva nocién
de “comunidad” o, mas bien, de un primitivo “comunismo” originario, a par-
tir de la naturaleza del “inconsciente fenomenoldgico”. Partiendo del epigra-
fe 11 de la Sexta Meditacion cartesiana, y tomando como referencia tanto
las consideraciones husserlianas en torno a las relaciones entre Phantasia,
imaginacién y afectividad como las Conferencias sobre la filosofia politica de
Kant de Hanna Arendt, propondremos una descripcidn contemporanea de la
“interfacticidad” en la que los sujetos trans-individuales constituyen una
comunicacién potencialmente universal, mas alld de una intersubjetividad
trascendental, y en el margen de una Stiftung inconsciente formada por el
contagio colectivo de la Stimmung. Sus consecuencias, a la luz de las pro-
puestas actuales de la fenomenologia europea, abrirdn un acceso de inves-
tigacion en las relaciones esenciales entre Estética, Politica y Fenomenolo-

gia.

Abstract

In the current study we will try to clarify a new notion of “community”,
or rather, of a primitive original “communism”, starting from the nature of
the “phenomenological unconscious”. Looking at §11 of the Sixth Cartesian
Meditation, and taking as reference both the Husserlian considerations
about the relationships between Phantasia, imagination and affectivity, as
well as Hanna Arendt’s Lectures on Kant's Political Philosophy, we will pro-
pose a contemporary description of “interfacticity” in which trans-individual
subjects constitute a potentially universal means of communication beyond
trascendental intersubjetivity, and apart from an unconscious Stiftung
formed by the collective infection of the Stimmung. Its consequences, in the

* Octavio Paz, El laberinto de la soledad, Madrid, Catedra, 2008, p. 143.
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light of the current proposals of European phenomenology, will open a field
of investigation into the essential relationships among Aesthetics, Politics
and Phenomenology.

En su conocido articulo de 1961, “Freedom and Politics”, Hannah Arendt
expondra, por primera vez, una tesis radicalmente fenomenoldgica que si-
tuara la naturaleza intima de la politica en los estadios mas primitivos de la
vida de la conciencia. La libertad y, tal como veremos a lo largo de esta in-
vestigacion, una originaria concepcién de igualdad, residiran ambas en el

poder de la imaginacién y no en el de la voluntad:

En la Critica del juicio la libertad se describe como un atributo del po-
der de la imaginacién y no del de la voluntad, y el poder de la imagi-
nacion estd muy estrechamente vinculado a este modo mas amplio de

pensar que es el pensamiento politico por excelencia, porque nos per-

mite “ponernos en las mentes de otros hombres”.!

Ya el mismo afo, en su célebre ensayo “La crisis en la cultura: su signi-
ficado politico y social”?, la autora habia hecho referencia a las nociones de
“espectador”, de “"mentalidad amplia”, de “juicio de gusto”, en una clara
alusion continua a las potentes intuiciones kantianas. La idea de un acuerdo
potencial con los demas a través de una comunicacién no discursiva sobre-
volard las conferencias sobre Kant del curso semestral del otofio de 1970°.
Lejos de una actitud sensualista, de una deliberada inversion esteticista, o
de un implicito intento de fundamentacion del pensamiento politico liberal,
las aproximaciones a las consideraciones kantianas en la Critica del juicio
perseguiran infructuosamente el intento de dar un estatuto filoséfico a un
nuevo concepto de “comunidad”. Arte y politica tendran en comdn un mis-
mo criterio, la “comunicabilidad”, cuya pauta de decisién sera el sentido

comun (sensus communis).

! Hannah Arendt, “Freedom and Politics”, en Albert Hunold (ed.), Freedom and Serfdom:
An Anthology of Western Thought, Dordrecht, Springer,1961, p. 207.

2 |dem, “La crisis en la cultura: su significado politico y social”, en Entre el pasado y el
futuro, Barcelona, Peninsula, 1996.

3 Idem, Lectures on Kant”s Political Philosophy, Chicago, The University of Chicago
Press, 1982. Traduccion espafiola: Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, Barcelona,
Paidds Studio, 2003. Edicion e introduccion de R. Beiner.
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El andlisis kantiano del juicio del gusto constatara una extrafia “univer-
salidad” que seducira ciegamente tanto a Kant como a Hannah Arendt y que
guedara patente en la capacidad de enjuiciamiento de aquello que hace co-
municable universalmente nuestro sentimiento en una representacion dada
sin la mediacién de un concepto®. Los conceptos de “comunicacion”, “acuer-
do intersubjetivo” y “juicio compartido” haran referencia, en este caso, a la
tensidn insoportable entre dos niveles de experiencia, en apariencia contra-
dictorios, pero fenomenoldégicamente diferenciados: la universalidad eidética
de los sujetos segregados, que no comunican ya entre si mas que estructu-
ras esenciales, y la universalidad no eidética de los sujetos agregados, ané-
nimos, en el horizonte de una comunidad humana de singulares, no sustan-
tivable, sin embargo, como especie humana, como Humanidad. Tanto para
el caso del Arte como, sobre todo, para el caso de la Politica, esta doble
universalidad, ya planteada en el libro VII de la Republica, supondra el re-
conocimiento intuitivo de un registro primordial, el de la intersubjetividad
concreta, aquél en el que tiene lugar la presencia desfasada —no coinciden-
te—, pero inmediata, del otro.

La totalidad de las Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, el
curso semestral del otofo de 1970, girara en torno a esta inconclusa e inde-
finida intuicidn kantiana, cuya dificil explicacion reside en una precisa distin-
cion de la efectividad propia de los diferentes niveles de experiencia y en el
modo de entender la naturaleza misma del fenébmeno. De este modo,
Arendt pondra en evidencia la misma dificultad que Kant exhibié en su luci-
da aproximacion a un nivel puramente fenomenoldgico, estrictamente origi-
nario, sin identidad; aquél que, en principio, deberia estar abocado a una
esencia, quedando oculto y encubierto por la antesala del eidos, pero que,
sin embargo, parece quedar fuera de todo orden simbdlico.

Desde las primeras Conferencias, la idea de una “comunicabilidad gene-
ral”, de una comunicacién inter homines, comienza a vislumbrar la “disrit-
mia” entre la experiencia del mundo vivido y una comunidad de singulares

gue pone en coincidencia lo privado y lo publico, mas alla, o mas aca, del

4 1. Kant, Kritik der Urteilskraft, Hamburg, Felix Meiner, 2001; Traduccién espafiola por
Roberto R. Aramayo y Salvador Mas: Critica del discernimiento, Madrid, Antonio Machado
Libros, 2003. Cfr. p. 260.
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mundo intencional de los objetos, tanto imaginados como efectivos. La na-

I\\

turaleza del “espectador” nos conducira a una originaria condicion de “im-
parcialidad” y de coincidencia comun, ejemplificadas ambas en la universa-
lidad del juicio estético. Los espectadores existiran soélo en plural. A pesar
de no estar implicados en la accidn, estaran, por su propia condicidn, por su
facultad de juzgar, coimplicados con los otros espectadores, sujetos agre-
gados, pero no segregados. No podran intercambiar opiniones entre si acer-
ca de lo que ven, pero tampoco parecera ser necesario. Sera una experien-
cia andénima, pero no aislada. La alegoria de la Caverna parecera invertir de
nuevo la efectividad de los niveles de experiencia que soportan el especta-

|\\

culo y que, en definitiva, lo hacen posible. El juicio del “espectador”, singu-
lar y anénimo, pero universal y necesario, creara el espacio comun, sin el
cual el mundo vivido nunca podria aparecer.

A partir de su Undécima conferencia, es de sobras conocida la brillante
exposicion que Arendt desplegara en torno a ese “sentido silencioso” que el
mismo Cicerdn ya planteara en sus disputaciones. Las constantes referen-
cias a la Critica del juicio, a los sentidos no-objetivos o, en otras palabras, a
los sentidos no-intencionales, a los diferentes niveles de “intersubjetiviza-
cion” y, en definitiva, a la comunidad y a la comunicabilidad a partir del fac-
tum de lo bello y de lo sublime, nos remitiran incansablemente, tal como ya
lo habia hecho el propio Kant, a una universalidad de lo humano mas all3, o
mas aca, del mundo vivido, en la cual se acaba resolviendo toda objetivi-
dad, todo ser en general, y sin la cual el mundo vivido nunca podria estabi-
lizarse en su indeterminacién y en su inmensa capacidad de absorcion y di-

gestion.

Tomando como advertencia las consideraciones kantianas sobre lo bello
y lo sublime, hemos podido constatar que los niveles de experiencia —en
definitiva, niveles operatorios— y los niveles de subjetividad son multiples,
y que, de algun extraino modo, tal diferenciacién tiende a exhibirse en rit-
mos distintos; lo cual, inevitablemente, nos conduce, tanto en el Arte como

en la Politica, a una cierta “disritmia” que se manifiesta o bien como conflic-
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to o bien como explicacion plana, horizontal, simplemente categorial, reduc-
cionista, o meramente socioldgica. Sin embargo, en este analisis ha de
permanecer invariable un motivo basico para la fenomenologia: la indaga-
cion del sentido del mundo, la Sinnbildung, la constitucion del sentido del
mundo para el hombre a partir de la Sinnstiftung, el sentido institucionali-

zado, vivido en la instalacién natural.

La distincion expuesta entre la universalidad eidética del mundo vivido y
esta “otra universalidad”, no eidética y propiamente humana, la de la co-
munidad de singulares a la que hacen referencia tanto Kant como Hannah
Arendt, nos ha conducido a la distincién entre sentidos de un primer orden
o nivel, y sentidos de un segundo orden: sentidos intencionales y sentidos
no-intencionales. Los sentidos en un primer nivel son saberes practicos, ins-
tancias técnicas muy variadas que nos permiten desenvolvernos con una
facilidad casi automatica. No obstante, la humanidad apelara constante-
mente a sentidos mas complejos; aquellos que podemos llamar de un se-
gundo nivel. Seran las instancias de la Mitologia, el Arte y la Filosofia; preci-
samente los componentes del espiritu absoluto en la filosofia de Hegel. La
articulacion de estos dos niveles de sentido aparecera como problematica y
contradictoria.

Las instancias del segundo nivel, la Mitologia, el Arte y la Filosofia, re-
sultardn inconmensurables entre si. Seran instancias independientes que
pueden coexistir y colaborar, pero también competir y ser fuente de conflic-
tos. Sin embargo, la ciencia o la politica apareceran como instancias de sen-
tido del primer nivel, es decir, ampliaran los saberes técnicos, practicos, del
primer nivel, aunque se configuren como teorias verdaderas. Unicamente
pasarian al segundo nivel si se transformaran en el mito de la Ciencia o en
el mito de la Politica. Los sentidos del primer nivel seran indiferentes con
relacién a las instancias del segundo nivel, es decir, desde las instancias
superiores se podran compartir, sin ningun problema, estos saberes practi-
cos. Sin embargo, mientras que los sentidos del primer nivel seran, en con-
secuencia, comunes, o podran serlo, a todos los hombres, los sentidos del
segundo nivel los dividiran. Se producird con ellos una particion de la

humanidad.
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Por consiguiente, si en principio la humanidad se comunica en lo que los
sentidos tienen de mas bajo, y se divide en lo que tienen de mas alto, pare-
ce que habria que postular un tercer nivel, superior a los otros, sin el que la
universalidad de lo humano estaria comprometida. Es el nivel que insinuara
Kant con su sensus communis y que Arendt advertird licidamente en sus
Conferencias. Serd la nocién de comunidad en la polémica que iniciaran
Maurice Blanchot y Jean-Luc Nancy en los afios ochenta, y que luego conti-
nuaran Jacques Ranciere, Agamben y otros, sin una conclusién definitiva.
Serd, pues, el registro, que no Stiftung —institucion—, que explora la feno-
menologia contemporanea: la comunidad inconfesable, la comunidad des-
obrada, la comunidad de los amantes, la comunidad afrontada, la comuni-
dad negativa, la comunidad invisible y, en suma, el “comunismo”, que no
comunitarismo, de la comunidad de singulares en busca de sentido in fieri.

Esta comunidad sensible virtual, que ya viéramos tematizada por Schi-
ller en las Cartas sobre la educacion estética del hombre, tomara como mo-
delo la autonomia de la experiencia estética, y la doxa resultante sera la
base misma de la estabilidad de la vida normal. De ahi que el propio Ran-
ciere, en su célebre ensayo sobre La Mésentente®, haciendo referencia a
esta diferenciacién de niveles de subjetivizacion, y advirtiendo que no se
trata de una simple “estetizacion”, se atreva a afirmar que la politica mo-
derna se juega en esta distincién. El disentimiento, el litigio, pero también
el mas atavico poder de seduccion publica, la “disritmia” en definitiva, surgi-
ran de un modo de comprension y explicaciéon en un plano meramente hori-
zontal que parecera ignorar la resonancia de este otro nivel puramente fe-
nomenoldgico al que se llega en los limites de la reducciéon. De ahi que la
politica pueda aparecer como un proceso fenoménico en marcha, resultante
de la confluencia de multiples procedimientos diferentes y contradictorios
entre si. La confusion tendra origen en la convergencia de dos supuestos: la
atribucién a la economia, y en concreto a las técnicas financieras y politicas,
de ser los agentes configuradores del proceso, y la creencia de que tal pro-
ceso debe contar previamente con cierta idea u horizonte de cumplimiento

gue conlleva la sustantivacién de la idea de Humanidad.

5 Jacques Ranciére, La Mésentente. Politique et philosophie, Paris, Editions Galilée,
1995, pp. 88s.
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En su referencia a esta “comunidad impropia”, o aparente, tematizada
ya por Eugen Fink en el § 11 de su VI2 Meditaciéon cartesiana, al abordar la
Mundaneizacion de la actividad fenomenologizantee, Ranciere confirmara
que la segunda naturaleza de la politica no es la reapropiacién a la comuni-
dad de su naturaleza primera, sino que la comunidad politica aparecera co-
mo una comunidad de interrupciones, de fracturas. Sera una comunidad de
mundos de comunidad que son los intervalos de la propia subjetivizacion:
intervalos construidos entre la identidad, entre los lugares y los huecos del
mismo proceso de subjetivizacidon’. Una comunidad politica no serd, pues, la
actualizacion de una “esencia comun” o de “la esencia de lo comun”. Sera,
mas bien, la puesta en comun de lo que no es dado como en-comun, es de-
cir, lo invisible, lo lejano, lo ausente.

A este respecto, habra que mencionar la misma reflexién, llevada a ca-
bo esta vez en el ensayo de Marc Richir: Du sublime en politique®. Su anali-
sis volvera a tomar como referencia la Critica del juicio, pero ahora para
resituar arquitecténicamente el lugar de la “comunidad” en lo sublime, en la
in-nocencia, o en el inconsciente fenomenoldgico, mas alla del inconsciente
simbdlico, en aquello que en sus ensayos Phénoménes, temps et étres y
Phénoménologie et institution symbolique habia llamado “la trascendencia
de la ausencia del mundo”. La cuestidon radicard, precisamente, en el en-
cuentro, en la oscilacién o parpadeo de lo sublime, entre una zona pura-
mente fenomenoldgica y la propia institucién simbdlica.

El ejemplo traido a colacion serd el de la Revolucién de Michelet!. La
Revolucién en sus profundidades serd ese momento fuera del tiempo y del
espacio instituidos. Este rasgo le conferird una dimension a la vez religiosa
y politica, fruto de una epoché radical e hiperbdlica que conlleva la puesta
fuera de circuito, el cortocircuito, radical de la ipseidad, la reflexién sin con-

cepto de los fendmenos como nada mas que fendmenos. Hablaremos del

® Eugen Fink, VI Cartesianische Meditation, Dordrecht/Boston/London, Kluwer Academic
Publishers, 1988, p. 117. Traduccidén francesa: Sixiéme Méditation cartésienne, Grenoble,
Jérome Millon, 1994, p. 162.

7 Jacques Ranciére, op. cit., p. 186.

8 Marc Richir, Du sublime en politique, Paris, Payot, 1991.

° Marc Richir, Phénomeénes, temps et étres, Grenoble, Jérdme Million, 1987; Idem, Phé-
noménologie et institution symbolique, Grenoble, Jér6me Million, 1988.

10 jules Michelet, Histoire de la Révolution francaise, Paris, Gallimard, 1952.
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orden del inconsciente, pero de un “inconsciente fenomenoldgico” que no
sera el inconsciente simbdlico del psicoandlisis sino, tal como sefialara el
mismo Richir, el esquematismo inconsciente del propio proceso de fenome-
nalizacion del mundo, el eco en resonancia de la constitucion fenomenoldgi-
ca del sentido comUn o comunitario en su propio origen.

Esta comunidad enigmaticamente incarnada en el lugar de lo sublime
sera una comunidad de singulares, donde las ipseidadades no seran, en su
singularidad irreductible, intercambiables, aunque si configuren una sociabi-
lidad originaria, utdpica por relaciéon a toda sociedad real donde las divisio-
nes son codificadas en el movimiento propio de su institucionalizaciéon sim-
bélica. De este modo, podremos hablar de un sublime fenomenolégico, o de
un concepto de comunidad sublime, trans-politica, que nos remitird necesa-
riamente a una constitucidn instintiva del mundo que se orienta en un nivel
preyoico hacia una naturaleza y una “protointersubjetividad” primigenias.
Tal horizonte ineludible de “intersubjetividad” serd entendido como una “in-
terfacticidad trascendental”, el registro primordial de la intersubjetividad
concreta en el que tiene lugar la presencia desfasada —no coincidente—
pero inmediata, del otro. Una regidon salvaje, sin consistencia eidética y sin
ni siquiera una institucién (Stiftung): la “protocomunidad” (Urgemeinchaf-
tung) de la que hablaban tanto Husserl como el mismo Merleau-Ponty, la

dimension del “aqui absoluto”, el lugar del “yo puedo”.

En el afo 2008, en el numero 7 de los Annales de Phénoménologie,
Marc Richir publicara un trabajo decisivo que llevara por titulo: “La refonte

"1 " Sj diecinueve afios antes, en el otofio de 1990, en

de la phénoménologie
el nimero 1 de la revista Epokhe, el problema era el “estatuto” de lo feno-
menoldgico, ahora la cuestidon principal sera la “refundicién”, en su acepcién
metalldrgica, de la fenomenologia. Ciento cincuenta afos después del naci-
miento de Edmund Husserl, el retorno genético a lo mas arcaico nos va a

conducir a una arquitectonica, que no es una suerte de arquitectura del ar-

11 Cfr. Marc Richir, “La refonte de la phénoménologie”, Annales de Phénoménologie 7
(2008).
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ché, sino una suerte de tectdénica, en el sentido geoldgico del término, de lo
arcaico, donde la subjetividad no es mas que un condesado no esquematico
de la afectividad, que comienza a distinguirse como una singularidad en un
registro mas alld de la “intersubjetividad trascendental”, en el registro mas
arcaico, y no a priori racional, de lo que hemos llamado “interfacticidad
trascendental”, terreno del “inconsciente fenomenoldgico” donde comienza
a generarse el sentido in fieri. Tal registro originario, fuera del lenguaje,
estara dotado de un estatuto irreductiblemente fenomenoldgico que supon-
drd una concepcion mucho mas extensa y ampliada de una fenomenologia

de la afectividad.

Desde el inicio de esta exposicion hemos constatado que las vivencias
de la conciencia estan siempre, explicita o implicitamente, aprehendidas en
el tejido extremadamente complejo de un doble encadenamiento: “horizon-
tal”, conforme a lo que constituye la coherencia (racional) de la vida de la
conciencia, y “vertical”, segun el cual no hay vivencia que no impligue una
base y un fundamento (Fundament) sobre el que se edifique. En nuestro
caso, la cuestién de fondo ha sido desde el principio la constatacion de que
el analisis fenomenolégico de la politica nos ha mostrado que los niveles de
experiencia son multiples y que, sin embargo, existe una pretensiéon espon-
tanea de ignorar la profundidad y estratificacion de la experiencia, proce-
diendo en la mayor parte de las ocasiones a explicaciones en un plano hori-
zontal. La diferenciacién de niveles y el analisis de los nuevos registros ha
de ser esencialmente arquitecténica, con los consiguientes hiatos y transpo-
siciones entre las distintas estructuras estratigraficas de nuestra experien-
cia. Esta arquitecténica como método es una puesta en orden de los pro-
blemas y cuestiones segln nuestros conceptos, que son, esencialmente,
conceptos filosdéficos.

Al final de su vida, en Die Krisis, Edmund Husserl hara patente un hecho
fenomenoldgicamente decisivo: si no se dejan al margen las estructuras
eidéticas, los niveles de la experiencia se confunden, generando lo que aqui
hemos llamado “disritmias”, en referencia a la discordancia de los distintos

ritmos y de su temporalizacidon especifica entre los diferentes niveles. Tal
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fendmeno se exhibird con especial patencia tanto en el Arte como en la Poli-

tica. En el paragrafo 71 de Die Krisis, Husserl confirmara esta intuicion:

[La fenomenologia] se abre en cuanto a su sentido a diferentes nive-
les, porque la reduccidon fenomenoldgica misma —y eso conforme a su
esencia— no ha podido abrir su sentido, sus exigencias interiores y ne-
cesarias, su alcance, sino en niveles diferenciados (in verschiedener
Stufen).!?

Como hemos visto hasta el momento, en la experiencia basica del mun-
do vivido, la universalidad eidética es gestionada por referencia a otra uni-
versalidad, no-eidética, la universalidad que hemos denominado propiamen-
te humana y que esta configurada por la comunidad de singulares, no sus-
tantivable como Humanidad. La experiencia del mundo vivido se correspon-
de con los niveles de la efectividad y de la objetividad, ambos pertenecien-
tes al orden simbdlico, es decir, a la zona simbdlica donde ya hay nexos de
identidad, y una temporalidad objetiva, en presente. Sin embargo, la uni-
versalidad no eidética, donde hemos ubicado la comunidad de singulares, se
corresponderia con el nivel del “inconsciente fenomenoldgico”, zona feno-
menoldgica del esquematismo, donde la subjetividad anénima es el “aqui
absoluto”, donde hay una temporalizacidén sin presente, y en su propia sin-
gularidad fenomenoldgica comienza a generarse el sentido (ver Anexo fi-
nal). Es el régimen mas arcaico de la fenomenologia, el tematizado en otras
ocasiones, sobre todo en referencia al Arte, como el régimen de Phantasia.

Es preciso admitir que la eidética estd afectada de indeterminaciones de
principio y que no tiene validez mas que en el cuadro critico de la institucién
simbdlica de la Razén, o, como en Kant, la Razén puesta sobre sus propios
pasos. El nivel eidético puede ser aplicado a todos los niveles, excepto a
este nivel primitivo, de formacion de sentidos, meramente “esquematico” y
sin identidad, sin simbolizacién y, por lo tanto, sin habitus ni sedimentacio-
nes, sin Institucién (Stiftung) ni Historia. La zona simbdlica y la zona pura-

mente fenomenoldgica dividen la “comunidad intersubjetiva” y la “comuni-

12 Edmund Husserl, Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die transzendentale
Phanomenologie, Einleitung in die Phanomenologische Philosophie, The Hague, Martinus
Nijhoff, 1969, p. 250.
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dad interfactica”; los niveles de la identidad, de la objetividad y de la efecti-
vidad, y el nivel de la Sinnbilgund, que no el de la Sinngebilde, es decir, el
nivel mismo de la génesis del sentido, o lo que es lo mismo, el régimen del
“inconsciente fenomenoldgico” en su encuentro con el “inconsciente simbdli-
co” (ver Anexo final).

La politica no es posible fuera del horizonte de “igualdad” de singulares
en tanto que sujetos agregados. Sin embargo, la practica de la economia y
de la politica no se entienden sino en otro contexto de “igualdad”, en el de
los sujetos operatorios en tanto sujetos segregados. La politica, en sus
“ritmias” y en sus “disritmias”, exige la efectividad de los niveles de expe-

III

riencia en su dimensién “vertical”, y no sélo la involucracién de las categori-
as en el nivel “horizontal”. El eidos tiene un papel uniformizador, pero tam-
bién de encubrimiento, de ocultacidon. Si parto de que la arquitectdnica de
niveles de experiencia estd articulada eidéticamente entonces toda esta ar-
quitectdnica se desdibuja. Sélo la epoché del eidos en el mundo vivido nos
puede permitir descubrir la efectividad de los niveles de experiencia. Mien-
tras las consideraciones metafisicas anulan esta estratificacién sobre un su-
puesto ser en el limite superior, el empirismo disuelve los niveles sobre el
limite inferior, los datos como realidades ultimas. Sin embargo, no hay una
articulacion eidética de los niveles, tal como propugna el racionalismo.

El propio Husserl explord esta arquitecténica vertical, elaborando prime-
ro una teoria del mundo vivido, distinguiendo lo efectivo de lo objetivo. Fue
su trabajo del curso de 1907, donde describié los niveles de la objetividad y
de la efectividad, los regimenes intencionales de donde surge el mundo de
la vida (niveles 4 y 5). A continuacion, desarrollé el trabajo iniciado en el
curso de 1905, la distincion entre la conciencia de imagen y la Phantasia
(niveles 4 y 2). Y, por ultimo, en el semestre del verano de 1908, desplegd
el nivel de la identidad, el propio del inicio del orden simbdlico a partir del
“inconsciente simbdlico”, indagando en lo que llamaba significaciones sim-
ples (nivel 3). Al final, en Die Krisis, volvio a pensar el estrato basico,
proximo y extrafio, que es el mundo vivido de objetos, y que constituye la

capa primaria de la politica.
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De este modo, la estratificacién quedé diferenciada en una diversidad de
registros: el registro de la materia, el registro del sentido, el registro de la
identidad, el registro de la objetividad y el registro de la efectividad (ver
Anexo final). La realidad efectiva implicara objetividad, la cual a su vez im-
plicara identidad y, a su vez, la propia identidad implicara sentido. Todo ello
sobre el trasfondo de la hylé, de la materia, de la zona primitiva fuera del
lenguaje donde un minimo de estructura, fruto de la tensién del esquema-
tismo, dara paso a la reesquematizacion de lenguaje y a la génesis del sen-
tido. El mundo vivido constituird el mundo de la politica por su capacidad de
extenderse, gestionar y digerir todo lo que le echen, por eidética que sea su
estructura; mundo vivido no homogéneo sino modulado con anterioridad a
la diversidad de circulos culturales, contribuyendo asi a su gran capacidad
de absorcidn, gestidén y digestion. El mundo vivido podra verse desbordado
por la proliferacion indiscriminada de procesos eidéticos poderosos con rela-
cion al marco de la universalidad humana. La “disritmia” surgira en el des-
concierto entre unos procesos eidéticos avasalladores y una propuesta uto-
pica de solucién.

En el paragrafo 53 de Die Krisis, Husserl confirmarda una universalidad
de lo humano en oposicidén al nivel de lo eidético, transversal, al nivel de la

universalidad que hemos denominado in-humana:

La intersubjetividad universal [interfacticidad] en la que se acaba re-
solviendo toda objetividad [es decir, toda sintesis], todo ser en gene-
ral, no puede ser manifiestamente ninguna otra mas que la humani-
dad.?

En la estratificacién de niveles que hemos presentado (ver Anexo), pro-
cedemos de lo maximamente indeterminado a lo determinado, descubrien-
do en el nivel 2, en la comunidad del “inconsciente fenomenoldgico”, que no
se producen sino esbozos de sentido sin identidad ni estabilizacion posible,
pero que estos esbozos de sentido dirigen en el nivel 3, el nivel del “incons-
ciente simbdlico”, las “transoperaciones” correspondientes para producir

sentidos estabilizados. Seran las significaciones simples del curso de 1908,

3 Ibidem, p. 183.
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meros signos fenomenoldgicos, o significatividades, apercepciones de len-
gua, de un mondlogo interior, que comenzaran a distinguirse entre si en la
temporalidad continua de presentes de la escritura o del habla, dando lugar
a significaciones en el nivel 4, el de la “imaginacion”, contribuyendo asi a
intencionar los objetos en el nivel 5, el de la “percepcién” y, en definitiva, el
de la efectividad del mundo de la vida.

Si el mundo vivido es lo que queda después de eliminar los procedi-
mientos y estructuras eidéticas, especialmente las cientificas, tal mundo
vivido no es una idea filosofica sino un concepto sociolégico, plano y hori-
zontal. El mundo vivido como idea filoséfica que esta en la base de la politi-
ca debe surgir de la confluencia de dos procedimientos: la epoché del eidos
y el progressus del lenguaje, tal como lo hemos expuesto. La politica mos-
trard sus “disritmias” cuando la configuracién del mundo vivido haya im-
puesto su tipica ciega e indeterminada; cuando su capacidad de absorcién
se resienta por una hipertrofia de estructuras eidéticas, in-humanas; cuan-
do la universalidad de lo humano, que hemos tematizado en esta exposi-
cion, se resienta y se produzcan particiones mitoldgicas. Paraddjicamente,
el “anonimato” recubre los dos niveles extremos de la subjetividad. El de la
comunidad interfactica, el aqui absoluto singular, en parpadeo con el senti-
do; anonimato insular donde no hay todavia ni un yo ni un tu. El de la sub-
jetividad en el otro extremo, en la variacidon eidética; anénimato fruto de
una comunidad de sujetos segregados, que no comunican entre si sino es-

tructuras esenciales.
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