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Apresentacao

ax Weber (1864-1920) foi autor de uma obra fecunda,
abrangente e radicalmente original. Sua formagio abrangeu uma
ampla drea de investigacdes, envolvendo os estudos juridicos,
filosé6ficos, de economia politica e de histéria, tendo frequentado
nessa fase as universidades alemas de Heidelberg, Strasbourg, Berlim
e Gottingen. Sua ampla formagdo académica nio somente recebeu
forte impacto desses estudos, mas conduziu-o a produzir uma vasta
obra que sempre esteve no entrecruzamento de todos esses temas.
Seu percurso intelectual pouco usual permitiu-lhe que suas
obras cobrissem amplas dreas das ciéncias humanas, formando um
todo de dificil unificac¢io. De fato, suas obras sdo muito lidas e tém
forte presenga no debate contemporineo. Dentre aquelas que se
destacam no cendrio académico, podemos citar A ética protestante
e o espirito do capitalismo, Ciéncia e politica: duas vocagées, ¢ A
objetividade do conhecimento nas ciéncias sociais. Contudo, é preciso
ainda lembrar que o autor comp6s um amplo leque de obras sobre
metodologia das ciéncias sociais, sociologia da religido e sociologia
da dominagdo. Os temas weberianos também tém um cardter {mpar,
investigando as origens do capitalismo europeu, a racionalizagio
do ocidente e a burocratizagio como destino maior de todos os

mecanismos de dominagao.



No ano de 2014 realizamos, na Universidade Federal de
Uberlandia, o Coldquio Max Weber: em comemoragio aos 150 anos
de nascimento. O foco da discussio do coléquio foi o pensamento
de Max Weber. Dado o fato de o pensamento de Weber nio
ser tdo representativo no ambito das universidades brasileiras,
escolhemos inicialmente um tema mais aberto, que acolheu a
diversidade da produgio atual no Brasil. Por isso consideramos
promissora a data comemorativa dos 150 anos de nascimento desse
autor, cuja obra representa um dos fundamentos do pensamento
social contemporineo, porque ela nos permitiu reunir diferentes
pesquisadores que tém estudado o pensamento de Max Weber ou
investigado temas weberianos no Brasil. Uma das caracteristicas
marcantes do evento é que ele foi multidisciplinar e teria de sé-
lo, uma vez que a obra de Max Weber percorre diferentes dreas do
saber. Por isso participaram do coléquio filésofos, historiadores,
socidlogos, cientistas politicos e antropélogos. Na discussio de
um autor como Weber, foi indispensdvel a abertura para diferentes
especialidades, que iluminaram e atualizaram diferentes facetas das
suas contribui¢des para o campo das ciéncias humanas.

Este livro ¢é resultado das contribui¢des de diferentes
especialistas que participaram do coléquio, e tem por escopo
apresentar as pesquisas recentes no campo da critica weberiana. O
livro estd dividido em trés partes. A primeira é destinada 2 critica
da sociologia da religido e recepcio da obra, a segunda ¢é sobre a
tipologia e politefsmo dos valores, e a terceira é dedicada a forga
heuristica da reflexdo metodoldgica.

No primeiro capitulo, Vaivém autenticamente humano: a
sociologia do catolicismo em A ética protestante ¢ o “espirito” do
capitalismo, Carlos Eduardo Sell propde o resgate dos elementos
de uma sociologia weberiana do catolicismo. Sell argumenta

que Weber examina o catolicismo como doutrina da lei natural,
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como institui¢io dispensadora da graca e como forma de vida
extramundana e intramundana. O autor também ressalta que
Weber trata do papel do catolicismo na génese da ética profissional
moderna e no processo de desencantamento do mundo. Essas duas
perspectivas, argumenta Sell, demonstram que a anilise weberiana
ndo propde o catolicismo como um entrave para o surgimento do
mundo moderno e também nio se limita a uma oposi¢do entre
catolicismo e modernidade.

No segundo capitulo, Atraso catdlico e progresso protestante:
explicagio pela vocagio?, Roberto Motta argumenta que o seu
texto ndo é um estudo com a finalidade de demonstrar que ndo hé
vinculo empirico entre o advento do protestantismo e a ascensiao
do capitalismo moderno. Para o autor, essa tese weberiana nio
é objeto de davida. Mas, no desenvolvimento da andlise, Motta
defende que a nocio de vocagdo (Beruf) ou ascese intramundana,
considerada por Weber como especificamente protestante e decisiva
para o desenvolvimento do capitalismo moderno, encontra-se tal
qual entre autores catélicos, como é eminentemente o caso em
Francois de Sales.

O objetivo do terceiro capitulo, Consideracoes anti-
hermenéuticas em torno da recep¢io de Max Weber no Brasil, de
Sérgio da Mata, é mostrar a recepcio do pensamento weberiano
em nosso pais, apresentando, na primeira parte do seu estudo, as
primeiras mengdes a Weber registradas em resenhas de jornais
e, posteriormente, os primeiros estudos weberianos brasileiros.
Na segunda parte da pesquisa, o autor analisa os equivocos da
interpretagdo brasileira dos conceitos weberianos causados por
problemas de tradu¢io. Na terceira parte, Sérgio da Mata analisa
a recepgdo da interpretagdo de Weber na constru¢io de um projeto
nacional erroneamente pensado sobre uma falsa filosofia da

histéria weberiana.
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No quarto capitulo, A zipologia dos valores em Weber, Daniel
Fanta examina as classificagdes dos valores feitas por intérpretes
neo-kantianos, descobrindo uma matriz que descreve as solugdes
de Heinrich Rickert, do economista politico Gustav von Schmoller
e do filésofo e soci6logo Max Scheler. O objetivo do autor € o de
cotejar as tipologias desses autores com a proposta por Max Weber
no texto Consideragdo intermedidria, uma vez que o principio sobre
o qual se funda a divisao weberiana parece inicialmente um tanto
enigmdtico. Fanta consegue, a partir do estabelecimento dessa
matriz, explicitar as possiveis dividas tedricas de Max Weber.

No quinto capitulo, Max Weber, desencantamento do
mundo e politeismo de valores, Renarde Freire Nobre analisa dois
aspectos indispensdveis para a distin¢do cultural da modernidade
ocidental para Max Weber. O exame do ponto de vista weberiano
sobre o desencantamento do mundo e o politeismo dos valores
serd compreendido como uma estratégia que ultrapassa o plano
da ruptura com a magia. O autor argumenta que esses aspectos
da racionalidade, propostos por Weber, demarcam também a
exclusio de éticas absolutas como fundamento para condugdo da
vida. Portanto, nio ocorre apenas uma desmagificagio dos meios
da acido, mas uma forte objetivagio dos fins. O texto finaliza com
consideragdes sobre esferas tipicamente irracionais e nas quais Weber
apontava um contraste com o racionalismo técnico e desencantado.

No sexto capitulo, O conceito de possibilidade objetiva como uma
operagdo cientifica para corre¢do de erros na metodologia weberiana,
Henrique Florentino examina a maneira pela qual, para Max Weber,
o0 juizo de possibilidade objetiva permite avaliar a possibilidade de
uma causa beneficiar ou ndo o surgimento de um fato real. Apés essa
andlise, 0 argumento se concentra na explicagdo do propésito légico-
metodolégico da conexio de sentido causal, construida a partir do

conceito de possibilidade objetiva. O autor propde que esse quadro
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teérico € utilizado por Weber como um instrumento metodoldgico
para a correcio de erros do compreender interpretativamente.

No sétimo capitulo, Uma leitura equivoca de Jellinek: Weber
e a elaboragio da nogio de tipo ideal, Marcos César Seneda analisa
um suposto mal-entendido gerado por Max Weber ao atribuir a
Jellinek a formulagao metodolégica da nogio de tipo ideal. Este gquid
pro quo principia por uma carta de Weber a Rickert, cujo contetdo
foi provavelmente divulgado por sua esposa, Marianne Weber, ao
escrever sua biografia, induzindo a critica weberiana a uma avaliagio
equivoca sobre a génese dessa nogdo. A partir da comparagio entre
as construgdes dos dois autores, Seneda pretende explicitar de modo
mais rigoroso o que Weber teria querido evitar e o que tinha estimado
propor ao estabelecer sua concepgio de tipo ideal.

No oitavo capitulo, Cultura e Histdria no pensamento de
Max Weber, Ulisses do Valle propde o estudo nio apenas das
similaridades entre as concepg¢des metodolégicas de Max Weber e
Heinrich Rickert, mas a andlise das suas diferengas e dos aspectos
em que Weber foi além de Rickert nos temas em aprego. Com esse
objetivo, Ulisses analisa trés pontos: a enunciacio de juizos causais
na historiografia é posterior a representagio dos eventos sobre os
quais se supde um relacionamento causal; a ideia de causalidade
em histéria nio pode ser concebida a luz da ideia de necessidade,
mas da ideia de possibilidade; e a ideia de causalidade em histéria
nio pode subscrever a relagio causal a uma suposta totalidade que
atravessa todos os seus momentos particulares.

E este livro que ora oferecemos ao leitor, o qual contém um
retrato abrangente e fecundo do modo como Weber esta sendo lido,

em diversas disciplinas, por pensadores brasileiros.

Marcos César Seneda
Henrique FE E Custédio
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Vaivém autenticamente humano: a
sociologia do catolicismo em A ética
protestante e o “espirito” do capitalismo

Carlos Eduardo Sell

onstitui fato notdvel que em Max Weber, justamente um
dos fundadores da sociologia no qual a religido ocupa o papel mais
destacado, nao encontremos uma obra dedicada exclusivamente
ao catolicismo. Um dos motivos para essa lacuna é conhecido e é
apresentado pelo préprio autor. Ao buscar ampliar seus estudos
para além da esfera protestante, seus planos se deslocaram do
interesse pela sua histéria pregressa para suas versdes ndo crists
(ou extraocidentais). Em parte, isso se deve ao fato de que esse
trabalho histérico jd havia sido feito, com notdvel maestria, pelo seu
colega Ernst Troeltsch que “liquidou muitas questdes que ainda me
tocava discutir ¢ o fez de uma forma que eu, nao sendo tedlogo, nio
teria sido capaz de fazer” (ER, p.276).! Mas, isso nao significa que
tal projeto tivesse sido simplesmente abandonado. Encontramos
uma clara confirmag¢io desse dado no esboco que ele apresentou
ao seu projeto de pesquisa comparada das religides universais que,
além dos trés volumes que hoje conhecemos, deveria contemplar
ainda um estudo sobre o islamismo e outro sobre o cristianismo.?

Planos a parte, o fato é que o estado final dos escritos legados por

! Doravante vou referir-me a tradugo da Etica Protestante em portugués conforme
a tradugdo de Macedo (Weber, 2004), pela sigla EP

? “Neuiegkeiten aus dem Verlag von J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) und der H.
Lapp’schen Buchhandlung” (MWG I; 21, 2008, p.382-383).



Weber concentra-se primordialmente na conexio entre o judaismo
antigo ¢ o protestantismo ascético (Schluchter e Graf; 2005) e deixa
praticamente de fora todo o perfodo no intervalo desses universos
religiosos: um tratado especifico apenas sobre o catolicismo nunca
acabou sendo escrito.

Dessa lacuna nio devemos concluir que um trabalho de
reconstrugdo sistemdtico-exegético impossibilite tragar as linhas de
uma sociologia weberiana do catolicismo. As referéncias de Weber
a Igreja Cat6lica e sua histéria sdo fartas e nos fornecem material
de sobra para essa tarefa, a comecar pelo seu estudo seminal,
depois reunido sob o nome de A ética protestante e o “espirito” do
capitalismo, redigido em 1904 e 1905 e depois revisado em 1920,
escrito sobre o qual se concentra esse artigo.’ A partir deste texto,
pretende-se aprofundar a discussdo sobre o lugar do catolicismo na
teoria weberiana, tema em regra considerado secundirio em seu
pensamento (Stark, 1968 e Zoller, 1996). Por essa razdo had que se
precaver, logo de inicio, do signo negativo em que, geralmente, a
questdo € colocada. O tema do catolicismo, em Weber, nio pode ser
compreendido como se ele representasse um pseudoevento, ou seja,
como se, em comparacio com o protestantismo, essa vertente do
cristianismo significasse apenas um entrave em relagdo a formagao
do mundo moderno. A sociologia weberiana do catolicismo nio se
elucida sob a mera perspectiva da interdi¢ao ou do déficit e nao pode
ser reduzida a oposicio entre catolicismo e modernidade, impondo-

nos a tarefa de indagar analiticamente pela sua positividade.

3 Por esse motivo evitarei a0 méximo recorrer a outros escritos, dado que neles sua
compreensao do catolicismo possui novas conota¢des. Nao obstante, farei remissoes
importantes as suas Anticriticas (MWG I; p.9, 2014) por entender que elas estao
intimamente vinculadas aos artigos da EB, pois seu propdsito consiste exatamente
em esclarecer os argumentos deste escrito. Apenas quando imprescindivel ao
argumento textos subsequentes serdo utilizados (em especial a partir do capitulo
de sociologia da religido de Economia e Sociedade [doravante WuG]|.
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Por outro lado, a busca por uma abordagem substantiva e
positiva do catolicismo ndo nos deve levar a conclusio nio menos
errbnea de que tal denominagdo é tratada explicitamente e em
primeiro plano na EP. Nesse escrito, o foco da anilise weberiana estd
na disting@o entre protestantismo luterano e protestantismo ascético e
nio na ruptura do bloco protestante em relagao ao catolicismo. Essa
Gltima denominacio ocupa um lugar subsididrio no argumento e é
mencionada de forma transversal, sem ligagdo direta com o problema
analitico da investigagdo. Trata-se de um equivoco comum, mas o
fato é que ler a EP como se estivéssemos lidando com duas teses
interligadas, consistindo a primeira na tese afirmativa de que a ética
reformada representou um aporte positivo para a conduta capitalista;
e a segunda na tese negativa de que o catolicismo representou uma
barreira para ela, nio representa o conteddo desse escrito. Neste texto
a pesquisa de Weber nio é comparativa e é apenas em relacio ao
protestantismo pds-luterano que ele investiga os influxos da moral
religiosa sobre a disposi¢io econdmica moderna.

Tendo esse cuidado em mente este texto procura resgatar a
visdo que, a despeito das restri¢des do escopo da andlise de Weber,
a EP pode nos oferecer do catolicismo. Na primeira parte do artigo
exploram-se alguns elementos biograficos e contextuais que lancam
luzes sobre a perspectiva da qual se aproximou da tal tematica. A
segunda parte revisa os capitulos da EP e busca reconstruir, em
seu contetido, as diferentes formas como o catolicismo € retratado
nessa obra. Mais do que uma andlise textual meramente descritiva,
o objetivo é reunir elementos que nos permitam caracterizar
teoricamente, ou seja, tipificar sociologicamente a visao weberiana
do catolicismo. Na terceira parte troca-se esse aporte sincrénico por
um enfoque diacrénico que indaga sobre os vinculos genéticos que
Weber estabeleceu entre o catolicismo e os processos estruturantes

da modernidade ocidental.
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1. Uma visdo protestante?

A influéncia de pressupostos e fontes teoldgicas protestantes
sobre a producio tedrica de Max Weber € tema bastante explorado
na literatura secunddria (Lehmann, 1987a ¢ 1987b e 1996 ¢ Tyrell,
1990), mas ela pouco discutiu o modo como a condi¢do cultural
protestante [Kulturprotestantismus] incide sobre a compreensio
weberiana do catolicismo. Além disso, admitir que o horizonte
cultural protestante é fundamental nio significa que ele deva ser
tomado como filtro exclusivo e intransponivel, a partir do qual
Weber aproxima-se do catolicismo enquanto objeto de interesse.
Indo além desse dado, investigamos até que ponto suas experiéncias
pessoais em Roma lhe forneceram novos horizontes, a partir dos
quais o catolicismo reflete-se em seu pensamento.

Falar da incidéncia do horizonte religioso protestante no
pensamento de Weber nio significa, de modo nenhum, assumir a
hipétese de que o olhar weberiano seja religiosamente motivado.
J4 estd excluida da literatura secunddria a tese de que a sociologia
weberiana ¢ algum tipo de engajamento religioso pré-protestante
ou apologética anticatélica (como sustentam, equivocadamente,
Mette, 1980 ¢ Biley, 1990). E, embora a questio ainda esteja em
aberto, podemos reconhecer pelo menos trés instincias nas quais
a inser¢gdo de Weber na cultura religiosa protestante ¢ constitutiva
do seu pensamento (Riesebrodt, 2012). O primeiro destes planos
é existencial e diz respeito ao fato de que seu afastamento dos
deveres profissionais constituia para ele uma fonte de angustia.
Essa indagacio existencial o levou a refletir sobre as origens e o
valor moral do trabalho profissional, vistos por ele como elementos
diretamente ligados a fontes religiosas. O segundo horizonte ¢é
politico-normativo e, neste caso, longe de ser um fervoroso defensor

do luteranismo, Weber lamentou sua influéncia retrégrada na
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sociedade alema.! E somente no puritanismo inglés, holandés e
norte-americano que ele enxergava as influéncias progressistas da
cultura protestante: mais do que pré-germanico, Weber era, em
verdade, um eminente anglofilico (Roth, 1993). O terceiro nivel
é propriamente epistemoldgico e nesse caso seu estudo sobre as
crengas religiosas faz parte de um projeto que indaga, em Gltima
instincia, sobre a forma como “as ‘imagens de mundo’, que sdo
criadas pelas ‘ideias’; determinam, com grande frequéncia, como
manobreiros [Weichensteller], os trilhos [Bahnen] em que a agdo
se v& movida pela dinimica dos interesses” (MWG I/19, p.101).
Sendo essa a triplice plataforma pela qual podemos reconhecer
a influéncia do protestantismo em seu pensamento, resta nos
indagar entdo de que modo ele se refrata também em sua percepgdo
do catolicismo. Para responder a essa pergunta consideremos cada
fator pela sua ordem inversa.

O plano no qual a influéncia protestante — em comparagio
com a catblica — parece ter sido mais forte e decisiva para Weber
situa-se no plano epistemolégico. Como ji assinalado, diversos
estudiosos (Graf, 1987) ressaltaram como a literatura teoldgica
protestante, que Weber manuseou, foi fundamental para a
estruturagido dos argumentos da EP. Ainda que suas fontes sejam
bastante diversificadas, em se tratando de catolicismo, dois autores

da teologia liberal serdo referéncias teolégicas decisivas: Mathias

* H4 uma correspondéncia de Weber que expressa muito bem as suas reservas:
“Quanto mais valorizo Lutero, tanto mais o luteranismo é para mim, nio o posso
negar, a mais terrivel de suas manifestacdes histdricas. Mesmo na sua forma ideal,
na qual se colocam suas esperangas para o desenvolvimento futuro, ele é, para
mim, ou para nds alemdes, uma criagio da qual nio estou absolutamente seguro
quanta forga para a conformagio da vida pode partir dele. O fato de que nossa
nagdo jamais frequentou a 4rdua escola do ascetismo, em nenhuma forma é, por
outro lado, a fonte daquilo que nele (como em mim mesmo) eu acho detestdvel”.

(Carta a Adolf Harnack, 05/02/1906, MWG 11/5, p.32).
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Schneckenburger e Albert Ritschl.” Enquanto o primeiro serve a
Weber para estabelecer a diferenga entre luteranismo e calvinismo
€ Ritschl que estd na base do corte que Weber estabelece entre o
catolicismo/luteranismo, de um lado, ¢ o conjunto puritano, de
outro. Assumindo claramente um ponto de vista luterano, Ritschl
argumentava que o puritanismo nio significava uma ruptura, mas
uma retomada da ldgica catélica. Para ele, o ponto de ligacdo entre
essas duas tendéncias estava na ascese praticada pelos monges
catélicos e depois generalizada pelo puritanismo para todo conjunto
dos leigos. Nessa grade, o puritanismo representava, ao contririo,
um afastamento da Reforma. Weber, naturalmente, nio assumiu
acriticamente e nem sem alteragbes este ponto de vista,’ mas € a
partir dessa distingdo que a légica argumentativa da EP ganha
sentido. E a assuncdo dessa plataforma que explica porque a EP
ndo estd organizada em torno da distin¢ao radical entre catolicismo/

protestantismo, mas da confrontacido entre duas formas distintas do

> Os mais importantes sio Max Scheibe, Mathias Schneckenburger, Gustav
Hoennicke e Albrecht Ritschl. Posteriormente Rudolf Sohm, ao analisar a
estruturacio da Igreja Catélica a partir do movimento jesuénico, forneceu a Weber
a chave decisiva para sua teoria da dominagdo carismdtica. Para ambos, a Igreja
Catdlica era a organizacio social na qual a transicio do movimento carismético
para sua administra¢do burocritica (rotinizagdo) foi resolvida com a maior
eficiéncia. Mas, embora se trate de um autor vital para compreender o modo como
Weber definiu analiticamente o catolicismo sob o aspecto politico, sua ressonincia
na obra weberiana ¢ posterior a redagdo da EP razao pela qual ele fica fora da
presente anilise.

® Weber expressou-se de forma muito positiva em relacio a Schneckenburger:
“No belo ciclo de palestras de Schneckenburger essas diferengas sao analisadas
objetivamente, com tamanha sutileza ¢ tamanha isencdo de qualquer juizo de
valor que as breves observagdes que vém a seguir vdo simplesmente retomar
sua exposi¢io” (EB, p.102). Quanto a Ritschl, o juizo serd mais duro: “A obra
fundamental de Ritschl (...) mostra na carregada mistura que fez de exposicao
histérica e juizos de valor a pronunciada peculiaridade do autor, a qual, apesar de
toda a grandeza e rigor intelectual, nem sempre confere ao leitor a plena certeza de
sua “objetividade” (EP, p.203).
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protestantismo e do papel que a ascese vai desempenhar em cada
uma dessas tendéncias. Nesse quesito, a teologia protestante é de
fato o horizonte hermenéutico decisivo da abordagem intelectual
de Weber sobre o catolicismo (pelo menos no que tange a EP).

Se até af reside razodvel consenso, quando vamos ao plano
normativo a questdo é de franco desacordo. O ponto de disputa
consiste em como avaliar os reflexos do Kulturkampf (que opds o
regime de Bismarck e a inzelligentzia protestante ao Partido Catélico
de Centro, representante do ultramontanismo) sobre a percepgio
weberiana do catolicismo (Tyrell, 1995). Em que medida a visdo
e a obra de Weber sdo afetadas pela postura anticatdlica das forgas
politicas liberais protestantes? Borutta (2010) nio tem ddvida em
sustentar que a anélise weberiana da seculariza¢ido é uma tradugio
direta desta posicio. O lugar em que esse reflexo ficaria mais evidente
seria o tratamento critico que Weber d4 ao influxo polonés no leste
da Alemanha. Para esse intérprete, Weber compartilha da tese de que
o catolicismo é uma espécie de enclave antimoderno na sociedade
alemi. Essa oposi¢do politica ndo seria sem consequéncias para o
nivel analitico e determina a oposi¢do weberiana entre catolicismo
e modernidade que seria constitutiva de toda sua andlise. Mas,
hd quem conteste de frente esta hip6tese de leitura. Na visdo de
Hartmann Tyrell (2003), a sociologia weberiana, ao contririo da
durkheimiana, ndo se constr6i em fun¢io de um projeto politico
explicitamente assumido de substitui¢io [Ersazz] da moral religiosa
pela moral laica (Tyrell, 2011). Ele insiste no fato de que Weber
produz suas obras depois do auge do Kulturkampf e o fato de ele
tratar da religido como uma esfera auténoma [Eingengesetzlichkeit|
em relagdo as demais seria o indicador teérico de que os conflitos
politicos entre Estado e catolicismo nao sio determinantes nem na
estruturagio epistemoldgica e nem na avaliagao politica que Weber

faz dessa vertente do cristianismo.
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Se nesse ponto a questdo é controversa, hd pelo menos
um ponto no qual a literatura recente enxerga uma forte
influéncia catélica no processo de constituicio de sua obra e na
préopria percepcio que ele tem do catolicismo. Tal influéncia
estd relacionada com o estigio vivido por Weber em Roma, em
particular entre margo de 1901 até outubro de 1903 (ainda no seu
periodo de recuperagio).” O que essa literatura faz é indagar de que
modo a oportunidade de observar diretamente o centro dirigente
da organizacio catdlica global deixou marcas em sua percepgio e
compreensido dessa vertente religiosa. Em zermos cognitivos, qual
o impacto do catolicismo de Pio IX e Ledo XIII, logo depois da
unificagio italiana e do Concilio Vaticano I e da proclamagio
do dogma da infalibilidade papal, sobre o intelectual vindo da
protestante regido de Baden-Wiirtenberg? Em que medida tais
experiéncias impactaram e alteraram a visdo que Weber j4 carregava
do catolicismo?

Diante dessa indagagao, Dirk Kisler (2012) chega mesmo a
defender a tese de que tal experiéncia tenha sido mais importante
para a génese do argumento da EP do que a viagem de Weber aos
EUA, normalmente apontada como sua fonte inspiradora (Kalberg,
2013 e Scaft; 2011). Para esse intérprete foi a partir do catolicismo
romano que Weber pdde conceber o poder estruturante da religido

na modulagdo da vida social.? A tese ndo s6 € de dificil comprovagao,

7 Weber ndo permaneceu de forma ininterrupta na cidade de Roma no espago
desses pouco mais de dois anos. Schmitt (2012, p.103) divide os periodos em que
cle esteve na cidade eterna em cinco fases. A mais longa e significativa ocorre entre
outubro de 1901 a margo/abril de 1902 (cerca de seis meses, portanto).

# De qualquer forma, j4 se encontra documentado que Weber iniciou suas leituras
sobre as ordens mondsticas exatamente em Roma, como apontam as declaragoes
de Marianne Weber: “Max estd na Biblioteca, ele 1é muito sobre a organizacio
dos mosteiros e das ordens” (Carta de Marianne Weber a Helene Weber em 28 de
tevereiro de 1902). Outro biégrafo que ressalta a importincia do estidgio romano na
génese da EP ¢ Jurgen Kaube (2014, p.141).
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como também nos diz pouco sobre como, efetivamente, Weber
entendia o catolicismo. Mais modestas e fundamentadas, as
pesquisas de Peter Hersche (2014) defendem a hipétese de que
a experiéncia romana deve ter mudado a percepcio valorativa de
Weber sobre o catolicismo e estimulado uma avalia¢io mais positiva
do mesmo. Tal hipétese é compartilhada por Silke Schmitt (2012)
que nos fornece indicagdes concretas de como essa reavaliagio
possivelmente se reflete na obra weberiana. Segundo ela, essa
reformulagdo pode ser detectada em dois planos. Do ponto de vista
subjetivo, o fato de que o perfodo de recuperagio psiquica e sua
estadia em Roma sejam coincidentes teria levado Weber a associar
seu legado protestante como um peso psicolégico diante do qual
a religiosidade catélica aparecia como alivio. Jd no plano politico,
a estadia de Weber em Roma serviu para que Weber ampliasse o
horizonte normativo diante do qual ele avaliava politicamente o
catolicismo para além do critério restritivo do processo de constru¢io
do Estado Nacional Prussiano.

Comparadas aos debates sobre a relagio Weber/protestan-
tismo, as pesquisas sobre a experiéncia romano/catélica de Weber
ainda sdo bastante incipientes e necessitam de muito mais aprofun-
damento. Mas elas nos permitem, pelo menos, demonstrar que a
sociologia weberiana da religido e mesmo sua compreensio do cato-
licismo vao além de seus estdgios inicias de socializa¢do e formagao
e, principalmente, também vao além da mediagio exclusiva do filtro
cultural protestante. Mesmo nesse tltimo caso, ainda que a teologia
liberal protestante tenha fornecido a Weber instrumentos conceitu-
ais decisivos de sua visao do catolicismo, isso ndo significa que sua
visdo seja uma mera traducio ou proje¢io de uma visio doutrinal,
até porque, em tultima instincia, as fontes teolGgicas de Weber sdo
reinseridas em um marco analitico de cardter sociolégico. Por con-

seguinte, ndo podemos excluir que aportes cognitivos e axiolégicos
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derivados do préprio catolicismo também estejam presentes em sua
obra, ampliando e redefinindo essa visio. O que se pode sustentar é
que sua percepgdo do catolicismo nio € inteiramente mediada pelo
protestantismo cultural e, pelo menos em determinados aspectos,
ela é i-mediata, quer dizer, ocorre a partir de influxos oriundos do

interior do préprio universo catélico.
2. Sistematica do catolicismo

Tal conclusio nio retira o fato de que, em se tratando de
aportes intelectuais, a literatura de extragdo teolGgica protestante
acabe sendo sua fonte principal. E apenas no primeiro capitulo
da EP no qual Weber compara o conjunto protestante com a
agremiacao catélica, que a lizeratura de origem catdlica é diretamente
mobilizada. Ao se indagar das razdes que explicam a superioridade
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de diregao da
economia moderna, além de sua inclinagdo pela educacio técnica,
em vez de humanista (mais afim aos catélicos), Weber resgatou
um debate posto pelos préprios catélicos que se perguntavam
o porqué da “inferioridade” de seus membros nestes quesitos. O
capitulo serve como introdugio a toda a obra e nele Weber procura
desconstruir a falsa oposi¢ao entre a suposta “alegria com o mundo”
do protestantismo e o “estranhamento do mundo” do catolicismo.
E nesse contexto que ele se refere a Herman Schell (“O catolicismo
como principio de progresso”, de 1897) e Wolgang Hertling (“O
principio do catolicismo e a ciéncia”, de 1899), dois apologetas
da Igreja Catélica. Na segunda edicio da obra, Weber destaca
a influéncia do também escritor catdlico F. Keller sobre Werner
Sombart (O burgués, 1913), que se esmerara justamente em apontar
a suposta influéncia do catolicismo na génese do capitalismo.

Weber dedica algumas das suas notas para refutar o argumento de
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Sombart, mas, apesar dessas mengdes, o peso desses autores catélicos
na estruturagio e no desenvolvimento do problema e do argumento
central da EP € praticamente nulo. Eles também nao nos fornecem
qualquer auxilio substantivo para entender como o catolicismo é
descrito e caracterizado nesse escrito. Para tipificar a compreensao
weberiana do catolicismo melhor serd recorrer diretamente ao texto,
o que faremos sistematizando seu contetido em quatro dimensoes,
cada uma delas operando em diferentes niveis da andlise: doutrinal,

institucional, organizacional e individual.
2.1. O catolicismo como doutrina da lei natural

Ao examinar os influxos das representacdes religiosas sobre
a conduta de vida, Weber tomou o cuidado de evitar os grandes
sistemas doutrinais centrando sua atengdo apenas naquela
literatura cujos efeitos psicolégicos eram decisivos no nivel da
pratica social. Mas, nem por isso ele menosprezou a importincia
dos fundamentos dogmdticos das religides enquanto elemento
indispensével para entender os pressupostos dos discursos pratico-
morais. Em se tratando do cristianismo, o peso das teologias de Santo
Agostinho e Tomds de Aquino, ainda que longe de leituras comuns,
naturalmente, dispensa fundamentacio. O lugar que Weber reserva
aos dois pensadores na EP €, de fato, central, mas nio deixa de
ser subordinado, pois ele vincula a teologia de Agostinho e Tom4s
aquelas que sdo as figuras teolégicas estruturantes de seu estudo:
Martinho Lutero ¢ Jodo Calvino. E a partir desse posicionamento
que Weber avalia o legado daquelas duas figuras basilares,
destacando tanto as proximidades quanto os distanciamentos de
ambos em relac¢do aos tedricos do luteranismo e do calvinismo.

A partir desse frame, nio é de se estranhar que Aurélio

Agostinho, cuja doutrina do ex opere operato foi vital para a
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consolidagio da natureza institucional-sacramental do catolicismo,’
seja, apesar disso, apresentado como ponto de partida de um dos
elementos tedricos vitais da teologia protestante: a doutrina da
justificagio. Essa questio serd posta, como problema subjetivo, por
Santo Agostinho. Neste que € “um dos mais ativos e apaixonados
dentre os grandes homens de oragio que a histéria do cristianismo
viu nascer” (EB p.93), tal angtstia € vivenciada com a “sensagio
certeira de que tudo se deve 2 eficdcia exclusiva de uma poténcia
objetiva” (EB, p.93). E justamente esta dialética entre angustia
subjetiva e resolu¢io objetiva que serd legada ao protestantismo.
Lutero, de forma similar a Agostinho, vai radicalizar essa angistia
existencial e vai resolvé-la atribuindo a salvacio a um “misterioso
decreto de Deus” ainda que preocupagdes pragmdticas (realismo
politico) enfraquegam essa tese no Lutero tardio. Em Calvino essa
dimensio subjetivo-existencial desaparece completamente, pois tal
problema nio é “vivido” (sentimentalmente), mas apenas “cogitado”
(intelectualmente): ela nio é, para ele, uma angustia (EB, p.94).
Também a solugio do problema tem sua objetividade radicalizada,
pois no calvinismo a salvagio nio existe para o individuo (polo
subjetivo), mas para a gléria da divindade (polo objetivo).

Se a heranga subjetiva de Agostinho serd, ao final,
completamente neutralizada, esse nio serd o destino da mistica
especulativa alema que desemboca na teologia de Lutero. Bem ao
contrério disso, Weber esforga-se por mostrar como os escritos de
escritores catdlicos, como Mestre Eckhart, Bernardo de Claraval,
Sao Boaventura, Johannes Tauler e Heinrich Suso, enfraquecem o

peso da ascese e explicam a guinada mistica de Lutero, bem como

O que ndo significa, obviamente, que ele desconhega o assunto. Para Weber, a
formacdo das seitas protestantes recupera a concepgio donatista a qual se opds
Santo Agostinho com sua tese do ex opere operato: “foi o que aconteceu quando,
em decorréncia da ideia de comprovacio, emergiu um conceito de Igreja de cunho
donatista, valha a palavra, como foi o caso entre os batistas calvinistas” (EB, p.111).
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o sentimentalismo presente em certas vertentes do protestantismo
ascético, em particular no pietismo. Do lado catdlico esse
sentimentalismo mistico serd desenvolvido pelo jansenismo e
pela Escola de Port Royal, tese que Weber desenvolve seguindo de
perto as pesquisas de seu sobrinho Paul Honigsheim.! Nesse caso
o que temos é um movimento de acentuacio e radicalizag¢io do
subjetivismo mistico.

Mas, em se tratando de catolicismo, nio ha davida de que
o pensador fundamental é Tomds de Aquino, autor que a prépria
Igreja Cat6lica vai consagrar como sua referéncia intelectual ao
converté-lo em sua “doutrina eclesidstica oficial” (EB p.177).
Tomis de Aquino € considerado por Weber como representante
por exceléncia da “tradigdo medieval” (EP, p.72) e sua posi¢io ¢é
considerada tdo central que ele se permite remeter-se a esse te6logo
por “comodidade” metodoldgica (EP, p.145), o que jd fala por si
mesmo sobre sua importincia estratégica na argumentagio da
EP. Tal pensador serd abordado por Weber prioritariamente sob
o enquadramento da oposi¢do ao protestantismo, contemplando
basicamente trés temas: trabalho, profissio e juros. No primeiro
registro sobre o assunto, Weber mostra como Lutero supera a
concep¢io medieval de trabalho, considerado por Tomas de Aquino
apenas uma necessidade natural, dado que o propésito do trabalho
€ a preservacio individual e coletiva, hipétese que Weber recolheu
do trabalho de Meurenbrecher intitulado “Tomdas de Aquino e sua
posi¢do em relacdo a vida econdmica de seu tempo” (1898). Préxima,
mas nio idéntica a essa, ¢ a questdo do tipo de trabalho exercido

pelo individuo, quer dizer, sua profissdo. Para Tomds de Aquino o

" Em relagdo ao jansenismo, Weber remete-se regularmente 2 tese de doutorado
de seu sobrinho Paul Honigsheim intitulada Die Staats- und Soziallehren der
franzdsischen Jansenisten im 17. Jahrhundert, defendida em 1914, em Heidelberg. O
autor serd citado ainda mais trés vezes ao longo do estudo de Weber.
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tipo de profissdo exercido pelo individuo é apenas uma casualidade
desprovida de significado, enquanto em Lutero ele jd possui um
significado religioso, como expressdo da vontade de Deus.!! Apesar
das inovagdes de Lutero em relacio a Tomds de Aquino, Weber
lembra que a visdo luterana € ainda conformista e tradicionalista e
que ela s6 serd superada de forma consequente no protestantismo
pos-luterano. Por fim, no tema do lucro, Weber enxerga em Tomds
uma tentativa de adaptagdo aos interesses econdmicos emergentes
no final da Idade Média.

Os tépicos analisados por Weber em Tomds de Aquino nio
sdo apenas fragmentos sem conexdo, pois eles pressupdem um
fundamento filoséfico: a doutrina do direito natural. E aqui que
eles encontram seu fator de unidade (Honnefelder, 1988). Em
Tomis de Aquino, o lucro, o trabalho e a profissdo pertencem 2
ordem da criagao (direito natural), ndo da lei divina (direito divino)
e nem da lei humana (direito positivo): sdo, portanto, elementos
dados objetivamente, independentemente dos desejos e escolhas
humanas. Ao situar a doutrina econdmico-social do catolicismo
no terreno do jusnaturalismo, Weber se beneficia do rico debate

intelectual que, no bojo da teologia liberal da época, vinha sendo

" As alusdes feitas por Weber sio as seguintes: “Também Tomds de Aquino tinha
interpretado essa maxima. S6 que, segundo ele, o trabalho ¢ apenas necessdrio
apenas naturali ratione para a manuteng¢ao da vida do individuo e da coletividade.
Na falta desse fim, cessa também a validade do preceito. Ele concerne apenas a
espécie, ndo a de cada individuo. Nio se aplica a quem pode viver de suas posses
sem trabalhar, e assim também a contemplagio, na medida em que é uma forma
espiritual de operar no reino de Deus, paira evidentemente acima do mandamento
tomado ao pé da letra” (EP, p.145). Sobre a profissio, assim se expressa Weber:
“Entre outros, j4 Tomds de Aquino (a quem por comodidade nos reportamos uma
vez mais) havia concebido o fenémeno da divisdo do trabalho e da articulag¢io
profissional da sociedade como emanacio direta do plano de Deus para o mundo.
Acontece, porém, que a inser¢do dos seres humanos nesse cosmos resultava
ex causis naturalibus ¢ era aleatéria (ou, para usar o vocabuldrio da escoldstica,
‘contingente’)” (EB, p.145-146).
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realizado, entre outros, por seu colega intelectual Ernst Troeltsch
(O direito natural cristdo, 1896). Nesta acepcio Weber identifica
no catolicismo um substrato doutrinal que confere coeréncia a
sua visdo teolégica, metafisica, ética e antropoldgica. Isso significa
que Weber leu o catolicismo pela 6tica do tomismo e na dimensao

teolégica o compreendeu como teoria do direito natural.

2.2. O catolicismo como institui¢io dispensadora da graca

A dicotomia tipico-ideal igreja e seita é uma das principais
herangas que Weber deixou para a drea da sociologia da religido. Ela
foi, na mesma época, adotada por Ernst Troeltsch (1994) que lhe
agregou ainda um terceiro tipo: a mistica. Deste entdo, a tentativa
de adaptar e multiplicar o conceito para que possa abranger a
multiplicidade de formas de organizagdo institucionalizada dos
grupos religiosos s6 fez crescer e aumentar, ainda que a formulagao
weberiana permanega a referéncia matriz da discussdo. Em Weber,
essa dicotomia s6 serd formulada de forma clara depois da publicacio
da EB em 1906, no escrito intitulado Igrejas e Seitas na América do
Norte (Weber, 2014)."? Antes disso, ela ainda se encontra imprecisa e
é vinculada a apenas um dos grupos religiosos analisados por Weber:

os anabatistas. Na ED a formula¢io que encontramos € a seguinte:

A comunidade religiosa, isto ¢, a Igreja visivel no linguajar usado
pelas igrejas reformadas, deixou de ser apreendida como uma
espécie de instituto de fideicomissos com fins supraterrenos, uma

institui¢do que abrangia necessariamente justos e injustos, seja

2.0 texto de 1906 foi revisado por Weber em 1920 e recebeu o novo titulo de “As
seitas protestantes ¢ o espirito do capitalismo”. A Gnica versdo em portugués desse
Gltimo escrito encontra-se disponivel na coletinea de Wright Mills e Hans Gerth
(Weber, 1982, p.347-370). Tratam-se, portanto, de textos distintos que ndo devem
ser confundidos.
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para aumentar a gléria de Deus (Igreja Calvinista), seja para
dispensar aos humanos os bens de salvacio (Igrejas Catélica
e Luterana) —, e passou a ser vista exclusivamente como uma
comunidade daqueles que se tornaram pessoalmente crentes e
regenerados, e s6 destes: noutras palavras, nio como uma igreja,

mas como uma “seita” (EP, p.131).

Entre essa primeira formulagio e aquela que vai ser adotada
por Weber no escrito sobre as seitas norte-americanas existem
mudangas qualitativas e quantitativas: modificam-se tanto alguns
elementos do seu conteddo quanto a sua abrangéncia.

Na versdo embriondria da tipologia que Weber nos fornece
em 1904/05 o que conferia um cardter de seita as agremiagdes
anabatistas era a busca por separar (sectare) claramente os individuos
regenerados dos demais: era justamente por isso que eles eram
rebatizados. Tal agremiagio procurava superar a diferenga entre a
igreja visivel e a igreja invisivel. Foi a partir da tese da “igreja dos
puros” (que se encontra em Robert Barclay) que Weber formulou
analiticamente sua primeira definicdo de seita e lhe imprimiu um
conteddo especifico. Mas, enquanto o conceito de seita, a partir
da distin¢do puros/impuros, ganhava algum grau de precisdo, o
conceito de igreja ainda restava indeterminado: Weber limitou-se
a vincular a categoria igreja a nocio de “institui¢io” [Anstallt], mas
nio chegou a desenvolver o nexo interno entre eles. Além disso,
entre o conceito de seita e o conceito de igreja reina assimetria, pois
¢ apenas o primeiro dos termos que constitui, neste momento, o
interesse analitico de Weber. Quanto 2 extensio dos conceitos, por
sua vez, o tipo ideal igreja abrange explicitamente as agremiagdes
luterana, catflica e puritana, mas o conceito de seita é aplicado
apenas ao segundo portador independente do protestantismo

ascético: os anabatistas.
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Esses problemas conceituais s6 foram definitivamente
superados por Weber em seu escrito seguinte, no qual ji encontramos

a tipologia weberiana em sua forma sociolégica madura:

Uma “Igreja” é uma “instituigdo”, uma espécie de fundacio divina de
fideicomissos que visa a salvagdo dos individuos, no qual eles nascem
e para os quais eles sdo, em principio, objeto de sua “missao” oficial.
Uma “Seita”, conforme a terminologia criada aqui ad hoc e que,
obviamente, nio ¢ utilizada pelas préprias “seitas” é, ao contrdrio,
uma comunidade formada por livre escolha, composta apenas de
individuos religiosamente gualificados e na qual o individuo éacolhido
por livre decisdo de ambas as partes. Os desenvolvimentos histéricos
das formas comunitirias de vida religiosa aqui apresentados como
conceitos opostos foram introduzidos — como sempre ¢ também
aqui —apenas a titulo de exemplares. N6s podemos indagar em que
aspectos uma denominagao concreta corresponde ou aproxima-se de
um ou outro “tipo” (MWG 1/9, 2014, p.448).

Em relagio a seu contetido, ambos os conceitos sdo agora
definidos de forma simétrica e seus critérios de distingdo serdo
melhor delimitados, a saber: formato organizacional, tipo de
pertencimento e vinculo social. A partir desse recorte, a igreja é
definida como uma “instituicdo” [Anstallt] dispensadora da graga
e a seita como uma “comunidade de voluntirios” [Gemeinschaft].
Essa primeira diferenca determina o fato de que o fiel é sempre um
membro nato da igreja, enquanto a pertenga a uma seita implica um
duplo processo: a escolha deliberada do individuo e sua aceitagio
por parte da comunidade. Essa tltima caracteristica incide também
na relagdo entre os préprios fiéis que, no caso da seita, implica no
acompanhamento e confirmagio da sua idoneidade moral por parte

do grupo. A plataforma universalismo/exclusivismo e inclusio/
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exclusio torna os contornos da defini¢io nio s6 muito mais
simétricos e precisos, como também permitem a Weber situar com
muito mais nitidez as igrejas catélica, anglicana e luterana, de um
lado, e todo o conjunto das seitas puritanas, de outro.”

A partir daf a tipologia weberiana permanece inalterada,
o que nio significa que seu esclarecimento analitico nio possa
ganhar ainda mais consisténcia. Nesse caso, trata-se de esclarecer
justamente o estatuto sociolégico do conceito de “institui¢io”,
operagdo que exige sua remissdo ao esquema metodoldgico geral
de Weber. Esse passo s6 serd dado consequentemente nos Conceitos
Sociolégicos Fundamentais, o primeiro capitulo de seu tratado
sociolégico maior: Economia e Sociedade. Nesse escrito, coerente
com sua teoria das “organizagoes” [Verbinde|, Weber distingue entre
Associagoes politicas (Estado e partido) e Associagdes hierocriticas
e, nesse Gltimo conjunto, entre a Igreja (entendida como Anstallz/
Instituicio) e a Seita (entendida como Verein/Unido) ou, nos termos
precisos do autor, entre a unido que é uma “associacio baseada
num acordo e cuja ordem estatuida sé pretende vigéncia para os
membros que pessoalmente se associaram” e a institui¢io que
¢ uma “associagdo cuja ordem estatuida se impde, com relativa
eficicia, a toda agdo com determinadas caracteristicas que tenham
lugar dentro de determinado Ambito de vigéncia” (Weber, 1984,
p-34; WuG, 1956, §17). A segunda representacio que encontramos
do catolicismo, em Weber, é organizacional e nesses termos ele
¢ definido como uma institui¢io que, através dos sacramentos,

dispensa aos individuos os meios de salvagio."

13 O leitor atento notard que, rompendo com o senso comum, Weber classifica tanto a
agremiacdo luterana quanto a catdlica no mesmo tipo sociolégico de “Igreja” e reserva
o conceito de “Seita” apenas para as agremiagdes do protestantismo pds-luterano.

'* Em suas obras subsequentes Weber indica diversos fatores histéricos que levaram
a formagdo da Igreja Catélica ocidental. Esse processo foi reconstruido no estudo
de Schluchter (2011, p.273-287) com especial énfase no papel da revolucio papal.
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2.3. O catolicismo como forma de vida extramundana:

o papel do monasticismo

A nocio da igreja como instituigdo (no quadro de sua
sociologia da dominagdo) vai adquirir sempre maior importincia nos
estudos posteriores que Weber realiza do catolicismo. Mas ela nio
estd no centro da argumentagdo da EP: ¢ apenas com o monasticismo
que atingimos o nicleo da argumentagio weberiana sobre o papel da
Igreja Catélica na histéria (Oexle, 2003). Embora Weber nio trate do
monaquismo de forma sistemdtica, podemos diferenciar sua anélise a
respeito em dois aspectos chaves: heuristico ¢ histérico.

E claro que seria vi a tentativa de encontrar na EP, explicita
e detalhadamente, uma defini¢do geral das ordens mondsticas
enquanto fendmeno sociolgico: em sua obra, tal fendmeno é
muito mais descrito do que propriamente definido. Mas, hd uma

passagem da EP que nos fornece uma estimulante pista a respeito:

A Igreja Catdlica tratava com extrema desconfianga a ascese
intramundana dos leigos sempre que esta levasse a formacio de
conventiculos e procurava desvid-la para os trilhos da formagéo de
ordens mondsticas — ou seja, para fora do mundo — ou, quando
menos, a incorporava intencionalmente as ordens plenas como
asceses de segunda ordem a fim de submeté-la a seu controle (...).
A histéria de numerosos movimentos heréticos, mas também, por
exemplo, a dos humiliati e dos beguinos, ¢ ainda o destino de Sao

Francisco, atestam isso (EB, p.241-242).

Em Economia ¢ Sociedade Weber também indica o momento em que, segundo
cle, a estrutura do catolicismo enquanto institui¢do se consolida: “Este é o ponto
de vista especifico da Igreja cardlica que constitui seu cardter de institui¢do da
graca ¢ que foi fixado num desenvolvimento de séculos, terminado sob Gregério, o
Grande, oscilando na pritica entre uma concep¢io mais magica e outra mais ético-
soterioldgica” (EeS, p.375, negritos meus, itdlico do original).
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Embora Weber adote o termo “conventiculos” € patente
que se trata aqui, do ponto de vista sociolégico, de um fenémeno
sectdrio (Lerner, 1988). As ordens mondsticas enquadram-se no tipo
seita na medida em que representam uma forma de vida crista com
cardter exemplar e alheia ao mundo: elas devem ser escolhidas por
livre vontade e praticadas dentro de uma comunidade especifica.
Compreender as ordens religiosas como “seitas catdlicas” que, uma
vez regulamentadas, sdo integradas ao orbe eclesidstico, faz com que
a andlise weberiana adquira um acento politico, pois através desse
mecanismo a Igreja Catdlica consegue controlar forgas disruptivas
e absorver formas alternativas de vida cristd em seu seio. Assim
sendo, se os cdtaros e albigenses sdo exemplos de seitas que rompem
com o catolicismo (SELG, 1988), a ordem fundada por Francisco
de Assis ilustra o processo de inclusdo e controle de comunidades
exemplares por parte da hierarquia catélica.”

Noentanto, na EP essa conotagio politica foi pouco explorada,
até porque a interpretagio que Weber faz do monasticismo nio
parte de definigdes abstratas, mas do terreno empirico da histéria.
Suas explanacoes a esse respeito comportam um aspecto interno e
outro externo. O primeiro alude ao desenvolvimento endégeno do
monacato catélico, elemento ao qual Weber dedicou uma densa e

elucidativa passagem:

A ascese cristd, carregou, assim, em suas formas mais avangadas,

através da idade média um cardter racional. Nisso repousa a

1> Esta linha politica de argumentacio serd retomada posteriormente por Carl
Schmitt (2009, p.58) para quem o catolicismo podia ser definido como uma
complexio oppositorum, indicando sua capacidade de integrar elementos compostos
sem dilui-los em um terceiro elemento. Uma andlise weberiana do catolicismo em
chave politica pode ser encontrada no fragmento “Estado e hierocracia” (MWG
1/22-4) que integra a parte antiga da sua sociologia da dominacio. Nio por acaso
Weber refere-se vdrias vezes a “dominagao hierocratica”.
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significagdo histérico- universal da conduta de vida mondstica
ocidental em seu contraste com o monasticismo oriental. Em
principio, j a regra de Sdo Bento e mais ainda entre os monges
cluniacenses e os ciertencienses e, finalmente, de forma mais
peremptéria entre os jesuitas, ela se emancipara seja da fuga do
mundo desprovida de plano de conjunto, seja da virtuosistica
tortura de si (EB, p.108).

Nestas enxutas linhas esbocam-se as linhas de uma histéria
da evolu¢ido das ordens religiosas catdlicas que inclui tanto o
monasticismo quanto seus sucessores. A raiz dessa histéria remonta a
regra de Sdo Bento (primeira geragdo), passando ainda pelos monges
cluniacenses e cistercienses (segunda geragdo) até chegar a sua
superacio na terceira geragio das ordens mendicantes (franciscanos'®
e dominicanos) e de outras formas inovadoras de vida consagrada
que, a partir dai, se desenvolvem (jesuitas e ordens terceiras).

Apesar desta visdo histérica panorimica, Rosenwein (1988)
constata que ao investigar o monasticismo em sua forma classica,
a referéncia histérica fundamental de Weber era a ordem de Cluny.
Tal ordem desempenha em sua anilise o papel de paradigma ou
protétipo e € especialmente a partir dela que Weber detectou uma
das principais contradigdes internas do monasticismo: “a histdria
inteira das regras das ordens mondsticas € em certo sentido uma luta
perpetuamente renovada com o problema do efeito secularizante dos
haveres” (EB p.159). Ocorre que a valorizagio do trabalho levava essas
ordens a acumular imensa riqueza, o que minava suas pretensoes
originais, levando a uma nova onda de reformas. Foi precisamente

para reagir contra a acomodagdo da ordem beneditina, como se sabe,

1® Na EB, Weber insere a ordem franciscana na continuidade da ascese intramun-
dana. Nas fases seguintes de seu trabalho ¢ a dimensao mistica de Francisco que
passa para o centro da andlise.
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que surgiu a regra de Cluny. Trata-se de um “paradoxo” que mereceu
uma particular atengdo de Weber e que, segundo sua tese, acaba se
repetindo no movimento protestante.

A passagem das ordens mondsticas para as organizagoes
catflicas de terceira geragdo carrega consigo uma importante
mudanga. No caso da “ordem terceira de Sdo Francisco, por exemplo,
foi uma vigorosa tentativa na dire¢ao de uma penetragio da ascese
na vida cotidiana” (EB, p.109). O mesmo vale para “a pregacio
dos monges mendicantes, sobretudo dos franciscanos [que]
ajudou muito a preparar o terreno para uma moralidade de leigos
ascética” (EB p.242). Na mesma légica estdo inscritos os jesuitas
nos quais ele, por sinal, enxerga ainda uma forma de probabilismo
ou casuismo (EB p.257) que promove uma “generosa e utilitdria
adaptagio ao mundo” (EP, p.73). Em sua terceira geragido, portanto,
o ascetismo catélico rompe as fronteiras do extramundano, mas nem
por isso consegue igualar-se ao protestantismo na sua capacidade
de generalizagdo: ainda que intramundana, a ascese proposta pelas
ordens catélicas continua sendo exemplar (reservada para poucos).

De todo modo, Weber enxerga o monaquismo cat6lico menos
como um fendémeno interno ao cristianismo e mais como a fonte de
uma forma de vida que vai impregnar toda a cultura moderna. E no
seu impacto externo (que extrapola a dimensio interna ao religioso)
que estd o aspecto central de sua pesquisa sobre o monasticismo. A
tese € a de que o monasticismo constitui o ntcleo irradiador de um
modo de orientacio de vida que posteriormente serd generalizado
pelo luteranismo (1° passo), conhecerd acréscimos qualitativos com o
puritanismo (2° passo), até, finalmente, secularizar-se enquanto ezhos
capitalista (3° passo). Em sua primeira etapa — que envolve a transi¢io
do catolicismo para o luteranismo — a ascese sofre sua primeira e
fundamental transformagio: ela deixa de ser extramundana para se

tornar intramundana, ou, nos termos de Weber:
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No conceito de Beruf, portanto, ganha expressio aquele dogma
central de todas as denominagdes protestantes que condena 2
distin¢do catélica dos imperativos morais em “praccepta” e “concilia”
e reconhece que o dnico meio de agradar a deus ndo estd em
suplantar a moralidade intramundana pela ascese mondstica, mas
sim, exclusivamente, em cumprir com os deveres intramundanos,
tal como decorrem da posicio do individuo na vida, a qual por isso

mesmo se torna a sua “vocagdo profissional” (EB, p.72).

Sociologicamente, a inovagdo fundamental introduzida pelo
luteranismo no que toca a ascese foi a sua generalizagdo. O decisivo
¢é que a ascese pelo trabalho deixava de ser uma exclusividade dos
monges para tornar-se uma obrigag¢do de todo cristao: o luteranismo
rompeu a distingdo entre virtuosos (cariter exemplar) e massas
(cardter cotidiano) e canalizou a ascese para a vida cotidiana. O
puritanismo, ao valorizar também os frutos do trabalho metédico
(riqueza), reforcou esse aspecto imprimindo-lhe uma chancela
ainda mais forte (sangio positiva). Por fim, com a perda de sua
significagdo religiosa, a ascese sofre nova transformacio que, para
recorrer novamente a termos sociolégicos, pode ser descrita como um
processo de secularizagdo. Nesse caso, o que ocorre € que ela perde
sua conotagdo extrinseca (fim religioso/transcendente) para adquirir
motivagdes completamente intrinsecas (fim material/imanente).

Estas diferentes passagens, todavia, nio devem ser vistas
apenas como deslocamentos e rupturas. Hartman Tyrrel (2003,
p-204), em brilhante estudo sobre o tema, demonstrou corretamente
que o aspecto que define esta passagem € que ela nio se di sob o
marco da superacio, mas da continuidade. Esse fol um aspecto que
o préprio Weber nio se cansou de enfatizar. Para ele, € precisamente
o trago ascético que representa o “parentesco intimo” entre piedade

reformada e catolicismo. Trata-se de tese forte, tanto que em nota

Vaivém autenticamente humano... ¢ 37



introduzida na segunda versio do escrito, Weber espanta-se que,
diante da sua “afirmacio expressa da continuidade intrinseca
entre a ascese mondstica extramundana e a ascese profissional
intramundana”, um de seus criticos (Brentano) chegue a mesma
conclusio. E insiste: “essa continuidade, como todos podem ver (...)
¢ um pressuposto fundamental de todo meu ensaio” (ED, p.221).
No texto de A ética protestante e o espirito do capitalismo, o
monasticismo constitui o aspecto central da anélise weberiana sobre
o catolicismo. Ele nio trata das ordens mondsticas apenas como
fendmeno historicamente localizado e¢ como meras precursoras
do luteranismo: o monasticismo transcende a dimensio religiosa,
pois estd na origem de um processo no qual Weber enxergava um
significado histérico-universal, dado que ele é uma das fontes
culturais que molda o tipo de racionalizag¢do das condutas que estd na
base da civilizagdo ocidental. Trata-se do laboratério onde foi gestado

o modo de ser e agir que impregna toda a cultura contemporinea.

2.4. O catolicismo como forma de vida intramundana:

o papel dos sacramentos

Lebensfiirung ou conduta de vida pode ser considerado como
um dos conceitos estruturantes do escrito weberiano de 1904/05, pois
o que interessava analiticamente a Weber nesse estudo era detectar
os influxos diretos da moral pés-luterana sobre a prixis de vida de
seus fiéis (Miiller, 2003). Por essa razao jd podemos reconhecer af os
pressupostos do individualismo metodolégico weberiano, dado ser
no plano microssociolégico que ele situa os elementos explicativos
de seu problema de pesquisa.

Para mostrar concretamente a influéncia das crengas
religiosas sobre o plano da agio, Weber recorreu ao contraste entre a

pritica religiosa dos catdlicos (e dos luteranos) e a prética religiosa
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dos puritanos. A diferenga gualitativa fundamental entre puritanos
e catélicos reside no fato de que a conduta destes Gltimos carece
de um elemento decisivo: a sistematicidade. A conduta do puritano
era racionalizada de ponta a ponta, o que significava que todos
os momentos de seu dia e de sua existéncia eram inseridos em
continuum dotado de plena coeréncia: “o deus do calvinismo exigia
dos seus (...) uma santifica¢do pelas obras erigida em sistema” (ED,
p-107). Com isso, Weber ndo negava que a moral catdlica fosse uma
ética da convicgdo, mas entendia que ela era desprovida de cariter
metédico ou, como diz ele, “nem pensar no vaivém catdlico e
autenticamente humano entre pecado, arrependimento, peniténcia,
alivio e, de novo pecado” (EP, p.107). Para o catélico mediano o que
valiam eram as obras isoladas e a inten¢io com que eram praticadas
e a salvacdo se definia pelo actimulo final das obras meritérias.
O puritanismo se caracteriza por romper com esta compreensio
fragmentada e exigir do fiel uma constante autoinspecio que a cada
instante se pergunta pela salvacio.

Dois fatores sdo apontados como as causas Gltimas deste
modo de ser catélico. O primeiro deles é de ordem antropolégica
e diz respeito 2 maneira como a doutrina catdlica concebe a
natureza humana: “bastante realista, a igreja catélica apostava
que o ser humano nio era um todo unitirio e nio podia ser
julgado de forma inequivoca” (EPB, p.106). O segundo elemento
¢ institucional e indissocidvel da autocompreensio da Igreja
Catélica enquanto instituicio dispensadora da graca. E nesse
contexto que Weber desenvolve uma incipiente sociologia dos
sacramentos cujo foco eram os estimulos psicolégicos oriundos
dos ritos religiosos. Seu enfoque busca verificar a capacidade
desses ritos para direcionar efetivamente a prixis de vida dos
crentes. A partir desse critério, Weber mostrou que a eucaristia

(ou Santa Ceia) terd um papel relevante no puritanismo na
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medida em que a inclusio nesse rito traduzia-se socialmente
como um signo de idoneidade moral: sociologicamente, trata-
se de um mecanismo de inclusio ou exclusio social. Mas, em se
tratando de catolicismo, o ritual religioso decisivo € o instituto da
confissdo auricular ou sacramento da peniténcia (Hahn, 1988). E
principalmente a partir desse instrumento que a Igreja Catélica
enquanto organismo incide sobre a vida prética de seus fiéis.

No entanto, se, por um lado, a confissdo era um “eminente
instrumento de poder e educacio” (EP, p.106), por outro, ela
minava a possibilidade de um controle sistematico do préprio
individuo sobre sua conduta. Dada a natureza da Igreja como
dispensadora da graga, a confissio atuava como um mecanismo
supletivo “cuja fungio estava profundamente ligada a mais {ntima
das peculiaridades da religiosidade catélica” (EP, p.106). Em
outros termos, a graga sacramental era um modo de compensar
a insuficiéncia dos individuos. Dessa forma, o sacramento da
peniténcia tinha um efeito psicolégico tranquilizador, pois a
certeza do perddo ensejava uma descarga das tensdes a que estd
submetido quem busca a salva¢do. Na pritica, ela era uma forma
de alivio frente a necessidade de uma estrita coeréncia de vida que,
dada a condicio humana, ji era dada como inalcang¢ivel. Para
traduzir essa ideia, Weber serviu-se de um conceito diretamente
retirado na psicandlise de Freud: a “ab-rea¢io”. Nos termos
empregados pelo préprio Weber: “a prixis eclesial cotidiana,
justamente através do seu meio instrumento disciplinar mais
eficaz, a confisso, facilitava o modo de vida ‘assistemdtico’ ja que
ela ensejava “a descarga da responsabilidade pessoal do sujeito por

sua mudanga de conduta” (ED, p.238)."”

7 Em Economia e Sociedade, Weber também nos fornece, em stimula, uma
descri¢do das fontes nas quais, segundo sua viso, se baseia o instituto da confissio:
“A igreja catélica do Ocidente, por meio de seu sistema de confissdo e peniténcia,
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Era natural, portanto, que a atitude do catdlico diante da
vida fosse diferente daquela do puritano: o catolicismo “deixou de
modo geral intacta a vida cotidiana com seu cariter naturalmente
espontineo” (EP p.139). Neste ponto, Weber parece inverter
o signo negativo com a qual comparava a préxis de catélicos e
puritanos. Dessa feita, se, de um lado, ele aponta a auséncia do
cardter sistemdatico da conduta de vida dos catélicos em relagao aos
puritanos como um déficit, por outro, ele julga a racionalizacido
puritana da vida como uma forma de opressio ou, na sua versio
mais extrema (o calvinismo), como “desumanidade patética” (ED,
p-95). Essa apreciagdo negativa inverte-se no caso do catolicismo,
no qual existiam “consolagdes amigdveis ¢ humanas” (EB, p.106),
restando ao puritano apenas a solidao do individuo diante de um
Deus insonddvel. Complacéncia e humanidade de um lado, rigidez
e desumanidade de outro s3o aqui vetores opostos, a conferir valor
distinto a catolicismo e puritanismo.

Em termos contrastantes, a praxis puritana é definida como
total (englobando toda a conduta e submetendo-a inteiramente a
légica religiosa) e unidimensional (regida por um tnico principio),
enquanto a praxis catdlica é vista como dual (mantendo a separagio
entre vida cotidiana e vida religiosa) e fragmentada (restando a soma
final dos bons atos praticados como esperanga de salvacdo). Mas, se
para o protestantismo ascético Weber sintetizou tal 16gica de agdo
pelo termo “racionalismo de dominacio do mundo”, faltou a ele
cunhar uma expressdo capaz de expressar heuristicamente a l6gica

da espontaneidade contida na praxis catélica.'®

desenvolvido pela combinacio da técnica juridica romana e da ideia germinica
da compensacio pecunidria do assassinato, e que ndo tem par no mundo inteiro,
impds com impeto singular a cristianizagdo da Europa Ocidental (EeS, p.376).

'8 Talvez a formulagio mais clara sobre esse ponto possa ser encontrada na seguinte
afirmagio: “a situago é, portanto, semelhante a do ritualismo, com a qual a graca

sacramental e a institucional mostram ji por isso uma afinidade eletiva muito
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3. Catolicismo e modernidade

O livro que passou para a histéria com o titulo de A ética
protestante e o “espirito” do capitalismo €, na verdade, a jun¢io de
dois artigos, sendo o primeiro publicado em 1904 ¢ o posterior
em 1905. Ademais, o escrito possui ainda duas versées, pois Weber
revisou o texto em 1920 para inseri-lo nos seus Ensaios Reunidos de
Sociologia da Religido com o cuidado de advertir que “nio suprimi,
alterei, atenuei uma tGnica frase sequer (...) nem sequer acrescentei
argumentos que no contetdo divergissem da primeira versio” (ED,
p-26). Tais dados histéricos, longe de mera curiosidade, sio vitais
para a compreensio dos argumentos que Weber desenvolve na ED,
pois eles nos mostram que, do ponto de vista diacrénico, a temdtica
do catolicismo estd posta em dois registros diferentes. Enquanto
na primeira versio o texto prioriza a relagio entre religido e vida
econdmica, na segunda versio o horizonte histérico se amplia e se
coloca em relagdo as varidveis da religido ¢ do desencantamento do
mundo. Sem se contradizerem, ambos os registros pdem em tela o
papel do catolicismo na constitui¢do das formas de vida moderna,
seja no dominio estritamente econdmico, seja no Ambito mais
vasto do processo de racionalizagio social e cultural da civilizacdo
ocidental. Vejamos que papel Weber imputa ao catolicismo em cada

um destes processos histéricos.

3.1. Catolicismo e capitalismo:
entre complacéncia e ambivaléncia

Invertendo a famosa tese das afinidades eletivas entre a

ética protestante ¢ o espirito do capitalismo, Michael Lowy sugere

intima” (EeS, p.376).
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que no texto de Weber poderfamos achar um “subtexto” que nos
permite afirmar que “a Igreja Catélica é um ambiente muito menos
favordvel — se ndo completamente hostil — ao desenvolvimento do
capitalismo” (Lowy, 2000, p.35). Trata-se de uma interpretagio
unilateral e, no caso da segunda parte da sentenga, equivocada, pois
nio hd como derivar da andlise de Weber uma oposigao essencial
entre catolicismo e capitalismo. Levantar tal obje¢do nos permitird
nio apenas determinar com maior precisio a posi¢ao de Weber
quanto a esse tema, como ainda nos permite refutar dois pressupostos
erroneos que geralmente acompanham leituras superficiais do papel
desempenhado pelo catolicismo nesta obra. O primeiro implica em
assumir a hipétese de que seria objetivo explicito da formulagio
weberiana descrever dois processos concomitantes através dos
quais o catolicismo, por um lado, atuou como uma barreira
contra a génese espirito do capitalismo, enquanto o puritanismo,
por outro, desempenhou o papel de facilitador do mesmo. Aceita
essa premissa, o conteddo da EP consistiria, entdo, na andlise do
conflito ou concorréncia entre duas doutrinas religiosas sobre a
vida econdmica, e teria como propésito dltimo descrever como a
visdo positiva do puritanismo conseguiu sobrepujar a representacdo
negativa e a oposi¢do do catolicismo, o que sabemos nio ser o
caso. O segundo equivoco consiste em simplesmente ignorar o
fato de que, em seu estudo, Weber ndo deixa de apontar, ainda
que de forma incipiente e sugestiva, para as possiveis contribuigdes
efetivas e positivas que também o catolicismo teria legado para a
institucionalizagio do modo de vida burgués.

Para dirimir a primeira confusio, deve restar claro que o tipo
de relagio identificado por Weber entre catolicismo e o modo de vida
aquisitivo ndo € primariamente de oposi¢do, mas de complacéncia.
O ponto fundamental é que para o catolicismo o ethos profissional

aquisitivo ndo possui valor “religioso” positivo nem negativo em si
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mesmo, pois pertence 2 ordem das coisas naturais: ele ndo recebe
nem legitimagio e nem condenacido a priori. Weber afirmard que
a “ansia de ganhar” foi “simplesmente tolerada como um dado
factual, considerado eticamente indiferente ou mesmo lamentavel,
se bem que infelizmente inevitdvel” (EP, p.51). A atitude da Igreja
Catdlica, portanto, ao considerar o lucro como um elemento
radicado na natureza humana, nio implicava, de saida, uma san¢ao

religiosa positiva nem negativa em relagio a ela:

Na sentenga Deo placere vix potest (...), [assim como na designagio
turpitudo aplicada por Tomds de Aquino 4 ambi¢ido de ganho
(o lucro, uma vez inevitdvel, é licito eticamente e, portanto,
autorizado)], comegava a aparecer (...) um grau mais elevado de
condescendéncia da doutrina catélica para com os interesses das
poténcias financeiras das cidades italianas que mantinham com a

Igreja lagos politicos estreitos (EP, p.65, negrito meu).

Portanto, se o ethos capitalista teve que romper com barreiras
religiosas, tais barreiras ndo residiam na condenacio do lucro: a
inovacio gestada pelo puritanismo nio foi tirar a vida aquisitiva
do signo negativo da proibicio para alocd-la no vetor positivo
da sua afirmagio: o que ele fez foi arranci-lo do solo neutro da
complacéncia para, a partir dai, dar-lhe uma sang¢io efetivamente
positiva. Para frisar novamente, nio € o termo “hostilidade” a nocio
chave, mas a o termo “complacéncia” ou “condescendéncia” que
constitui a base da atitude catélica diante das formas aquisitivas de
vida. No caso de Tomds, por exemplo, o que temos é um “grau mais
elevado de condescendéncia” (grifo meu).

Posta a questdo nesses termos, fica claro porque Weber nio
consegue enxergar nenhum tipo de vinculo histérico-genealégico

entre o catolicismo e o modo de vida burgués similar ao que se
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processou no protestantismo ascético, elemento que desencadeou a
aberta reagio dos seus companheiros na escola histéricade economia.
Tanto Werner Sombart quanto Franz Brentano criticaram a tese
weberiana por supostamente subestimar a influéncia do catolicismo
na génese da conduta econdmica moderna. E precisamente em
resposta a essas criticas que Weber estabeleceu como uma de suas
metas futuras investigar “a ética econémica do catolicismo em sua
relagdo positiva com o capitalismo” (EPB, p.184). Portanto, se hd um
“subtexto” na ED, € a essa frase que deveriamos nos referir e ndo a
suposta antinomia entre esses dois elementos. Mas, tal tarefa, como
sabemos, nunca foi realmente realizada por ele, permanecendo
apenas uma possibilidade latente: “este ndo ¢ o lugar de discutir
em paralelo se, e em que medida, a ética crista da Idade Média j4
havia efetivamente contribuido com a criagio das condigdes prévias
do espirito capitalista” (EB p.185).

Nas poucas notas de rodapé nas quais, em sua segunda
versao (1920), ele reagiu a seus criticos, Weber limitou-se a
sugerir trés linhas de investigacio. Em primeiro lugar, ele rejeitou
com veeméncia a ideia ingénua de que o catolicismo era um
impedimento para o surgimento da conduta capitalista em vista da
condenagido do juro ou da usura, pois tais proibi¢des existem em
praticamente todas as religides: nesse ponto, portanto, catolicismo e
puritanismo simplesmente se igualam, o que anula a tese. Excluida
essa hipétese, ele reconheceu que certos autores do universo catélico
(Bernardino de Siena, Antonino de Florenga e Leon Alberti)
mereciam maior ateng¢io, pois eles “esforcam-se por justificar o
lucro empresarial do comerciante enquanto contrapartida licita de
sua indistria” (EP, p.184). Mesmo assim, Weber entendeu que tais
ideias permaneceram apenas no plano da doutrina (abstrata) e ndo
da préxis de vida (concreta): “faltam os prémios psiquicos que essa

religiosidade oferecia a industria e que deviam necessariamente
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faltar ao catolicismo, por serem totalmente outros os seus meios
de salvacio” (EP, p.184). A diferenca das concepcdes protestantes,
tais teses, portanto, nao encontraram uma traducio no cotidiano
dos fiéis e nessa medida nio tiveram poder histérico social real e
efetivo.”” Em suma, Weber ndo nega o fato de que o catolicismo
tenha desenvolvido uma fundamentagio doutrindria positiva sobre
o modo aquisitivo, o que ele recusa é equiparar seu alcance e seu
papel ao do protestantismo ascético.

Isso ndo significa que Weber simplesmente despreze por
completo a evolucio que tais ideias representam no interior do
préprio catolicismo e que, segundo ele, deve-se a dois fatores
determinantes: “de um lado, uma aversio tradicionalista, sentido o
mais das vezes de forma confusa, contra o poder impessoal do capital
(...) e, de outro, a necessidade de uma acomodagio” (EP, p.184).
E importante salientar aqui que os dois processos acima descritos
(acomodagio e aversio) sio fruto da evolugio do catolicismo diante
de um capitalismo ja em processo de consolidagio e afirmacgio.
O primeiro revela que, se, de um lado, o catolicismo passou a
sancionar positivamente um ezsos aquisitivo, ele o fez de modo
reativo (ex post) e ndo, como no caso do puritanismo, como causa
eficiente e anterior (ex ante) dessa légica de vida. Protestantismo
e catolicismo exercem papéis causais distintos na economia

explicativa de Weber, pois enquanto o primeiro é considerado uma

” Uma quarta linha de argumentagio poderia partir do fato de que o ethos
capitalista, ao final, teve sua origem no mosteiro e, como tal, o protestantismo
luterano ou ascético ndo é o ponto inicial de todo o processo. Partindo dessa
trilha, Collins (1980) chega a sustentar que, nas suas prelegdes de 1919/1920
(conhecidas como Histéria Econdmica Geral), Weber teria modificado seu ponto
de vista e recuado de sua explica¢do do et/os capitalista deslocando sua causa do
protestantismo para a ascese mondstica. O autor parece ignorar que o texto no qual
baseia seu argumento nio ¢ exatamente um texto de Weber, mas anotacoes feitas
por seus alunos. O titulo da prele¢do, por sinal, intitula-se, na verdade, “Esbogo de
histéria social universal” (MWG I1II; p.6, 2011).
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varidvel independente, a doutrina catélica é varidvel dependente.
Em segundo lugar, a “confusa” resisténcia do catolicismo em
relacio ao ethos capitalista também € fruto das condicdes histéricas
determinadas e se explica pelo fato de que a autonomizagio de uma
esfera do ganho desprovida de motivagdes éticas contraria a Idgica
social do catolicismo que, enraizada no tradicionalismo, buscava
a integragdo da ordem social em sua visdo orginica. Para Weber,
a aversdo do catolicismo em relagio ao capitalismo nio reside
prioritariamente no plano de sua natureza intrinseca (teoldgica),
nem no plano de sua doutrina econdmica, mas no plano de sua
doutrina social. O fato é que, partindo de uma base essencialmente
complacente ou condescendente para com a busca do lucro, o
catolicismo reagiu diante da consolidacdo do capitalismo oscilando
entre a acomodagio e a aversdo. Tanto em um quanto em outro
caso, a posi¢do catdlica é ambivalente e nio pode ser reduzida a

uma oposigio essencial.

3.2. Catolicismo e desencantamento do mundo:

a magia sacramental

Ao inserir o conceito de desencantamento do mundo na
segunda versio da EP, Max Weber al¢ou seu escrito a um novo
patamar. Sobrepondo-se e integrando, mas nao negando a temética
anterior, o texto passou a tratar também de uma problemadtica
distinta da original, a saber, o papel do puritanismo na configuragao
do racionalismo ocidental ¢ moderno. Devido a essa importincia
estratégica, o conceito recebeu enorme aten¢do na discussdo
realizada atualmente no Brasil, embora, em dire¢io contréria a de
Pierucci (2003), entenda j4 estar suficientemente demonstrado que
sua origem nio pode ser atribuida a Schiller (Sell, 2013). Da mesma

forma hi que se evitar cair na armadilha do dualismo que separa
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rigidamente o desencantamento religioso [religidse Entzauberung]
do desencantamento pela ciéncia [Entzauberung durch Wissenschaft],
como se cada um deles tivesse um significado divergente. Os dois
tipos sdo distintas vias pelas quais o desencantamento ocorre
historicamente, o que ndo anula o fato de que (e sem prejuizo das
suas particularidades) ambos conduzem a modernidade na igual
trilha da desmagifica¢do do mundo (Schluchter, 2014).

De todo modo, a luz da problemitica da racionalizagio, a
reflexdo weberiana sobre o catolicismo ganha uma nova dimensao,
que nos faz perguntar pelo seu papel nio apenas em relagio ao
horizonte mais préximo do capitalismo moderno, mas em relagao
ao horizonte mais longinquo, cultural e historicamente, do
racionalismo: uma nova diacronia entra, pois, em jogo. A luz desse
processo histérico € a eliminac¢io da magia como meio de salvagao,
que se inicia no profetismo judaico e se completa no protestantismo
ascético, que constitui uma das varidveis que explica os rumos
especificos que o processo universal de racionalizagdo adquire no
Ocidente. O fato de Weber ter se concentrado, primordialmente, no
polo inicial (judaismo antigo) e final (protestantismo) de todo este
processo pode nos transmitir a falsa impressao de que o catolicismo
representa uma forma de retrocesso, versio na qual ele volta atrds
em uma conquista ji efetuada no judaismo antigo. No entanto,
a teoria weberiana do desencantamento é muito mais complexa
que isso ¢, como demonstra Schluchter (2014), inclui ainda outras
etapas, atores e processos, dentre os quais a comunidade de Jesus
e sua critica ao formalismo religioso, a missio paulina, além da
formagao da igreja ocidental como instituigdo religiosa de cariter
burocritico-carismitico. O desencantamento nio é um processo
linear nem evolucionista, e por isso o catolicismo deixa de constituir
parte integrante e etapa constitutiva do progressivo processo de

desencantamento religioso do mundo.
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Ha uma assertiva de Weber que nos fornece a chave para
este entendimento: “a elimina¢io da magia como meio de salvagio
nao foi realizado na piedade catdlica com as mesmas consequéncias
que na religiosidade puritana (e, antes dela, somente na judaica)”
(EP, p.106). O detalhe chave a ser observado é que Weber afirma
sutilmente que no catolicismo a eliminagio da magia nido foi
realizada “com as mesmas consequéncias”. Portanto, a diferenga
entre puritanismo e catolicismo nio chega a ser absoluta, mas de
grau e de coeréncia. De fato, é apenas no puritanismo que ocorre
a absoluta supressdo da salvacio eclesidstico- sacramental, ou seja,
“aquele grande processo histérico-religioso do desencantamento
do mundo (...) encontrou (...) sua conclusao” (EP, p.96). Nesses
termos, a passagem do catolicismo para o puritanismo significa, na
prética, um processo de dessacramentalizagio da pratica religiosa,
fazendo com que a ascese seja considerada a dnica forma vélida
de conduta religiosa: “o radical desencantamento do mundo nio
deixava interiormente outro caminho a seguir a nio ser a ascese
intramundana” (ED, p.135). O mesmo processo pode ser observado
nas igrejas anabatistas que também se caracterizam pela “radical
desvalorizac¢io de todos os sacramentos como meios de salvagio
e assim levaram o ‘desencantamento’ religioso do mundo as suas
Gltimas consequéncias” (ED, p.133). Mas, o que significa, por outro
lado, que no catolicismo a eliminagdo da magia nio foi realizada
“com as mesmas consequéncias’?

Para responder a essa pergunta temos que desvendar a
relagdo intrinseca que existe entre magia e sacramentos. A magia
foi tipificada por Weber, em oposi¢io ao culto, como uma forma
de coerc¢io do divino. Através de determinadas préticas rituais o
individuo podia forcar os poderes supranaturais a satisfazer suas
necessidades imediatas. Apesar da distin¢io, Weber entende que

ambas as formas aparecem mescladas na histéria, sobrepondo-se em
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menor ou maior grau: “a distin¢io quase nunca pode ser feita em
profundidade, pois mesmo o ritual do culto ‘religioso’, neste sentido,
contém quase por toda parte grande ndmero de componentes
maégicos” (WuG, p.294). Ao negar qualquer significagio positiva
aos sacramentos como meios de salvagio, o que o puritanismo fez
foi desvelar o laco oculto que ainda ligava tais ritos a 16gica mégica.
Ocorre que, sob essa dtica, a pritica sacramental era entendida
como uma forma velada de coer¢io do divino, como se a sua
execugio trouxesse com ela a necessidade de concessdo da salvagio
como contrapartida do divino.

A l6gica miégica ainda oculta nos sacramentos pode ser
observada se resgatarmos as andlises particularizadas que Weber faz
dos principais sacramentos catélicos (e também luteranos). No caso do
sacramento da eucaristia, por exemplo, Weber iguala padres catdlicos
a magos, pois eles realizam, com seu poder das chaves, o milagre
da transubstanciagio.”’ A mesma légica se aplica ao sacramento da
confissio, rito cuja execugdo produz, por si mesmo, a expiagio dos
pecados. Mesmo caso do batismo na sua versio luterana, pois “a
interpretacio magica dos sacramentos (...) persistia nomeadamente na
colocagdo da regeneratio (...) no sacramento do batismo” (ED, p.226).
No puritanismo, até mesmo os ritos flinebres foram controlados, bem
como outros simbolos religiosos, sempre no sentido de reprimir a
magia: “o 6dio enfurecido dos puritanos contra tudo quanto cheirasse
asuperstition, contra todas as reminiscéncias da dispensagio mdgica ou
hierdrgica da graca, perseguiu a festa cristd do Natal quanto a drvore

de maio, além da pritica de uma sacra naif” (ED, p.153).

2 Em Economia e Sociedade, a associagio entre cucaristia ¢ magia ¢ ainda mais clara:
“De caréter essencialmente mdégico ¢ a ideia de que, mediante a absor¢do fisica
de uma substincia divina, de um animal totémico em que estava encarnado um
espirito poderoso, ou de uma héstia transmutada no corpo divino pela magia, se
possa introduzir em si préprio a forca divina”. No mesmo pardgrafo Weber emprega
explicitamente a expressdo “sacramentos puramente magicos” (EeS, p.375).
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Se a mentalidade madgica sobrevive de forma oculta nos
ritos sacramentais catélicos e luteranos, isso ji nos indica que
eles ndo devem ser simplesmente igualados com a magia em seu
estado puro. Também os sacramentos nio deixam de representar
formas de racionalizacio das prdticas mdgicas e, nesse sentido,
representam um salto qualitativo no processo de desencantamento
ou desmagificagdo do mundo. Para explicar esse ponto podemos
recorrer a outro texto de Weber. Em Judaismo Antigo, exatamente
na parte em que trata do papel dos sacerdotes hebreus, o autor nos
fornece uma das chaves para entender esse processo. Comparando
o sacerddcio judaico com o babildnico e egipcio, ele dird que “a
reprovagio da magia significou, na prética, sobretudo, que nio
foi sistematizada pelos sacerdotes, como em outras partes, para
domesticar as massas” (MWG I/21, p.173). Portanto, ainda que nio
tenha tratado do ponto de forma sistemdtica, a andlise de Weber
indica quais os mecanismos (modus operandi) pelos quais a magia é
efetivamente racionalizada.

Ao inserir o catolicismo na sua narrativa do desencantamento
e da racionaliza¢do do mundo, Weber amplia consideravelmente a
abrangéncia do processo histérico por ele analisado. A estrita relagio
entre moral protestante e ezhos capitalista moderno cede lugar a um
horizonte muito mais vasto que comega com as raizes religiosas
do cristianismo e contempla suas diferentes fases histéricas. Nesse
movimento, Weber antecipa os movimentos longos da histéria
(Long durée) e, ao contririo do que fez em relagio 4 primeira
correlagio causal, na qual ele hesitou em atribuir ao catolicismo
um papel causal efetivo, na narrativa do desencantamento ele
nio tem problema em enxergar na piedade catélica um elo
decisivo da longa cadeia pela qual se desenha a trilha que molda o
processo de racionalizacdo cultural da modernidade ocidental. Ao

sistematizar os sacramentos, o catolicismo insere-se no continuum
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da racionalidade e € parte integrante e elemento determinante da

génese da cultura moderna.?!
4. Consideragdes finais

Em Economia e Sociedade, Weber dird que a Sociologia, em
comparacio a Histéria, que trata da imputagao causal de conexdes
singulares, “constréi (...) conceitos de tipos e procura regras gerais
dos acontecimentos” (MWG 1/23, p.169; Weber, 1984, p.18).
Entretanto, isso ndo significa que a ciéncia sociolégica nio trata
também de eventos singulares, pois eles nos permitem apreender in
concreto o curso e os efeitos dos fendmenos sociais. Corretamente
compreendida, portanto, a dicotomia nomotético/ideogrifico, em
Weber, nio é excludente, pois a caracterizagdo sistemético-tipolégica
e a explanac¢do empirico-descritiva sio tarefas complementares do
pensar sociolégico, a depender da énfase no geral ou no singular.
Assumindo essa dualidade, buscou-se aqui circunscrever o
entendimento de Weber sobre o catolicismo (na EP) indagando
simultaneamente pelas suas caracteristicas gerais e pelo seu papel

histérico-social especifico.

2 Que, ao final, Weber nio dissocia catolicismo e modernidade racional estd
documentado em Economia e Sociedade, quando, em determinado momento,
afirma: “os dois maiores poderes religioso-racionalistas da histéria — a Igreja
romana no Ocidente e o confucionismo na China” (WuG, 1994, p.362) ou, mais
adiante, ao sustentar que “A igreja é aqui uma organiza¢do homogénea racional,
com dire¢do mondrquica e controle centralizado da devogao” (WuG, 1994, p.373).
Carl Schmitt (que j4 mencionamos) também explora essa pista, mas contrapde a
racionalidade juridico-politica do catolicismo a racionalidade formal da economia
¢ da técnica modernas. Af sim temos uma profunda antinomia entre o catolicismo
¢ o espirito moderno. Que, em regra, Schmitt tenta opor-se a Weber, ¢ ele mesmo
que o sustenta: “que me levam a convic¢io firme de que Max Weber deve ser
compreendido como uma tentativa de teologia politica” (Carta a Hans Blumenberg

de 20/08/1974, p.75).
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Na perspectiva  sistemdtico-tipolégica, uma imagem
weberiana do catolicismo se desenha somente ap6s um trabalho
reconstrutivo que obedece a um complexo jogo de aproximagdes
e distanciamentos que Weber realiza entre catolicismo,
protestantismo luterano e protestantismo ascético. Ele nio divide
o universo cristao de forma dual, com o catolicismo de um lado
e protestantismo de outro, pois o corte mais importante esti na
ruptura que as igrejas pos-luteranas realizam no interior do
préprio movimento da Reforma. A imagem do catolicismo que
Weber nos oferece estd subordinada a esse corte e emerge apenas
como um subproduto dele. Nessa medida, ela é residual. Com
base em uma légica complexa, Weber enxerga tantos elementos de
continuidade quanto de descontinuidade entre a Igreja Catdlica e
as demais denominagdes cristds. Consequentemente, o tipo ideal
de catolicismo nido pode ser determinado pelo isolamento de suas
caracteristicas em relacdo aos demais grupos religiosos ji que ele
€ o resultado agregado do procedimento sistemdtico-comparativo
de sua pesquisa ¢ da maneira como Weber combina diferentes
critérios (doutrina, organizagio e prixis de vida) para analisar as
caracteristicas dos grupos cristios. E somente a partir deste exercicio
que o catolicismo como tipo ideal emerge.

Apesar dessas restrigdes, podemos verificar que, no nivel
sistemdtico, emerge em Weber uma tipificagdo suficientemente
clara e coerente do catolicismo que se desdobra em diferentes niveis
de anilise sociolégica. A reflexao weberiana do catolicismo perpassa
o nivel fundamental da acdo ou prixis social, avanca até o nivel
estrutural da institui¢io eclesidstica (tipo igreja) e suas organizagoes
sociais (ordens mondsticas), contemplando ainda o nivel simbdlico
de suas representagoes doutrindrias (teologia). A tipificagdo
weberiana do catolicismo obedece ao seu esquema sociolégico geral

de acdo/ordem/cultura e insere-se com notdvel coeréncia na Gtica
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de seu individualismo metodoldgico e no seu modelo de andlise de
multiplos niveis (Schluchter, 2005).

Ainda que nio desprovida de cardter sistemdtico, nio
devemos nos esquecer de que a tipificagio do catolicismo em Weber
nio decorre de um esfor¢o de delimitagdo no nivel puramente
abstrato dos conceitos, dado que seu contetido essencial € retirado,
em Ultima instincia, do processo histérico. Tendo em vista o
problema analitico que Weber formula na EP, é antes no campo do
devir que se situa o aspecto forte do seu trabalho. Por essa razio,
sua sociologia sistemdtico-tipolégica subordina-se a sua sociologia
socio-histérica do catolicismo. Disso decorre que os tragos do
catolicismo que aparecem na sua obra refletem menos a adaptagio
do catolicismo ao cendrio pés-Westfalia (catolicismo tridentino) ou
mesmo o catolicismo da infalibilidade papal (Concilio Vaticano I)
e muito mais a Igreja Catdlica em seu periodo medieval. E por 1sso
que seus elementos mais importantes serdo justamente a institui¢io
sacramental e as ordens mondsticas. No nivel da prixis de vida, o
catolicismo € caracterizado como uma religido de uma dupla moral:
de um lado a légica sistemdtica e extramundana do monasticismo
com seu cardter exemplar, e de outro a légica sacramental e
intramundana que a institui¢do oferece para o leigo situado na
existéncia cotidiana. E a composi¢io desses dois elementos que
funda a especificidade do catolicismo enquanto “individualidade
histérica”.

Se a histéria é o palco prioritirio do qual parte sua
compreensio do catolicismo, temos também que determinar como
ele enxerga o papel dessa religido no processo de génese da era social
moderna. Vista desse Angulo, sua anélise se modifica sensivelmente
entre a primeira e a segunda versdo da EP. Na primeira versio da
obra, Weber acenou com a possibilidade de investigar futuramente os

aportes efetivos do catolicismo para a génese do ezhos capitalista, mas
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ele jamais realizou esse projeto. Em relagdo ao problema especifico
tratado nessa obra (a contribuigio da religido para a formatagio do
ethos profissional), ele se negou enfaticamente a igualar os estimulos
psicolégicos do catolicismo aos do puritanismo. Mas, 3 medida que
seu horizonte histérico se alarga e sua preocupagdo passa a ser o
processo de racionalizagio, o catolicismo e sua légica sacramental
aparecem como etapa integrante, ainda que ndo final, na longa
cadeia que levou ao processo de desmagificacio da religiosidade
ocidental. Se em relagdo ao espirito do capitalismo moderno o
catolicismo ¢ tratado como fator causal nulo (mas nio negativo),
quando passamos ao tema da racionalizacio a Igreja Catdlica passa
a ser um fator causal ativo e determinante (ainda que preliminar)
desse processo.

Ao longo dos anos vindouros, o olhar de Weber sobre o
catolicismo serd enriquecido com novas determinag¢des, mas, tudo
somado, o tratamento dispensado por Weber ao papel da Igreja
Catélica no texto da EB ainda que ela esteja em plano secundirio,
nos fornece elementos suficientes para entender como ele
compreendia essa vertente do cristianismo: reunindo tais elementos
obtemos uma auténtica e substantiva sociologia do catolicismo. Das
suas andlises histéricas nio se depreende que ele enxergue uma
radical antinomia entre catolicismo ¢ modernidade e que ele visse
esta agremiacio religiosa como entrave na génese das condi¢des
modernas. Nada nos autoriza a generalizar ou essencializar sua
visdo a esse respeito, pois se ele entendeu que o catolicismo nio
desempenhou o mesmo papel que o protestantismo em relacio a
conexdes causais muito precisas e determinadas (caso do ethos
capitalista), isso nio fecha a porta a andlise de processos e conexdes
singulares de outra ordem (caso do desencantamento). Outrossim,
nio devemos esquecer que a Igreja Catélica, como instituigao social,

¢ anterior ao periodo moderno propriamente dito e é natural que,
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nesses termos, ela esteja menos impregnada do espirito moderno
que suas congéneres versdes protestantes (que sdo historicamente
concomitantes). Mas, em outro registro, ele é componente essencial
da formacio do Ocidente. Exatamente por isso, o catolicismo nio
deixa de contribuir de forma efetiva (ou positiva) para a modelagem

das formas de vida que ainda marcam nosso mundo.
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Atraso catolico e progresso protestante:
explicacao pela vocacao?

Roberto Motta

objetivo fundamental deste capitulo é comentar uma
tentativa altamente contestdvel de explicagio de um fendmeno
incontestdvel. Este € a supremacia dos paises predominantemente
protestantes, sobre os pafses predominantemente catélicos, na
Europa e nas Américas, a partir de uma certa fase da Histéria.! Tal
supremacia se¢ manifesta na economia,’ na ciéncia, na educagio,
no terreno militar, etc. Esse, alids, ja ¢ o assunto de alguns trechos
de Hegel nas Ligées sobre a Filosofia da Histéria (1837).> No Brasil,

' Em que momento exato se inicia esse perfodo € o que nio se pode precisar, apesar
de algumas indicaces esparsas neste artigo.

? Até o dia de hoje, Frau Angela Merkel, tdo polida, tdo simples, tio aparentemente
despretensiosa, d4 as cartas, em matéria de economia, a virtualmente todos os
outros paises da Europa, dentro e fora da Unido Europeia. A Inglaterra e a Rissia
pretendem ser excegdo a esta regra.

3 Roussel (1854), no qual nio descobri (mas o livro tem mais de 1.000 p4ginas)
referéncias a Hegel, ao menos no que se refere as Américas, porém muitas a
Alexis de Tocqueville, contém minuciosas descrigdes sobre as diferencas entre as
“nacdes” protestantes ¢ catdlicas no Velho ¢ no Novo Mundo. Essas diferengas
se diriam hoje estatisticas, econdmicas, histéricas, sociolégicas e antropoldgicas.
Fico espantado que esta obra, com dimensdes, por assim dizer, faradnicas,
praticamente nio aparega, a0 menos que eu me lembre, na literatura weberiana
ou paraweberiana, brasilianista ou parabrasilianista. £ verdade que Max Weber,
quando tal lhe convinha, era mestre na arte de ocultar as suas fontes. No caso
de Roussel, tratava-se de um autor exacerbadamente filoprotestante. Ocultamento
andlogo é empregado com relagio ao catélico Heinrich Denifle, que se ocupou
exatamente com questdes ligadas ao entendimento dos conceitos de vocagao, ascese
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este desnivel — isto ¢, entre o Brasil e os Estados Unidos — j4 se
faz sentir desde, pelo menos, meados do século XIX. O que é que
entdo existe, ou existiria, no Protestantismo; que caracteristicas
possuiria esta forma de Cristianismo, para assegurar, aos paises em
que predomina ou predominou, a supremacia, nos aspectos que
temos destacado, sobre aqueles em que prevalece ou prevaleceu o
Catolicismo? Negar a realidade dessa diferenga seria equivalente a
querer tapar o sol com uma peneira.*

O que, sim, queremos, € tentar refutar, ou “falsear”, uma das
teorias, que, a0 menos na forma em que ¢ aqui tratada e referida,
remonta ao préprio Weber. Essa € a tese de que a concepgio luterana
de vocagdo seria um dos fatores da ascese intramundana e, por via
de consequéncia, do progresso econémico.’ Ora, eu contendo, como
indico no texto, que existem perfeitos equivalentes catélicos para a

Berufsethik luterana ¢/ou calvinista.® Independentemente de qualquer

extramundana e ascese intramundana em Lutero e na teologia catélica. Weber, que
certamente conhecia bem o trabalho de Denifle, lhe dedica duas rdpidas notas na
edicio de 1904-1905 da EPEC, porém nenhuma na edigdo de 1920.

 Essas diferencas ndo se limitaram, digamos assim, a microssituagbes como a
correlagio — ainda que fosse verdadeira, pois, entre outros, é asperamente negada
por Kurt Samuelsson (1961) — entre pertencimento religioso e repartigio de alunos
nos diferentes tipos de escolas secunddrias no pafs de Baden, hoje em dia parte
do estado (Land) de Baden-Wiirtenberg, na Alemanha ocidental. Nos termos de
Herbert Liithy, “reconhegamos que havia [e h4] uma disparidade global entre
os mundos protestante ¢ catdlico demasiadamente impressionante para que
argumentos de detalhe, obje¢des perfeitamente vilidas sobre tal ou qual pesquisa
ou interpretagio local pudessem ter grande peso. Era [e é] essa situagdo global que
tinha [e tem] de ser explicada” (Liithy, 1965, p.46).

> Estou perfeitamente consciente de que, a essa tese, Weber adiciona generosas
pitadas de tempero calvinista ou assim considerado. Mas vamos por partes. Se eu
ainda viver suficientemente, prometo refutar a EPEC de uma ponta a outra...

¢ Em momentos de solitdrios devaneios, chego a pensar que o muito astuto Weber
conhecia perfeitamente o que Francois de Sales escreveu sobre o assunto, tendo
cle adotado em suas consideragdes ¢ sem se preocupar com referéncias, o essencial
da conceptualizacio salesiana. Mas, por opinides menos ousadas do que essa, jd
houve quem, em Genebra, fosse condenado a fogueira.
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polémica minha, ou do préprio Weber, acho que uma das preocupagoes
dominantes da pesquisa empreendida por nosso autor consistia,
precisamente, na busca das caracteristicas do Protestantismo que
teriam desempenhado papel determinante sobre o desenvolvimento
econdmico de alguns povos. E ai me parece que seu trabalho resultou
naquilo que, em inglés, se denomina “a splendid failure”.

Meu texto possui algumas peculiaridades, senio
excentricidades. Uma delas é a marcada francofilia. Isso resulta do
fato de que minha reflexdo sobre Weber se dirigia largamente a uma
“audiéncia” francesa.” De 1990 a 2004, pouco mais ou menos, eu
vivi tanto ou mais na Franga do que no Brasil. Cheguei a pensar
num doutorado de Estado, a ser defendido, com todo o aparato de
praxe, na “Salle Liard” da Sorbonne, doutorado esse que acabou
comutado num simples “pds-doutorado”, conforme explico adiante.
Fiz pesquisas, assisti a conferéncias e coléquios, fiz, eu préprio,
conferéncias e ministrei cursos como professor visitante. Mas acho

que € tempo de entrar em cheio no assunto.
Guerra em duas frentes

Max Weber se situa na culminincia da Histéria. Possui,
como j4 se disse, “a mais clara visio de nosso tempo por ele mesmo”
(Jaspers, 1988, p.30).* Descreve as tendéncias decisivas de nossa época
com uma envergadura que, em seu campo, talvez nenhum dos seus
contemporineos tenha conseguido igualar. Foi isto que levou Karl
Jaspers a dizer que, mais do que simplesmente sociélogo, Weber € antes

de tudo filésofo, no sentido muito especial que atribui ao termo:

7 Mas nio sei sc essa “audiéncia” prestou as minhas ideias a atenc¢io que eu tanto
quis obter. Brasileiro j4 € exético. Brasileiro falando em Weber, trés vezes mais.

¥ “Die Gegenwart kulminiert in ihm. Er ist selber die absolute Spitze der
Geschichte” (Sombart, 1955, p.90).
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Filésofo é aquele que representa, que exprime o tempo, sendo ele
préprio o corag¢io vivo do tempo. E o espelho no qual o tempo se

reconhece e encontra a sua diregao (Jaspers, 1988, p.36).

Weber captou o espirito da modernidade, o avango da
racionalizacdo, o Rationalisierungsprozess dos autores de lingua
alemai. Ele compreendeu esse processo até o ponto final da jaula,
da “carapaca dura como o a¢o”, em que vem a resultar. Ora, devido
a uma consequéncia imprevista da prépria grandeza de sua obra,
ocorre que Weber j4 nio seja tratado como o sociélogo ou o filésofo,
que tdo bem compreendeu o Zeitgeist, mas quase como um profeta
ou fundador de religido. O homem que falou tanto e tdo bem de

“desencantamento”, acaba sendo ele mesmo “encantado”. Seus

b
textos se transformam em escrituras sagradas. Ao sistema weberiano
pareciam aplicar-se as observacdes de Joachim Wach, a propésito da

fundagio e da institucionalizagio de novos movimentos religiosos:

A tradigio € colocada por escrito e padronizada. A doutrina recebe
novas definigdes. A partir de entdo, todos os desvios, todos os
conceitos que se afastem do ensinamento oficial sdo classificadas
como heresias (Wach, 1995, p.128).°

Para bem compreendermos o nascimento e o alcance
da sociologia histérica de Max Weber, seria preciso adotar um
método parecido ao recomendado pelo préprio Weber, no quinto
capitulo, sobre a sociologia da religido, de Economia e Sociedade."
Seria necessdrio procurar os interesses concretos, de cardter social,

politico, econémico e outros, que nunca deixam de marcar as

? Assiste-se também ao aparecimento de grandes e pequenos inquisidores.
1" Esse livro ¢ aqui utilizado, de modo sobretudo implicito, através de sua tradugio
em inglés (Weber, 1978).
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grandes opcoes religiosas, socioldgicas e filoséficas. Daf se deduz a
importincia de estudarmos o Sitz-im-Leben'' de Max Weber, o que
vai certamente nos ajudar a compreender o surgimento da sua obra.
Ora, sabemos que Weber se ligava a uma corrente, a uma tradi¢io
que se encontrava, durante o apogeu da Alemanha Guilhermina
(muito aproximadamente correspondente as quatro décadas que
precederam a I Guerra Mundial), ameacada por forgas politicas e
ideoldgicas tanto a esquerda quanto a direita.

A esquerda, para dizer de maneira muito simplificada,
tratava-se de tudo que estava representado pela ascensio do Partido
Socialista. Esse, apesar de divergéncias internas, apesar da cisdo que
explodiria durante a guerra, tinha entio o materialismo histérico
como base do seu programa. A direita era o que se poderia chamar,
de maneira que nio se pode considerar exagerada, o retorno ofensivo
do Catolicismo Romano, com tudo que pudesse ter de repugnante
para um Liberal impregnado pela tradi¢io protestante. Basta que
aqui nos lembremos do Kulturkampf e de tudo que significou. Esse
retorno foi mais do que simbolizado pelo avango do Zentrum, o
partido catdlico, cuja representagio na Dieta Imperial, no Reichstag,
s6 fazia crescer a cada eleigio ou a quase cada eleicio.

Em seu livro de 1985, Wolfgang Mommsen se refere varias
vezes a influéncia do Kulturkampf sobre Weber. Vamos ficar aqui

limitados a uma citagdo breve, mas essencial:

A configuragio da politica interior dos anos 1890 despertava em
Weber uma visdo extremamente pessimista do futuro. [...] A esquerda
estava, na maioria, prisioneira de um severo dogmatismo. [...] O
Reichstag se encontrava dominado pelo Zentrum, mas a este Max

Weber, em decorréncia de sua origem liberal, era diametralmente

! Essa expressdo € aqui empregada com o sentido que possui em Bultman (1979).
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oposto. Ele nunca renegou o espirito do Kulturkampf, da luta contra
o Ultramontanismo, a qual havia aderido com paixdo durante a
juventude (Mommsen, 1985, p.164-165).

A essa citagdo, Mommsen acrescenta, em nota de pé de

pagina, o seguinte trecho de uma carta do préprio Weber, datada de

15 de julho de 1917:

Tentando prever o que pode acontecer no futuro, considero que
dois poderes, a burocracia estatal ¢ a maquina virtuosistica da
Igreja Catdlica sdo os que possuem maior probabilidade de colocar
tudo o mais debaixo dos pés. Com o pouco de forcas (porém
precisamente por esta razio) que ainda possuo, considero a luta
contra esses poderes como um mandamento da dignidade humana
(Weber, citado em Mommsen, 1985, p.165).

Foi, portanto, numa guerra com duas frentes que Weber
quis combater. Contra a concepgido materialista da Histéria,
quis demonstrar que o racionalismo econdmico havia precedido
o desenvolvimento das forcas produtivas do Capitalismo. Quis
também, implicitamente, demonstrar que religido nio implica
necessariamente em fuga do mundo ou alienagio. A teoria da ascese
intramundana demonstraria que, muito ao contririo, a religido
pode ser a forga principal de transformagio da sociedade."

Para ele, o “espirito do capitalismo” derivaria fundamental-
mente do que denominava a “ética protestante”. Tal ética seria con-
di¢do necessaria”® para o desenvolvimento desse espirito e do “capi-
talismo moderno”, que dele resulta. Essa forma de capitalismo nido

se confundiria com o “capitalismo vulgar” ou o “capitalismo paria”,

12 Serd que Weber poderia ser considerado um precursor da Teologia da Libertacio?
1 O que ¢ muito diferente de condigo suficiente.
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como Weber gosta de salientar em suas polémicas, explicitas e mui-
tas vezes implicitas, contra o Werner Sombart de Die Juden und das
Wirtschaftsleben (1911) e de Der Bourgeois (1913). J4 na introdugio ao
mais célebre dos seus ensaios, nosso autor, a0 mesmo tempo em que
salienta os tragos especificos do seu capitalismo, faz questio de muito
enfaticamente declarar que:
“Instinto de lucro”, “sede de ganho”, de dinheiro, do maior ganho
possivel, ndo tém absolutamente nada a ver com o capitalismo.
[...] Uma sede de ganho ilimitado de modo nenhum ¢ idéntica a
capitalismo e ainda menos ao seu “espirito”. O capitalismo pode
mesmo ser identificado com a sujei¢do ou, pelo menos, com
um refrear racional deste impulso irracional. Mas é certo que o
capitalismo significa a procura do lucro, de um lucro renovado,
numa empresa capitalista continua e racional; ele é a procura de
“rentabilidade” (Weber, 1996, p.13-14).

A direita, Weber retoma um leitmotiv da apologética
protestante, ja antigo no tempo em que redige a EPEC," relativo ao
papel determinante que o Protestantismo teria desempenhado no
progresso econdmico, social e intelectual de determinados povos.
Esse tema estd longe de ter perdido atualidade, tanto na Europa
(sobretudo em versdes mais ou menos secularizadas), como na

América Latina (inclusive em versdes abertamente confessionais).

'* Essa edi¢do possui, entre outras vantagens, a de conter, num volume ficil de
carregar ¢ de guardar, nio s6 o texto da EPEC segundo a edi¢io alemi de 1920,
como também a introducio ou nota prévia (“Vorbemerkung”) a esse texto. Além
disso, contém o ensaio sobre as seitas protestantes, sem contar com as copiosas
notas de pé de pdgina, do préprio Weber, a ambos ensaios, tais como se encontram
nessa edi¢o.

1> Nesse ensaio a sigla EPEC designa o ensaio, ou colegio de ensaios, de Max
Weber, intitulado A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo.
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Mesmo antes da divulgag¢io, ou sequer da redacio dos ensaios de
Weber,'® o0 assunto tinha suscitado, entre nés, uma bibliografia de

grande interesse para o soci6logo ou antropélogo da religido.

Weberianismo antes de Weber:

o caso de Tavares Bastos

“To be Brazil, or not to be Brazil”, esta era e € a questio. Um
de nossos mais ilustres ensaistas a formula, j4 no titulo de um dos
seus livros, nos seguintes termos: “O que faz o brasil, Brasil” (Matta,
1986). E dentro dessa questio se esconde outra. Por que o Brasil
nio ¢ os Estados Unidos, por que os dois paises se desenvolveram
de maneira tao diferente? Este € o quod est demonstrandum de nossa
ciéncia social. A interpretacio antropolégica, sociolégica e histérica
do Brasil transforma-se em brasilodiceia,'” numa justificativa para a
existéncia do Brasil, frequentemente acompanhada de pedidos de
desculpas e propésitos de emenda, nem sempre s6 implicitos.

Muitos desses intérpretes escreveram sob a influéncia de
um paradigma tedrico que, no sentido amplo do termo, pode-se
considerar como weberiano, conotando, entre outros ingredientes,
a superioridade da ética protestante (em versdo original ou na
forma de equivalentes secularizados), que estaria associada ao
desenvolvimento das grandes poténcias do Ocidente. Na verdade,

: 3 : ”» : z z
o paradigma “weberiano”, no Brasil, como em outros paises, ¢

16O trabalho, com relagio aos povos catélicos muito pessimistas, de Emile de
Laveleye (1951), traduzido do francés, Do Futuro dos Povos Catdlicos, foi virias
vezes publicado e muito divulgado no Brasil, sobretudo em ambientes protestantes.
Weber, a0 menos uma vez, menciona esse autor, na nota 22 do primeiro capitulo da
edigdo de 1920 da EPEC.

17 Acredito que o autor desse artigo tenha sido o primeiro (e possivelmente tinico)
a empregar esse termo, calcado em feodiceia (justificagao de Deus), sob a forma
“brasilodicée”, em artigo publicado na Franga (Motta, 1985).
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anterior ao préprio Max Weber."® Aureliano Tavares Bastos (1848-
1875), politico liberal e filoprotestante, conhecido como o “Apéstolo
do Progresso”, queria que o pafs ganhasse uma “alma nova”. O
Brasil deveria aprender com outros a receita do progresso. E tal
receita, muito como o préprio Weber poucas décadas depois, Bastos
identificava com o espirito liberal da Reforma protestante, o qual
fez “uma simples colénia, a Nova Inglaterra, repentinamente
transformar-se na poderosa, vasta, rica, ilustrada, livre, inteligente,
generosa, audaz republica dos Estados Unidos da América” (Bastos
apud Vieira, 1980, p.103)."”

Os Estados Unidos nao haviam caido sob o jugo da

ignara opressdo dos capitides-mores [nem d]o estdpido fanatismo
dos padres catélicos do século XVI, [tendo sido] povoado por
Quakers e outras seitas independentes, e governados por lordes

ingleses. Eis o mistério (Bastos apud Vieira, 1980, p.103).

3 M s : : Z .
O mistério” (na verdade pouco misterioso para o préprio

Bastos) € o que levou os Estados Unidos a impregnarem-se de

moralidade, amor ao trabalho, inteligéncia, perseveranca,
consciéncia da dignidade humana e zelo da liberdade pessoal, que
sdo overbo do evangelho e que constituem as grandes caracteristicas

das ragas do norte do globo (Bastos apud Vieira, 1980, p.103).

Os leitores da EPEC e de outros ensaios de Weber haverio,

sem ddvida, de notar a afinidade entre alguns trechos, que acabamos

'8 Sobre o weberianismo “avant la lettre”, vejam-se, entre muitos outros, Roussel
(1854) e Laveleye (1889).

1 As citagdes de Tavares Bastos por David Gueiros Vieira parecem provir, se bem
entendo, o sistema de referéncias adotado por este dltimo, de Bastos (1938).
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de citar, redigidos por Tavares Bastos, e a interpretagdo weberiana
do sectarianismo protestante. Weber certamente ndo chegou a ler
os trabalhos de nosso compatriota.”’ As Ligdes sobre a Filosofia da
Histéria, de Hegel, podem ter sido uma fonte comum a ambos.”
Bastos pode ter sido influenciado por Hegel, lido diretamente em
originais alemaes, ou, mais provavelmente, através de comentadores
franceses. Mas o seu enérgico filoprotestantismo pode também
ser devido a contatos diretos com James Cooley Fletcher e outros
americanos, em meados do século XIX.

Fletcher, ampliando consideravelmente o trabalho anterior
de Daniel Parish Kidder (1815-1891), publica, em 1857, um bem
conhecido Brazil and the Brazilians, traduzido e publicado no Brasil
em 1941. Sobre essa obra existe um artigo, que me parece claro e
pertinente,” de Antdénio Carlos Valentim (2010), do qual extrairei
em seguida algumas passagens, de teor afim aos trechos,” aqui

citados, do préprio Bastos.

Para o ministro presbiteriano, a civilizagdo se desenvolvia através de
dois carros-chefes: uma educa¢io de qualidade e uma religido que
elevasse a moral da populacio. Sua grande obsessdo [era] converter

o Brasil ao Protestantismo ¢ ao “Progresso”.** Segundo Fletcher, o

%0 Bastos viveu de 1839 a 1875.

' A primeira edigdo alema dessas “licoes” foi postumamente publicada em 1837,
com o titulo Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Existem, dessa obra
capital, muitas edigdes, com textos nem sempre uniformes, em muitas linguas,
inclusive em portugués.

2 Isto ndo implica que eu esteja em acordo incondicional com tudo que Valentim
afirma nesse texto.

 Fago-o0, com tanto mais prazer, porque Valentim cita com base na edigio brasileira
de 1941 ¢ eu, em minha biblioteca, s6 disponho de um exemplar da edigio em
lingua inglesa de 1857.

#* As aspas de “progresso” sdo de Valentim e denotam o esforgo atual, devido a
cientistas sociais ¢ a tedlogos, no sentido da relativizagdo, ou “desconstrugdo”, da
ideia de progresso.

70 ¢ Roberto Motta



Protestantismo trazia em seu bojo tanto o desenvolvimento quanto
a fé. Seu padrio de civilizagdo eram os Estados Unidos. Para ele,
o Protestantismo correspondia ao desenvolvimento cientifico

econdmico, cientifico e tecnolégico (Valentim, 2010, p.101-102).%

Passo, em seguida, a algumas opinides de David Gueiros

Vieira sobre Tavares Bastos, do qual faz algumas rdpidas citagoes:

retornando a um dos seus temas prediletos, o missivista [isto é, T.
B.] declara que, sendo a “imoralidade” brasileira a principal causa
do seu atraso, se a nagdo queria progredir, era necessirio “colocar
outra alma no corpo brasileiro [...] colocar o Brasil no mais estreito
contacto com as ragas viris do Norte do Globo [...] promover a
imigragdo germdnica, inglesa e irlandesa”. [...] Quanto mais o
Brasil se dirigisse “para a sua regeneragdo moral e econdmica”,
tanto mais se aproximaria da Inglaterra, da Alemanha e dos
Estados Unidos (Vieira, 1980, p.103-104).¢

A tese weberiana sobre a ligagdo entre a ética protestante
e o espirito do capitalismo (ou o espirito do progresso) estd
profundamente enraizada no terreno da apologética protestante.
Esse ponto ¢é desenvolvido, entre outros lugares, em virios
capitulos de Lehman e Roth (1987), sobretudo em Miinch (p.51-
71) e Nipperdey (p.73-81). Na introducio a essa coletdnea, Roth
interpreta Miinch como sendo de opinido que “Weber aparece na
melhor das hip6teses como um gigante sentado nos ombros de andes,

isto é, dos fabricantes dos esteredtipos e preconceitos anticatélicos”

» Lembremos também aqui a famosa polémica que, ainda no primeiro quarto do
século XX, opds, precisamente sobre este tema, pelo lado protestante, E. Carlos
Pereira (1920) e, pelo catdlico, o Jesuita Leonel Franca (1922).

% As citagdes de Tavares Bastos provém, como antes, das Cartas do Solitdrio.
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(Lehmann; Roth, 1987, p.7). Li também, com prazer e com proveito,
o artigo, ainda inédito, de Carlos Eduardo Sell, sobre o Vaivém
Autenticamente Humano: A Sociologia do Catolicismo na EPEC.
A passagem de Weber que inspira o titulo adotado por Sell é, na
traducio lusitana que aqui emprego, o seguinte: “Nao havia traco
da oscilagio catdlica, bem humana, entre pecado, arrependimento,
peniténcia, purificagdo, novo pecado” (Weber, 1996, p.101).

Porém recorro, neste momento, a ajuda da edi¢do da EPEC
organizada por A. F. Pierucci. Nessa edi¢io (Weber, 2004), o
organizador preferiu seguir o texto da edi¢io de 1904-1905. Assim
é que omitiu a introducio (Vorbemerkung) da edigao de 1920 (que,
se nio ¢ s6 a EPEC, é também a EPEC). Talvez para compensar
essa auséncia, Pierucci fez incluir em sua edi¢io, entre parénteses
retos, as adicdes 2 edi¢do de 1920 que nio sejam a Vorbemerkung.”’
E por af se verifica que a passagem da “oscilacio”, ou do “vai-e-
vem” (que eu pessoalmente, na sequéncia de Sell, acho preferivel)
¢ uma das adigoes a edigao de 1920. Isto significa que Weber, muito
provavelmente, teve ocasido de ler Tozem e Tabu, de Freud, publicado
em 1913, do qual pareceria resultar o palavreado dessa passagem.
S6 que Freud nio as restringe ao Catolicismo, mas partindo do
“complexo de Edipo”, as estende a todas as formas de religido e
ritualismo, sem exce¢do do Calvinismo.

Para mim, o Weber “espelho do tempo” é muito mais o autor
da Vorbemerkung, do que o Weber da polémica anticatélica, que
muitas vezes envereda pela pequenez — mesmo quando possa ter
razdo — ¢ pelo desconhecimento ou omissido de trabalhos as vezes
fundamentais. Na Vorbemerkung, Max Weber capta genialmente o

espirito do que ¢ ainda nosso tempo. Isto é, o processo de sempre

¥ Embora cle nio faga o contrdrio. Isto ¢, ndo distingue no texto, através de
marcas apropriadas, o que seria omitido na edigdo de 1920, como, por exemplo, as
referéncias a Denifle.
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crescente racionalizagdo de praticamente todos os aspectos da vida
humana. Weber nio foi o primeiro nem o Gnico a refletir esse espirito.
Para ficarmos em autores de lingua alem3, lembremos Hegel (1837),
Ferdinand Ténnies (1988, or. 1887) e Werner Sombart (1913).
Nio fica, entretanto, excluido, que deixe de haver paises, regides e
grupos, em vérios pontos do planeta, que resistem e, ao que parece,

continuario a resistir por ainda muito tempo, a tal processo.
Alain Peyrefitte e equivalentes brasileiros

Boa parte do pensamento social brasileiro continua atribuindo
a mesma resposta ao problema suscitado por Tavares Bastos, ainda
que em tonalidade marcadamente menos confessional. A tese,
nio apenas de uma correlagio ou “afinidade”, mas da geracio
da modernidade, com suas consequéncias econdmicas, sociais,
culturais e politicas, pela “ética protestante”, ou por seus possiveis
substitutivos secularizados, continua sendo adotada por grande
parte dos brasilianistas, até praticamente o dia de hoje.

Quer adiramos, ou nio, a essas tentativas de interpretagao, é
inegivel que o estudo da recepgio da obra de Weber em diferentes
paises apresenta grande interesse para a histéria das ideias e dos
movimentos sociais. Isso seria particularmente o caso da Franga,
devido inclusive a certos paralelos com o Brasil. O “valor de uso”,
atribuido a Weber nesse processo de recep¢io, nio se confunde
absolutamente com a exatidao socioldgica e histérica. Tal valor se
encontra muito mais em seu projeto implicito sobre a modernidade

e o desenvolvimento.?

% Nio ¢ um simples “jeu de mots” dizer-se que a EPEC € tdo, ou mais, autora de
Weber, do que Weber ¢é autor da EPEC. Sem ela, Weber nio passaria talvez de um
erudito de provincia. Com ela, ele continua a dar a volta ao mundo, concorrendo
com o sol.
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E o caso de um autor como Alain Peyrefitte, que considerava
que a Franca, por ter resistido 2 Reforma, nio tinha atingido a plena
modernidade — sendo, de certo modo, um pafs subdesenvolvido —
apesar de toda a lideranca cultural que, por muito tempo, exerceu
sobre os outros pafses do Ocidente. Peyrefitte — que foi vérias vezes
Ministro de Estado — recomendava, para seu pafs, a infusio de doses
macigas da “ética protestante”, o que para ele ndo precisaria acarretar
uma conversio propriamente religiosa 3 religido reformada.”
Embora, com toda probabilidade, um jamais tivesse ouvido falar
do outro, Peyrefitte (1976) me faz pensar em Raizes do Brasil, de
Sérgio Buarque de Holanda (1936). Qualquer semelhanca entre
os dois nio é mera coincidéncia. Ambos tém preocupagdes anidlogas
e beberam na mesma fonte. O mesmo se aplica ao nosso também

compatriota Vianna Moog (1955).
Sociologia do Desenvolvimento

Destaquemos também o “valor de uso”, atribuido a Weber,
com relacio, sobretudo depois da II Guerra Mundial, aos problemas
da modernizagio dos paises da Asia, da Africa ¢ da América Latina,
até mesmo, algumas vezes do Sul da Europa. Procuraram-se, em
Weber, as armas para combater, a direita (sobretudo na América
Latina), os restos de Catolicismo (ou de um tipo de Catolicismo) e
de tradicionalismo. Além disso, Weber fornecia o arsenal de que se
precisava para a luta contra a ideologia concorrente, isto €, contra o

materialismo histérico. Entretanto, nessas disputas, o que aconteceu,

¥ Por algum tempo pensei em redigir, para a Sorbonne, uma tese de “Doctorat
d’Etat” sobre este assunto, tendo chegado a inscrever-me oficialmente para esse
doutorado. Porém, em 1988, a Universidade de Columbia na Cidade de Nova
Iorque me concedeu anistia ampla, geral e irrestrita dos alguns milhares de délares
que cu lhe devia. Deste modo, pude colar grau (Ph. D.) em maio do mesmo ano.
A partir daif, meu interesse por outro doutorado arrefeceu muito.
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ou deixou de acontecer, nos pafses do Terceiro Mundo, teve muito
menos importincia do que aquilo que aconteceu no coragio da
Europa, levando ao reavivamento, mesmo em circulos de esquerda,
do paradigma weberiano. Refiro-me & queda do Muro de Berlim, ao
fim do “socialismo real”, & dissolucio da Unido Soviética e do seu

império, tudo isso levando a perda de credibilidade do marxismo.
Questao de Método

Precisamos reconhecer que hi determinadas condigdes a
preencher, se ndo quisermos que os estudos weberianos fiquem
aprisionados na nebulosa das infinddveis considera¢des sobre a
modernidade. Seguindo as recomendacoes de Karl Popper (1975),*
devemos deduzir, das interrogacoes e interpretacdes da obra weberiana,
hipéteses capazes de serem testadas ou “falseadas” empiricamente.

Este capitulo ousa apresentar-se como um ensaio de
demitologiza¢io. Porém restrito a um aspecto bem parcial e
limitado da imensa obra de Weber, representado, sobretudo, pela
interpretagdo weberiana do emprego, por Lutero, do conceito de
vocagdo, Beruf, no vocabuldrio webero-luterano. Nosso autor
afirma, sem demonstrar o menor constrangimento, que nenhum
termo de significado equivalente ao que os Alemies entendem por
Beruf e os Anglo-Saxdes por calling, existiria entre os povos latinos
e nas linguas rominicas. Ambos os termos implicam a concepg¢io
de que o dever religioso, além do culto formalizado ou de outros
atos de devogido, como a leitura e meditacio da Biblia, também se

cumpre no exercicio quotidiano das atividades seculares.’! E tal

30 Apesar do modo vigoroso como os exprime, Popper nio foi o primeiro, nem o
Unico, filésofo da ciéncia que desenvolveu os mesmos principios metodolégicos

' Eu teria escrito “no exercicio quotidiano dos deveres de estado”, se eu nio
temesse o viés filocatélico dessa expressao.
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concep¢io, sempre de acordo com nosso autor, seria um produto
especifico da Reforma.

Ora, o que aqui eu desejo € justamente pOr A prova essa
opinido. E isso da maneira mais clara, distinta e rigorosa possivel.
Para tal trabalho, é condi¢io indispensdvel que o conceito de
vocagio seja definido de maneira univoca, pois de outro modo seria
impossivel comparar diferentes autores sobre esse exato ponto. A
vocagio ¢, portanto, definida, neste capitulo, em termos dos quais
Weber nio discordaria, como a ideia do devotamento ao trabalho
profissional, com uma conotagio essencialmente religiosa, a da
realizagio de uma tarefa imposta pelo préprio Deus.

Algumas das ideias desenvolvidas neste capitulo jd estavam
parcialmente presentes em Bernard Groethuysen (1927) e H. M.
Robertson (1933), que estudaram as fontes catélicas da vocagio
intramundana e da ética do dever profissional. Entretanto,
nem um nem outro tratou de um autor catélico fundamental,
que é Frangois de Sales. Este é verdade que estd bem presente
nas histérias da espiritualidade catélica, inclusive, ou mesmo,
sobretudo, do ponto de vista do ascetismo intramundano, o
qual, ainda que em vocabuldrio bem diferente, caracteriza sua
doutrina. E praticamente impossivel conhecer toda a bibliografia
sobre Max Weber e Frangois de Sales. Surpresas, nesse dominio,
sdo sempre possiveis. Dito isto, o autor deste capitulo admite ndo
ter conhecimento de qualquer trabalho monografico — a exceg¢io
dos que ele préprio escreveu e publicou —* que confronte
diretamente, com apoio em textos e citagdes, as concepgoes,
explicitas ou implicitas, de Lutero (ou Weber) e de Francois de
Sales, a respeito de vocagio e ética da profissio.

Acredito que o modo como trato minhas fontes, e sobre elas

32 Entre esses textos incluem-se Motta (1995a), Motta (1995b), (1995¢) e Motta (2009).
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reflito, representa uma contribuic¢do, sem ddvida modesta, para
a esfera especializada da pesquisa em Weber (Webersforschung)
que, j4 avangado o século XXI, nio para de crescer em tantas
linguas e tantos paises. Pois Weber continua a ser, apesar da
distincia que nos separa das primeiras edi¢ées da EPEC e de
outros de seus trabalhos, o “espelho” de nosso tempo, ou de um
dos projetos determinantes para nosso tempo. Mesmo quando
ocorra de ele deixar de ter razio em alguns aspectos, ** Weber
deve ser avaliado menos pela exatidio em cada premissa ou
conclusio de sua obra, e mais pela fecundidade heuristica dos
seus questionamentos ¢ interpretagoes.

Estou persuadido que, em nenhum outro lugar de sua
extensa obra, a erudi¢io de Weber seja menos segura e menos
confidvel do que na terceira secdo, intitulada “A Concepg¢io de
Vocagdo [Beruf] segundo Lutero”, do capitulo “O Problema”
da EPEC e nas abundantes notas que a acompanham. Ele af se
entrega, com evidente deleite, a exercicios de exegese biblica e a
especulacdes sobre ascetismos extramundanos e intramundanos,
que o consagram como grande sociélogo para os tedlogos e grande

te6logo para os soci6logos. Entre outras coisas ele afirma que:

nos povos predominantemente catélicos, ao que néds, alemaes,
chamamos Beruf (no sentido de uma situacio estabelecida
na vida, de um trabalho definido) nio corresponde qualquer
expressdo semelhante [...] enquanto ela existe em todos os povos

predominantemente protestantes (Weber, 1966, p.55).

3 “Der Massstab also, mit dem Weber gemessen sein wird und den Spezialist
gerechterweise in seine Forschungen wird anlegen miissen, ist nicht derjenige der
Richtkeit in einzelnen, sondern die Fruchtbarkeit seiner Fragestellungen wund
Deutungen” (Abramowski, 1966, p.12).
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Dentre as linguas romanicas, s6 o espanhol vocacién,** no sentido
de chamamento interior [..] apresenta uma conotagdo que
corresponde em parte A palavra alema,*”® mas nunca ¢ utilizado no

sentido externo de profissdo (Weber, 1966, p.77-78).

Esta palavra [Beruf ou equivalentes préximos, como o holandés
beroep] foi criada por rodas as linguas que sofreram a influéncia
profunda das traducées protestantes da Biblia, ndo se encontrando,
pelo menos em seu sentido atual, nas que, tal como as linguas

romanicas, escaparam a esta influéncia (Weber, 1996, p.79).%
Daf a firme conclusio de nosso autor:

Uma coisa era absolutamente nova: considerar cumprimento do
dever no quadro da atividade temporal como a agdo moral mais
elevada [...] e que, como Gnico meio de viver de uma forma que
apraz a Deus, nio reconhece qualquer superagio da atividade
moral através da ascese mondstica, mas exclusivamente o
cumprimento, no mundo, dos deveres que decorrem no lugar do

individuo na vida social ¢ que se tornaram assim a sua vocagio

(Weber, 1996, p.56).

Apesar dos riscos exegéticos e filolégicos em que Weber

nio teme incorrer, nio se pode negar que todas as igrejas e seitas

3* Esse privilégio atribuido ao espanhol pareceria representar um aceno amigével
na direcdo de Indcio de Loiola. Entretanto, nos Exercicios Espirituais, o termo
bésico nio € vocacién, mas eleccidn.

% Seria de uma grande improbabilidade histérica que esse termo espanhol,
correspondendo (em parte) ao sentido do alemio Beruf nio encontrasse
equivalentes em italiano, francés e — por que nio? — portugués.

36 Neste paragrafo as énfases marcadas por itlicos provém do préprio Weber, mas o
trecho entre parénteses retos ¢ devido ao autor do presente artigo, embora, noutros
termos, jd se encontrassem no original.
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protestantes, a partir de Lutero, rejeitaram a concepgao catdlica
da ascese extramundana e dos “estados de perfeicio”, consagrados
pelos “votos publicos” de castidade, pobreza e obediéncia. Na
realidade, o conceito de vocagio (e o termo que o designa) tais
como os compreende Max Weber, que, como ele diz ao menos
implicitamente, nio existiriam na Franga e em francés,” existiam
pelo menos numa lingua romanica, precisamente a lingua francesa.
Nio obstante, tudo que Weber diz em sentido contrério, o conceito
é correntemente empregado pelos autores catélicos, os quais, entre
os séculos XVI e XVIIL?* trataram do exercicio da “vida espiritual”
e da “vida devota”. E esses sdo outros tantos termos para aquilo que
Weber denomina “ascese intramundana”, praticada por pessoas

quc nao optararn nem pClO monaquismo nem pClO sacerd(’)cio.”

%7 Para agravar a situagdo, nio percamos de vista que, quando Weber fala de
vocacio como sentido de uma tarefa imposta por Deus, “cine von Gott gestellte
Aufgabe”, acrescentando que — como ji foi citado neste artigo — “nos povos
predominantemente catélicos, ao que nés, alemies, chamamos Beruf (no sentido
de uma situagdo estabelecida na vida, de um trabalho definido) nio corresponde
qualquer expressao semelhante”, ele se referia, ndo ao periodo em que Lutero
traduzia a Biblia, mas sim ao tempo em que ele, Max Weber, redigia a EPEC.

% Essa periodizagio grosseira ndo implica que, em francés, ndo se falou de
“vocation” antes do século XVI nem depois do XVIII, mas que a principal
documentagio de que disponho se refere a esse intervalo de trés séculos.

% Eu estou querendo empregar, a essa altura do meu trabalho, o chamado
“modus tollens”, tal como o entendem Karl Popper e, muito antes dele, Aristételes
¢ discipulos. Noutros termos, uma proposi¢ao, uma lei, uma hipétese que se
pretenda universal, é desmentida, falseada, refutada, por algumas ocorréncias, ou
mesmo por uma s6 ocorréncia que a contradiga. A proposicdo “todos os cisnes sdo
brancos”, é refutada pela observagio nem que seja de um cisne negro. A proposicao
“o conceito de vocacio, em seu sentido atual de ‘uma tarefa imposta por Deus’
dentro do mundo, nio existe nas linguas romanicas” é radicalmente refutada pelo
repetido emprego do conceito e do termo em francés, ainda por cima em trabalhos
de autores catélicos.
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Francois de Sales et Al.

Comecemos por Frangois de Sales, ao qual se deve uma das

primeiras sistematizagdes, em terreno catdlico, ou, simplesmente,

em terreno cristdo, que trataram dessa “ascese intramundana”.

Vamos ficar numa citagio relativamente breve:

Capitulo III: A devogido é conveniente a toda espécie de vocagdes
e profissdes. [...] A verdadeira devogdo nio somente nio estraga
nenhuma espécie de vocagdo nem de negécios, mas, ao contrério,
os ornamenta ¢ embeleza. [..,] E um erro, de fato é uma heresia,
querer banir a vida devota da companhia dos soldados, da oficina
dos artesdos, da corte dos principes e da casa das pessoas casadas.
[...] Aconteceu mesmo que muitos perderam a perfei¢io na soliddo
[saida do mundo], que em principio € tao desejdvel para a perfeicio,
eaconservaram entre a multiddo, que pareceria tio pouco favoravel
a perfeigao. Lote, que foi tdo casto enquanto morou na cidade,*
sujou-se na solidio. Onde quer que nos encontremos, podemos e

devemos aspirar a vida perfeita (Sales, 1986, (or. 1609), p.36-37).

Sobre a ética econdmica do mesmo autor, creio que

notaremos, na seguinte cita¢io, alguma afinidade com a que Weber

atribui ao Calvinismo:

As possessdes que possuimos de fato nio sdo nossas. Deus nos deu
para que as cultivemos e quer que as fagamos frutuosas e Gteis.
Por conseguinte, quando delas cuidamos, nés lhe prestamos um
servigo que Ele aprecia. Devemos cuidar de nosso patriménio com

muito mais solidez do que os mundanos tém por seus bens. Pois

“ Lote morava nada menos que em Sodoma.
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eles s6 se ocupam por amor a si mesmos e nés devemos trabalhar

por amor de Deus (Sales, 1986, (or. 1609), p.173).

A pesquisa sobre a ética catdlica de Sales, tentando compara-
la, sem se pretender exaustivo, com a ética protestante de Weber,
foi empreendida pelo préprio autor deste capitulo, embora este
ndo esteja nada certo de ser o primeiro a ocupar-se com o tema.
A partir de agora, estarei mais dependente de fontes secundarias,
representadas, sobretudo, por dois de meus antecessores, aos
quais ja fiz referéncia: Bernard Groethuysen ¢ H. M. Robertson.
Considero lamentdvel que nenhum desses dois autores trate, ao
menos diretamente, de Francois de Sales, que considero como o
grande, talvez o mdximo autor catélico a se ocupar com aquilo que
na linguagem de Weber viria a chamar-se “ascese intramundana”.
Groethuysen nio o fez devido a periodizagio rigorosa que se impos:
do reinado de Luis XIV a Revolugao.

Parece-me que a obra de Groethuysen nos oferega a mais
completa refutagdo,” de um ponto de vista catélico (mas nio
confessional) e francés, da tese de Weber sobre a origem protestante
da ética do dever, na qual Weber quer descobrir o verdadeiro espirito
do Capitalismo. Seu texto estd cheio de cita¢des dos autores do
periodo que se propde estudar. Apesar, portanto, de toda associa¢do
que a pesquisa empirica possa descobrir entre Capitalismo e
Protestantismo, nio h4, neste dltimo, especificidade teolégica
alguma, ao menos no terreno da vocagio e da ética do dever, que o
distinga do Catolicismo.

E o que bem transparece no seguinte trecho de Groethuysen:

! Groethuysen jamais menciona Max Weber no seu livro, publicado em 1927.
Mas nio lhe faltou tempo para tomar conhecimento da EPEC, tanto na edicio
definitiva de 1920, como na primeira, de 1904 ¢ 1905.
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Como conciliar as aspiragdes da Burguesia ¢ os mandamentos
do Deus cristdo? [...] Na verdade hd um ponto em que as duas
poténcias [Teologia e Burguesia] podem facilmente chegar a
um acordo. E o valor que ambas atribuem ao trabalho. O Deus
dos cristios abengoa e recompensa o trabalho. Nada, portanto, o
impedird de aprovar o esfor¢o do burgués. [...] A Igreja considera
o trabalho como sendo de institui¢io divina, e faz dele um dever
para todos os seus filhos sem nenhuma distingao. Deste modo sua
doutrina parece favorecer o desenvolvimento de um pafis e, por
causa disto, deve encontrar a aprovagido dos burgueses. Como dizia
um pregador, a religido, fazendo do trabalho um dever sagrado
e da ociosidade um crime, ¢ a alma e o alimento da inddstria

socialmente atil (Groethuysen, 1927, p.214).*

Se, obedecendo aos limites de sua periodizagdo, Groethuysen
jamais se ocupa, diretamente, com Frangois de Sales, ele fala ¢
reproduz trechos inteiros do “panegirico” deste autor, escrito por

Louis Bourdaloue. * Vou citar s6 um fragmento:

Nio pensemos que, para salvar-nos, Deus exija de nés grandes
austeridades ou coisas extraordindrias. Cada um de vés, no Ambito
do seu [dever de] estado, pode chegar facilmente 2 salvagdo. Os

deveres que deve cumprir, as obriga¢des que tem que satisfazer,

2 Groethuysen, em passagens como essa, nio estd sendo apenas, como pareceria,
um admirador do Catolicismo. Embora talvez sem grande militAncia, Groethuysen,
que viveu de 1880 a 1946, tinha forte simpatia pelo marxismo e tais cita¢des, muitas
vezes, contém uma critica sutil da alianca entre religido e capitalismo. Diga-se
de passagem, que tal critica pareceria, ao autor do presente texto, essencialmente
estranha ao espirito com que Max Weber escreve a EPEC.

O texto integral desse trabalho (Bourdaloue, 1846), que representa, a meu ver,
um dos grandes marcos na histéria da ascese intramundana, foi publicado, tendo
cu tido ocasido de examiné-lo na Bibliothéque Nationale (hoje em dia Bibliothéque
de France), em Paris.
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bastam para fazer-vos marchar no caminho dos santos (Bourdaloue

apud Groethuysen, 1927, p.75).

O livro de H. R. Robertson (1933)* é um trabalho de grande
erudicio. Porém, para os autores franceses, ele segue fielmente
Groethuysen, do qual nio economiza citacdes. Esses autores
franceses sdo catélicos, mas esse ndo é o caso de outras partes
do livro de Robertson, nas quais encontramos muitos autores
protestantes. Nio tendo este capitulo pretensdes de representar um
trabalho monogréfico, sobre Robertson e outros, vou me limitar a

uma ripida citagio:

Pode-se facilmente dizer, tanto do Catolicismo como do

Puritanismo, que pregaram uma ascese dentro do mundo ¢ a

racionalizagio do trabalho.” [...] As doutrinas professadas pelos

Puritanos, no fim do século XVII e durante o XVIII, nada tinham de

excepcional. Essas doutrinas eram compartilhadas pelos Catélicos

¢ 0 encorajamento que proporcionavam ao espirito capitalista ndo

era exclusivo das seitas puritanas e calvinistas (Robertson, 1933,

p.126-127).

Este é exatamente o ponto de vista do autor do presente
capitulo. Isso, entretanto, com uma ressalva muito importante. As
semelhancas, ou até a homogeneidade, das doutrinas, evidentemente
ndo resolve o problema de saber-se por que paises predominantemente
protestantes — Inglaterra, Alemanha, Estados Unidos — assumiram, a
partir de certo momento histérico, a lideranga mundial, superando

os cat6licos em matéria de desenvolvimento econdmico, cientifico,

# H4 reimpressdes mais recentes.
# “A wordly asceticism of rational toil”, conforme o original.
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militar e outros.” Essa superioridade ainda se faz notar, grosso modo
e com alguma excecio, na Europa e, sobretudo, nas Américas. A
tentativa de resolver tal problema — se é que é possivel resolvé-lo —

escapa, porém, aos objetivos do atual capitulo.
A Biblia de Lutero e a Biblia de Weber

Teria Weber tido razio atribuindo a Lutero a criacio da
Berufsethik, associada a adogio, por Lutero, do termo Beruf com “um
novo sentido”? Isto é, associado 2 ideia de que o dever cumprido
nas atividades temporais seria a mais alta atividade moral a que
o homem pode dedicar-se nesta vida? Sobre esse ponto preciso,
Weber suscitou a oposi¢io de autores como Lujo Brentano, Werner
Sombart, H. M. Robertson, Amintore Fanfani, Kurt Samuelson e
Herbert Liithy, * sem contar, como se viu, com o obscuro brasileiro
que redige estas mal tragadas linhas.

Em data mais recente, Tatsuro Hanyu parece ter demonstrado,
de modo irrefutdvel, que o termo Beruf, com uma equivoca exce¢io,
simplesmente nio se encontra na Biblia traduzida por Lutero.
Hanyu demonstra que Lutero, ao contrdrio do que diz Weber, jamais
empregou o termo Beruf na passagem decisiva de 1 Corintios 7:20,
na qual traduz o grego klései por Ruff, ambos, acrescente-se, com o
sentido de “chamado”, o que afinal nio € tdo diferente de Beruf ou
vocagio. Lutero, ou seus assessores, empregam efetivamente Beruf em
Eclesiastico 11:20-21. Porém o Eclesidstico (a nao confundir com o
Eclesiastes) tem, além dos problemas exegéticos referentes ao emprego

da palavra Beruf em seu contexto, a infelicidade de nio pertencer a

“ Excetuo dessa consideragdo a China, o Japdo, a Coréia, Singapura e porventura
outros paises asiaticos.

7 Uma obra francesa (Besnard, 1970) retine trechos desses e de outros autores
internacionais, resultando numa antologia, sem ddvida jd velhota, mas ainda muito
atil, sobretudo para o conhecimento de alguns autores “cldssicos” da Webersforschung.
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Biblia propriamente dita, tal como a entendem Protestantes e Judeus
(E um livro “deuterocandnico”.). Finalmente, na passagem bem mais
importante de Provérbios 22:29, traduzida para o alemio, segundo
Hanyu, depois do trecho do Eclesidstico, Lutero, ou a comissio de
tradutores por ele presidida, colocou Gescheft (Geschift, na atual
ortografia). Ora, este Gltimo termo tem mais o sentido de transagio,
operagdo, ocupagio, obra. Hanyu acrescenta que os enganos de

Weber resultaram de uma espécie de leviandade profissional:

Weber nio havia lido a “verdadeira Biblia de Lutero” e o pior é que
disto ele tinha perfeita consciéncia. A passagem da EPEC, “bei Luther
(in den iiblichen modernen Ausgaben)” demonstra que ele estava
consciente de que, pretendendo discutir a terminologia de Lutero,
nio se utilizou de sua Biblia original, mas de edi¢des “correntes e
modernas”, vdrias vezes modificadas depois da morte de Lutero, tais

como estavam disponiveis por volta de 1904 (Hanyu, 1994, p.101).

Ficamos todos avisados. Tricky Max!
Weber, infelizmente, nio estd s6. Segundo afirma Sérgio

Buarque de Holanda:

Nas nagoes predominantemente catélicas, conforme notou Weber,
falta as palavras que indicam atividade profissional, o timbre
distintamente religioso, que lhes corresponde sem exce¢do, nas
linguas germinicas. Assim é que nas tradugdes portuguesas da
Biblia se recorre ao conceito eticamente incolor [?] de “obra”, onde
as versdes protestantes empregam calling ou Beruf. Apenas nos
casos onde se pretende designar expressamente a ideia de chamado
a salvagdo eterna, como em 1 Corintios 7:20, trazem as versoes
portuguesas o termo vocagio, que € o equivalente seméntico de

Beruf e calling, em seu sentido origindrio (1994, p.167).
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S. B. Holanda nio é menos leviano do que M. Weber no
tratamento das Escrituras. “O conceito eticamente incolor de
‘obra’; ainda que de fato fosse tdo incolor quanto pretende nosso
compatriota, pode corresponder, do ponto de vista filolégico,
melhor ao original do texto biblico que os heroicos Beruf e calling.
A Biblia tem que ser traduzida, ndo das nobres versdes “nas linguas
germinicas”, mas do hebraico e do grego. Além do mais, como é
do conhecimento de todo principiante em teologia biblica, Beruf,
calling, condigdo, estado, vocagio, vocatio, klései, ekléthe e outros
termos possiveis para expressar a terminologia de 1 Corintios 7:20,
nio implicam, enquanto tais, em nenhum chamado para a vida
eterna. Em ainda outros termos, o que Paulo quer dizer é que
cada um se conforme com o estado, a condicio de vida, mesmo
que for a de escravo,™ em que se encontrava quando foi chamado
para a salvagdo. Paulo nio pretendia chefiar nenhuma revolugio
intramundana, nem queria ver seus convertidos preocupados com

problemas de mobilidade social, nem para baixo, nem para cima.
Vocacao em Francés

A Webersforschung é uma caixa de surpresas. Um amigo
francés, conhecendo meu gosto pela filologia, me deu de presente
o Dictionnaire Historique de la Langue Francaise (Rey, 1992), em
trés grossos volumes. Weber, ao que tudo indica, nio teve a sorte de
receber presente semelhante dos seus amigos franceses, se € que os
tinha. Na primeira oportunidade eu fui ver o que esse respeitdvel
diciondrio diz sobre “vocation”. E encontrei outra perfeita refutagio
implicita a passagens de Weber que ja citei. Nio sem alguma

abreviagao, ouso agora traduzir o verbete do diciondrio histérico:

“ Como ele escreve nos versiculos imediatamente seguintes.
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VOCATION: Por volta de 1190 [sic] aparece em francés como
empréstimo do latim cldssico vocatio. [...] Termo biblico, vocation
designa o apelo de Deus dirigido a uma pessoa, um povo. Por
extensio do seu valor religioso, a palavra designa a destinagio de
uma pessoa (1465) e (1440-1475), a inclinacio que se sente por
uma profissio, um estado de vida. Daf vem o emprego do termo
no sentido de profissdo (1467) e condi¢io social (século XV). Em
termos de religido, vocacio designa (antes de 1662, em Pascal) o
movimento interior pelo qual uma pessoa se sente chamada por
Deus (Rey, 1992, p.4101).

Consideragoes finais

O problema baésico, o explicandum deste ensaio, é idéntico
ao de legides de estudiosos e religiosos, antes de Weber, depois de
Weber, e incluindo o préprio Weber. Partindo de fatos que se podem
constatar até bem entrado o século XXI, quer-se entender por que
os povos predominantemente protestantes tém superado, grosso
modo e sem excluir exce¢des, os predominantemente catélicos em
matéria de desenvolvimento econémico, cientifico e outros. Isto é
particularmente evidente no contraste entre a América Latina e a
América Anglo-Saxdnica,” como ja destacava Hegel, nas primeiras
décadas do século XIX, em suas Ligdes sobre a Filosofia da Historia.
Do mesmo modo, ¢ nio sem ligagio com o florescimento das
missdes protestantes no Brasil, essa forte diferenga, esse “gap”,” j4
era percebido no Brasil desde pelo menos meados do século XIX.

Max Weber, cuja obra nio se refere explicitamente & América

Latina, é um dos autores em busca de tal explicacio. Isto ele o faz

# Usando-se esses termos em sentido muito amplo.
0 Tal “gap” ¢ exatamente o assunto de Fukuyama (2008), embora o livro nio se
demore em consideragdes religiosas nem seja ostensivamente filoprotestante.
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no contexto da Alemanha Guilhermina, embora a data de muitas de
suas publicacdes ja se coloque no perfodo republicano que se segue
ao fim da I Guerra Mundial. Weber €, a seu modo, um polemista.
Ele investe contra Werner Sombart, como investe, at¢ o ponto da
caricatura, contra a Igreja Catélica Romana. Investe também contra o
materialismo histérico, mas, paradoxalmente, a0 menos na EPEC, de
maneira bem mais discreta, embora talvez ainda mais eficaz. Nés aqui
nos concentramos num sé aspecto da EPEC, mas aspecto decisivo.
Este seria o da alegada mundanizagio, por Lutero, do conceito de
vocag¢io. Tal mundanizacio, com o suposto acréscimo de uma forte
dose de Calvinismo, levaria a ascese intramundana, que se encontraria
no Amago da superioridade protestante. Com toda a ousadia de que
é capaz um estudioso brasileiro de provincia, julgamos, ndo sem a
ajuda de alguns classicos da Webersforschung, ter refutado essa tese pela
constata¢ido de que conceitos equivalentes jd se encontravam em autores
catdlicos, dos quais o protétipo é Francois de Sales, cujas formulacoes
podem até ter influenciado as do muito astuto Max Weber. Acredito
que seria, de minha parte, mais do que ousadia, afoiteza, terminar este

trabalho com um rotundo Q.E.D., guod erat demonstrandum.
Referéncias

ABRAMOWSKI, Ginter. Die Geschichtsbild Max Webers: Universalges-
chichte am Leitfaden des Okzidentalen Rationalisierungsprozesses. Stuttgart:
Ernst Klett, 1966.

BASTOS, Aureliano Candido Tavares. Cartas do Solitdrio. 3ed. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1938.

BESNARD, Philippe. Protestantisme et Capitalisme: La Controverse Post-
-Wéberienne. Paris: Armand Colin, 1970.

BOURDALOUE, Louis. Panégyrique de Saint Frangois de Sales. In:
FRANCOIS DE SALES, Ocuvres Compleétes, tome V. Paris: G. Martin,
1846, p.399-414.

88 ¢ Roberto Motta



BULTMAN, Rudolf. LHistoire de la Tradition Synoptique. Paris: Seuil,
1979.

DENIFLE, Heinrich. Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung.
Mainz: Kirchheim, 1904.

FUKUYAMA, Francis, ed. Falling Behind: Explaining the Development
Gap between Latin America and the United States. Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 2008.

FRANCA S. J., Leonel. (or. 1922) A Igreja, a Reforma e a Civiliza¢io. Rio
de Janeiro: Agir, 1948.

HANYU, Tatsuro. Max Webers Quellenbehandlung in der protestantis-
chen Ethik: Der Berufsbegriff, Archives Internationaux de Sociologie, v.35,
n.l, p.72-103, 1994.

HEGEL, G. W. F. Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte. Hrsg.
von Eduard Gans. Berlin: Dunker und Humblot, 1837.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. (or. 1936) Raizes do Brasil. (Cole¢io Do-
cumentos Brasileiros, 1). Rio de Janeiro: José Olympio, 1994.

JASPERS, Karl. (or. 1920). Max Weber: Eine Gedenkrede. In: JASPERS,
K. Gesammelte Schriften. Miinchen: Piper, 1988, p.32-48.

KIDDER, Daniel Parish; FLETCHER, James Cooley. Brazil and the Bra-
zilians, portrayed in historical and descriptive sketches. Philadelphia: Childs
and Peterson, 1857.

. (or. 1857) O Brasil e os Brasileiros. Sio Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1941.

LAVELEYE, Emile de. De I’Avenir des Peuples Catholiques. Paris: Fisch-
bacher, 1889.

. Do Futuro dos Povos Catélicos. Sio Paulo: Casa Editora Presbite-
riana, 1951.

LEHMAN, Hartmut; ROTH, Guenther (eds.). Weber’s Protestant Ethic:
Origins, Evidence, Contexts. Cambridge: Cambridge University Press, 1987.

LUTHY, Herbert. Le Passé Présent. Monaco: Editions du Rocher, 1965.

MATTA, Roberto da. O Que Faz o brasil, Brasil. Rio de Janeiro: Rocco,
1986.

Atraso catdlico e progresso protestante... * 89



MOMMSEN, Wolfgang. Max Weber et la Politique Allemande. Paris: PUF,
1985.

MOOG, Vianna. Bandeirantes ¢ Pionetros: Paralelo entre Duas Culturas.
Porto Alegre: Globo, 1955.

MOTTA, Roberto. La Sociologie au Brésil, Cahiers Internationaux de So-
ciologie, v.78, p.109-14, 1985.

. LEthique Catholique et 'Esprit du Capitalisme: La Vocation
chez Frangois de Sales, Sociétés (Paris), n.49, p.303-311, 1995a.

. Max Weber, Jodo da Cruz e Frangois de Sales: Racionalidade, De-
sencantamento ¢ Vocagdo, Revista de Antropologia, (Universidade Federal
de Pernambuco), v.1, n.1, p.8-18, 1995b.

. Note asupra Conceptului de Vocatie la Weber si Sfantul Frangois
de Sales, In: ROTARU, Traian; ROTH, Andrei; POLEDNA, Rudolf (co-
ordonatori). Studi Weberiene. Cluj-Napoca [Roménia]: Clusium, 1995¢,
p-149-160.

. Max Weber: Vocation, Ascétisme Intramondain et Vie Dévote:
Quelques Remarques. In: PROESCHEL, Claude (sous la direction de).
Max Weber: LHistoire Ouverte — Réflexions Croisées sur le Statut Scientifique
et 'Actualité du Propos Wébérien. Paris: LHarmattan, 2009, p.113-140.

PEREIRA, E. Carlos. O Problema Religioso da América Latina: Estudo
Dogmatico- Histdrico. Sio Paulo: Empresa Editora Brasileira, 1920.

PEYREFITTE, Alain. Le Mal Frangais. Paris: Plon, 1976.
POPPER, Karl R. A Ldgica da Pesquisa Cientifica. Sao Paulo: Cultrix, 1975.

REY, Alain (sous la direction de). Dictionnaire Historique de la Langue
Frangaise. Paris: Dictionnaires Le Robert, 1992.

ROBERTSON, H. M. Aspects of the Rise of Economic Individualism: A
Criticism of Max Weber and His School. London: Cambridge University
Press, 1933.

ROUSSEL, Napoléon. Les Nations Catholiques et les Nations Protestantes
Comparées sous le Triple Rapport du Bien-Etre, des Lumiéres et de la Morali-
té. 2 tomes. Paris: chez Meyrueis et Cie, 1854.

SALES, Francois de. (or. 1609). Introduction a la Vie Dévote. In:
Oeuvres. Paris: Bibliotheéque de la Pléiade, 1986, p.3-317.

9o ¢ Roberto Motta



SAMUELSSON, Kurt. Religion and Economic Action. New York: Basic
Books, 1961.

SELL, Carlos Eduardo. Vaivém autenticamente humano: A sociologia do
catolicismo em A Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo, trabalho
inédito, p.34, 2015.

SOMBART, Nicolaus. Einige entscheidende Theoretiker. In: WEBER,
Alfred (Herausg). Einfiihrung in die Soziologie. Miinchen: Piper, 1955,
p-81-102.

SOMBART, Werner. Die Juden und das Wirtschafisleben. Leipzig: Duncker
und Humblot, 1911.

. Der Bourgeois: Zur Geistesgeschichte des modernen Wirtschafts-
menschen. Leipzig: Duncker und Humblot, 1913.

TONNIES, Ferdinand. (or. 1887). Community & Society (Gemeinschaft
und Gesellschaft). New Brunswick, N.J.: Transaction Publishers, 1988.

VALENTIM, Carlos Anténio. O Brasil e os Brasileiros, Fides Reformata,
(Universidade Mackenzie, Sdo Paulo) n.2, p.97-107, 2010.

VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questio Religio-
sa no Brasil. 2ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1980.

WACH, Joachim. Sociologie de la Religion. Paris: Payot, 1995.

WEBER, Max. Economy and Society. Guenther Roth & Claus Wittich, eds.
Berkeley: University of California Press, 1978.

. A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo, seguido de As Seitas
Protestantes e o Espirito do Capitalismo. Trad. de Ana Falcao Bastos, Luis
Leitdao e Antonio Firmino da Costa. Lisboa: Editorial Presenca, 1996.

. A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo. Tradugio de José
Marcos Mariani de Macedo; revisio técnica, edi¢do de texto, apresentagio,
glossario, correspondéncia vocabular e indice remissivo de Anténio Flavio
Pierucci. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

Atraso catdlico e progresso protestante... * 91



Consideracoes anti-hermenéuticas em
torno da recepcao de Max Weber no
Brasil*

Sérgio da Mata

Hd excesso de comentadores
mas escassez de autores.

Montaigne

ostaria de iniciar a minha exposi¢io chamando
a atencdo para algo normalmente ignorado: o fato de que,
embora por caminhos um tanto tortuosos, a histéria dos estudos
weberianos ndo deve pouco a América Latina. O mexicano
José Medina Echavarria foi o grande responsavel pela primeira
tradugdo integral de Economia e Sociedade, um empreendimento
cuja importincia é desnecessario ressaltar (Laiz, 2014). Autor de
alguns estudos notdveis sobre Weber, Wilhelm Hennis passou
parte de sua infincia na Venezuela, para onde sua familia emigrara
momentaneamente apés a ascensdo de Hitler ao poder. Enfim, e
mais importante para nds brasileiros: foi no Rio de Janeiro, em
1928, que nasceu outro grande nome dos estudos weberianos
— Mario Rainer Lepsius. A histéria da edigdo critica das obras

completas de Weber nao pOdC ser contada sem que sc evoque o

' A primeira versdo deste texto foi apresentada no coléquio internacional Max
Weber iibersetzen und edieren: Erfahrungen, Einsichten, Irritationen (Max-Weber-
Kolleg, Erfurt, 02-04 de julho de 2014). A pesquisa que o tornou possivel conta
com apoio do CNPq.
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nome de Lepsius, que inovou os estudos sobre a Republica de
Weimer com seu conceito de “milieu s6cio-moral”.

Com essa pequena nota, passo as questoes que me devem
ocupar neste ensaio: que caminhos se colocam para os estudos
weberianos na atualidade? Qual o papel da critica literdria na
recep¢do de Weber no Brasil? De que maneira as tradugdes
interferem nesse processo? Pode-se falar numa longue durée das
questdes mais caras a0 weberianismo tropical?

Como observei em outro lugar (Mata, 2011), sdo trés os tipos
de abordagens predominantes nos Weber Studies: o hermenéutico,
o filolégico e o de histéria intelectual das ideias. Desses, o que
continua mais comum ainda é o primeiro. Por existir uma intima
relagdo entre os dois Gltimos enfoques, e por ambos requererem
uma competéncia especificamente técnica — o dominio do alemio
— ndo surpreende que a maior parte do que se escreve e publica
sobre Weber possa ser reunido sob a rubrica, que emprego aqui
apenas para fins de classificacdo e sem qualquer intengao ir6nica,
de hermenéutica.

No entanto,j se vio mais de setenta anos desde que Raymond
Aron e Carlo Antoni publicaram seus conhecidos trabalhos. Nao é
inteiramente destituido de verdade o diagnéstico de Schnidelbach
(1987, p.279-284), de que a crenga nos superpoderes da
hermenéutica pode dar ensejo a uma espécie de enfermidade capaz
de fazer com que a filosofia se resuma, na prética, a um exercicio de
comentério (inteligente, tanto quanto possivel) de textos. Os efeitos
desse morbus hermeneuticus — assim o chama Schnidelbach — se
fazem sentir, como sabemos, em todos os campos das humanidades.

Minha intenc¢do nio é em absoluto diminuir a importincia
dessa tradigdo e desse método. Trata-se, simplesmente, de reconhecer
o potencial da hermenéutica a0 mesmo tempo em que adquirimos

alguma clareza a respeito de seus /limites. Aquém ou além da
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“interpretagdo” existem pelo menos duas outras operagdes mentais
que os estudos weberianos mais importantes dos dltimos anos
souberam igualmente valorizar: “descoberta” e “explicagdo”. A
tendéncia a oposi¢ao ontologizada entre ciéncias do espirito e ciéncias
da natureza nio era partilhada por Weber; ela corresponde antes a
um déficit de legitimagdo das humanidades do que a um diagnéstico
correto de como as coisas se passam na ciéncia (Liibbe, 1981).

Sou historiador, e para mim a defini¢do do método histérico
feita por Johann Gustav Droysen mantém-se vilida: o historiador, diz
ele em sua Histortk de 1857, “compreende pesquisando” (Droysen,
2009, p.38). Significa dizer: a tarefa da interpretagdo ndo pode ser
abandonada, ela estd no cerne do nosso trabalho. Mas falamos
aqui de uma interpretagido que se obtém 2 custa da investigagio,
que nido pode prescindir da investigagio, que € filha legitima da
investigagdo (historie). Nesse sentido, uma contribui¢io que me
parece importante e ainda pouco considerada pelos Weberforscher
¢ a de Hans Robert Jauss, um dos pioneiros da assim chamada
estética da recepcdo. Nio estamos desatentos as peculiaridades
que a caracterizam, mas tal perspectiva tem ao menos a vantagem
de se distanciar da pretensdo de universalidade da hermenéutica
filoséfica. Como quer que seja, penso que existem algumas claras
afinidades metodoldgicas entre a estética da recepcio, a sociologia
do conhecimento e a histéria das ideias. A principal estd talvez no
fato de que nenhuma delas prescinde de um esforgo de investigagio
prévio de tipo histérico.

Desde 1967 ¢, em especial, a partir de meados dos anos
1970, Jauss chamava a atencido para os limites da “interpretagio
imanentista, colocada a servigo de uma metafisica da escrita”
(Jauss, 1987, p.60). Deixa-se de lado qualquer pretensio normativa
de fundo, como a que subjaz ao esfor¢o de Leandro Konder em

sua, de resto excelente, histéria critica da recep¢do do marxismo no
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Brasil (Konder, 1988). Na estética da recepg¢do, como na histéria das
ideias, nio se alimenta a pretensdo de dizer as pessoas como tal ou
qual autor deve ser lido, se tal ou qual recepgdo foi mais ou menos
fiel ao espirito do autor. Ela nio tem sequer a pretensdo de promover
uma “fusdo de horizontes” (Gadamer, 2002). O que ela quer, para
usar a linguagem de Weber, é ser uma Wirklichkeitswissenschaft
(ciéncia da realidade).

Uma obra adquire notoriedade, difunde-se nacional e
internacionalmente, seu autor torna-se um classico. Tais processos
nada t€m de simples. Para Jauss — é o que importa para nossos fins
no momento — eles ndo podem ser plenamente compreendidos se
ficarmos apenas num dos polos da equagio. Trata-se, portanto, de
trazer o leitor (bem como as comunidades de leitores, ou geragdes
de leitores) para o centro da reflexdo uma vez que “para que uma
provocagio tenha éxito, para que sirva de estimulo [...] € algo que
nio se pode atribuir unicamente a seu autor» (Jauss, 1987, p.60).

Colocar énfase na recepcdo significa deslocar o leitor
da periferia para o foco de andlise. O pesquisador abdica
conscientemente de testar histérica ou sociologicamente, empirica
ou teoricamente, a justeza das teses ou descobertas de Weber, e
centra sua ateng¢ao na dinidmica da recepgdo dos seus escritos, bem
como os efeitos que possam ter produzido em e por si mesmos.
Numa palavra, o olhar prioriza o leitor e as comunidades de leitores:
histérica, ideolégica e culturalmente. Afinal de contas, se é possivel
falar de historicidade em tais questdes, quase sempre € da parte dos
leitores e muito raramente da obra em si mesma.

Meus leitores socilogos ndo precisam se inquietar vendo
nessa abordagem um empreendimento que deve mais aos estudos
literdrios que a sua prépria disciplina. Para Jauss uma hermenéutica
no sentido mais radical nio tem como abdicar da sociologia —

apenas textos nao bastam. Para entender por que uma obra ¢ lida
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de formas distintas ao longo do tempo € necessdria uma anélise
“das expectativas, normas ¢ fung¢des extraliterdrias proporcionadas
pelo mundo real” (Jauss, 1987, p.62). Quer se trate de um texto
cientifico, quer se trate de um texto literario, “a obra ndo é nada sem
o seu efeito, [e] seu efeito supde a recep¢do”, da mesma forma que
“o0 julgamento do publico condiciona, por sua vez, a producio dos
autores”. Estamos aqui diante de uma tarefa dialética, um processo
em que o leitor “como um sujeito ativo, ainda que coletivo, se coloca
frente ao autor, que produz individualmente” (Jauss, 1987, p.73-
74). Para reconstruir a experiéncia do leitor com a obra, € necessdrio
reconstrulr seu horizonte de expectativa, isto é, “a compreensiao
prévia dos géneros, da forma e da temética de obras anteriormente
conhecidas” (Jauss, 1987, p.76).

Certamente a tarefa se torna infinitamente mais dificil
quando se trata de abarcar um rol tdo amplo de leitores das obras
de Weber, no tempo e no espago. Um fator complicador advém
da constatagdo, trivial em si mesma, de que nem mesmo o polo
do autor pode ser caracterizado como estritamente individual em
casos assim. Nosso autor passou por um ji secular processo de
“desdobramento”, uma vez que aos tradutores, gragas aos quais sua
obra se tornou amplamente acessivel, ndo pode ser negado um grau
relativo de autoria. Ao ler Weber em nossa lingua, em qualquer outra
lingua que nio o alemio, o que lemos é um texto ao qual se deve
atribuir dupla paternidade: Weber e respectivo tradutor. As vezes,
tem-se sorte: o segundo pode ter um alto grau de familiaridade com

o primeiro. Mas nem sempre € o caso.
No inicio, eram os criticos literdrios

A nosso ver, uma histéria da recepgio disposta a dialogar com

a estética da recepc¢do ndo deveria se limitar 2 chegada de Weber
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aos meios sociolégicos brasileiros. Tais processos sé artificialmente
podem ser limitados a tradi¢des disciplinares especificas, mesmo
porque, no Brasil, Weber comegou a ser lido antes de as disciplinas
se institucionalizarem plenamente. Interessa menos que grupo
gozou de precedéncia temporal do que saber se ji naqueles
primoérdios se colocavam algumas das questoes fundamentais para
o weberianismo brasileiro. Eis a razdo pela qual nos afastamos da
premissa subjacente aos importantes trabalhos de Glaucia Villas
Boas (2006, 2014): mesmo ali onde se considera a obra de Weber
em sua dimensio estritamente socioldgica, perde-se mais do que se
ganha na andlise quando se deixa de fora a trajetdria da recepgio
nos contextos extrassocioldgicos.

Nio é o caso de insistirmos mais uma vez nisso (Mata,
2013, p.189-208); mas fazem-se necessdrias algumas observagdes
preliminares. Um dos paradoxos que desde sempre marca a situagao
brasileira é essa impressionante assimetria entre sua enorme
extensao territorial e sua insularidade do ponto de vista linguistico.
Nio se devem subestimar as consequéncias de tal fato para a légica
interna dos contextos intelectuais periféricos. Persiste um abismo
entre as aspiragdes de reconhecimento dos intelectuais brasileiros
e a pouca representatividade do portugués — o “chinés da Europa”,
na expressio de Curt Meyer-Clason — no mercado internacional de
ideias. Concomitantemente, desenvolve-se uma dindmica cultural
que € prépria de contextos insulares: a economia das trocas com o
mundo exterior parece ficar mais suscetivel a légica da tradigdo e
aos estilos de pensamento dominantes. Novos autores, teorias ou
correntes intelectuais, advindas do exterior, tém maior chance de
serem incorporadas na medida em que reafirmam ou reforgam as
tendéncias dominantes e os paradigmas estabelecidos. Entende-se
assim por que Max Weber e Karl Marx tiveram de esperar tanto

para quc suas principais obras aparccessem cm portugués. Para o
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publico académico, ademais, sempre foi mais cdbmodo recorrer as
tradugdes em espanhol ou inglés.

Mas processos de recepgio s6 raramente se iniciam com
traducdes. Numa fase inicial, o que encontramos sio individuos,
¢ eventualmente pequenos circulos gnésticos, cujo prestigio
normalmente advém da “descoberta” de uma determinada obra,
bem como do acesso privilegiado a ela — tanto quanto possivel — em
sua lingua original. A tomarmos por ponto de partida esse estigio
primevo, veremos que a histéria da recepgdo de Weber no Brasil se
inicia bem antes do que até agora se imaginava. Weber chega ao Brasil
em plena Primeira Republica, apenas cinco anos depois de sua morte.

Até onde permitem ver nossas pesquisas, ¢ a ninguém menos
que Alceu Amoroso Lima que se deve atribuir o papel de pioneiro.
Numa resenha publicada em setembro de 1925, ele discute a relacdo
entre religido e capitalismo e afirma que “Werner Sombart e Max
Weber estudaram detalhadamente o fenémeno, mostrando como o
espirito judaico e o espirito protestante, em nome da liberdade de
acdo, venceram o espirito catélico da economia limitada e deram
inicio ao grande capitalismo moderno” (O Jornal, 6/09/1925, p.4).
Uma evidéncia de que essa referéncia nada tinha de casual e que
Amoroso Lima estava bastante atento a Weber e a sociologia em
geral, € o texto que ele faz publicar um ano depois, onde insiste na
importincia de a andlise histérica levar em consideragdo ndo apenas
os fatores objetivos, mas também “os fatores espirituais e subjetivos”.
E o0 contexto em que se situa o trecho a seguir, ¢ que acreditamos

ser a primeira mengao substantiva ao mito de Heidelberg entre nés:

Essa foi, por exemplo, a obra capital do grande economista
alemdo Max Weber, hi pouco falecido, estudando em trés
volumes as influéncias especialmente religiosas, ¢ portanto

aquelas em que o elemento espiritual se apresenta na forma
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mais pura, sobre a vida econémica dos povos. Ele procurou
exaustivamente demonstrar “a trama que os motivos religiosos
introduziram no tecido do desenvolvimento de nossa cultura
moderna, especificamente terrena (spezifisch ‘diesseitig’), e
provinda de inumerdveis outros fatores histéricos isolados”
(Max Weber, “Gesammelte Aufsactze zur Religionssoziologie”

— 3 vols. — Tiibingen — 1922) [O Jornal, 5/12/1926].

Note-se que Amoroso Lima escreve quatro anos antes do
aparecimento da famosa tradugio de Talcott Parsons. Sua citagio
de uma passagem da terceira parte da Protestantische Ethik é
extraida diretamente do primeiro volume dos ensaios reunidos
de sociologia da religido (Weber, 1988b, p.82; Weber, 2004, p.82).
Nio menos surpreendente € o fato de o critico literdrio brasileiro
esteve atento a obra de Weber no momento mesmo em que a tese da
ética protestante comegava a ser debatida com profundidade, fora
da Alemanha, por historiadores como Richard H. Tawney (1947
[1926]), Henri Sée (1927) e Henri Hauser (1931).

Nio muito tempo depois da publicagio da tradu¢io de
Parsons, um psicélogo portugués radicado no Brasil, Licio dos
Santos, fez no Rio de Janeiro uma conferéncia intitulada “A solu¢io
criacionista do problema sociolégico”. Essa palestra teve lugar na
Sociedade de Psicologia e Filosofia em 23 de outubro de 1931.
Segundo noticiaram os jornais, Dos Santos discorreu sobre “a
sociologia relacionista de Von Wiese e a sociologia compreensiva
de Max Weber” (Didrio de Noticias, 24/09/1931 e 21/10/2014). No
ano seguinte, 1932, um artigo no Didrio de Noticias também cita
Weber. O autor menciona uma reportagem do New York Times que
por sua vez se referira as “palavras proféticas do jurista e erudito
alemdo Max Weber” depois de ter lido o Tratado de Versalhes.

“Dentro de dez anos, todos seremos nacionalistas”, teria dito Weber na
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ocasido. Acrescenta-se em seguida que “a profecia de Max Weber
transformou-se em brutal realidade” (Teixeira Soares, in Didrio de
Noticias, 23/07/1932). Em 1936, o mesmo jornal publica ainda uma
breve noticia sobre o suicidio de Oskar Siebeck, o editor responsavel
pelas obras do “célebre historiador e tedlogo Ernst Troeltsch, o
economista Emil Lederer ¢ o socidlogo Max Weber” (Didrio de
Noticias, 01/03/1936).

Desse parco material se extraem duas conclusdes. A primeira
¢ a de que Weber nio era propriamente um desconhecido nas
distantes terras do Brasil. A segunda: nio foi pela mio de sociélogos
imigrados que seu nome comegou a se difundir. Quio grande era a
familiaridade com sua obra, o que efetivamente se conhecia de seus
escritos? Teremos de esperar por novas investigacbes para tentar
responder tais questoes.

O que sabemos com certeza é que as décadas de 1930 e 1940
assinalam o surgimento das primeiras aplicacdes criativas das ideias
e conceitos weberianos 2 andlise histérica da sociedade brasileira.
A primeira delas é sabidamente o livro Raizes do Brasil, de Sérgio
Buarque de Holanda, jovem critico literdrio e jornalista que viria
a se tornar um dos maiores nomes da historiografia brasileira do
século XX. Entre 1929 e 1931, Buarque de Holanda trabalhou
na Alemanha como correspondente, e, durante esse tempo, se
familiarizou com os livros dos discipulos de Stefan George, com a
obra de Sombart e de Weber.

Da Alemanha, Sérgio Buarque trouxe um manuscrito que,
depois de reformulado, deu origem ao seu primeiro livro, ainda hoje
visto como um dos cldssicos da historiografia e das ciéncias sociais
brasileiras. Weber é evocado ali como “o mais eminente soci6logo
moderno” (Holanda, 1936, p.114). Mais que conceitos, a obra de
Weber oferece a Buarque de Holanda uma espécie de contra-modelo

a partir do qual nossa histéria € interpretada. E ficil perceber que
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tal contra-modelo (o racionalismo préprio ao ascetismo puritano)
coloca-se também como um modelo a ser perseguido, muito embora
o livro nio se livre de certo pendor romintico ¢ a0 mesmo tempo
repudie a adogdo de solugdes “importadas” para “nossos” problemas.
Seis anos depois da publicagio de Raizes do Brasil, chegava ao
Brasil o jurista e cientista politico Karl Loewenstein. Presenga constante
nas journées dos Weber em Heidelberg, este jurista judeu-alemao de
firmes convicgdes liberais abandonara a Alemanha depois de perder seu
cargo de Privatdozent em Munique apés a ascensio de Hitler ao poder.
Edith Hanke nos informa que a Loewenstein tinham sido confiados,
provavelmente por Marianne Weber, os manuscritos da sociologia do
direito incluida em Economia e Sociedade (Hanke, 2012, p.112).
Loewenstein se tornou professor na Universidade de
Ambherst, Massachusetts. Depois de escrever uma monografia sobre
a Alemanha de Hitler, ele embarca em 1941 para uma viagem de
vdrios meses pela América Latina a servigo do Departamento de
Estado norte-americano. Como resultado dessa viagem, publica seu
importante estudo Brazil under Vargas ja na primavera de 1942.
Semelhante, sob diversos aspectos, aos escritos de Weber
sobre a revolugdo russa de 1905, este livro me parece constituir o
primeiro grande estudo weberiano sobre o Brasil. Sua abordagem se
situa a meio caminho entre a sociologia e a ciéncia politica, e seus
objetivos sdo eminentemente préticos: aferir a verdadeira natureza
do regime do Estado Novo, bem como avaliar as chances de o
Brasil passar 2 esfera de influéncia da Alemanha nazista durante
a Segunda Guerra Mundial. De maneira geral, pela elegincia de
composi¢ao e pelo equilibrio dos juizos que contém, Brazil under
Vargas ¢ um livro que ainda se pode ler com proveito; e que nio
mereceria mais do que uma simples nota de pé-de-pdgina na
histéria do weberianismo tropical caso seu autor nio tivesse sido

um discipulo direto de Weber.

102 * Sérgio da Mata



2

E preciso evocar aqui um dltimo nome. Em 1942 era
publicado no Rio de Janeiro o livro de um critico literdrio imigrado
da Austria (em 1939), Otto Maria Carpeaux. Um dos ensaios
que compdem seu livro, com o sugestivo titulo de Weber ¢ a
catdstrofe (Carpeaux, 1942, p.301-320), é provavelmente a primeira
apresentagio competente de Max Weber e sua obra no Brasil. De
forma brilhante, Carpeaux sintetiza a biografia e algumas das
principais ideias de Weber, com énfase na sua sociologia da religido
e no seu pensamento politico. Weber é descrito como “um dos
homens mais apaixonados que a Alemanha ja conheceu”, como um
“artista” e “um profeta secularizado”. Mas ao se referir ao processo
de secularizagio, Carpeaux faz um julgamento que os especialistas
dificilmente aceitariam como correto, mas que, cCOmMo veremos
mais 2 frente, € indicador da forma como Weber passou a ser lido e
interpretado no Brasil: “Marx e Weber procedem ambos da filosofia
da histéria de Hegel”, diz ele.

Entre 1926 e 1942, nos escritos destes trés criticos literarios,
Amoroso Lima, Sérgio Buarque e Carpeaux, encontramos as chaves
deleitura da obra que ainda norteiam o grosso da recepgio tropical de
Weber: (a) a relacdo de estimulo, ou de desestimulo, existente entre
uma ética religiosa e o ambicionado desenvolvimento econdémico;
(b) o grau relativo de racionalizag¢io das relagdes sociais e do aparato
estatal no Brasil; e, enfim, (c) o fato de se buscar em Weber algo que
sua obra nio estd de todo apta a oferecer, pelo menos nio com a
mesma clareza de formula¢io e a mesma inabaldvel certeza com

que a encontramos em Marx: uma filosofia da histéria.
La fraternité désespérée des traducteurs de Weber

José Ortega y Gasset via na tradugdo um empreendimento

utépico. Com isso ele ndo pretendeu afirmar que a traducio seja
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uma tarefa impossivel, mas simplesmente que devemos estar
atentos aos seus limites. E preferfvel uma tradu¢io “que seja feia,
como sempre o € a ciéncia, que ndo pretenda elegincia literdria”, e
que privilegie a clareza (Ortega Y Gasset, 1964, p.433, 451).

Formulado sem qualquer pathos: traduzir é um tipo
especifico de acdo social cujo objetivo € possibilitar a comunicagio
que de outra forma permaneceria impossivel. Todo aquele que j4
se ocupou com tradugdes sabe que o entendimento que o leitor ha
de ter da obra depende, em larga medida, do entendimento que
tem o tradutor da obra original. Nio € raro que erros de traducio
criem um efeito dominé, quando geragdes inteiras de leitores se
tornam reféns de uma compreensio incompleta ou mesmo errénea
do universo original de ideias. Como em tudo mais na vida social,
também aqui a interpretagio tem o seu lugar — mas o espago de que
ela dispde nio € irrestrito. Do contririo, ndo estarfamos autorizados
a falar de algo tdo recorrente como “erros de tradugio”.

Sabemos que Weber ndo ignorou os problemas e as
possibilidades que envolvem a tradugio de ideias e conceitos. Antes
mesmo de estudar as consequéncias histérico-universais produzidas
pela traducio do Eclesidstico por Lutero, Weber afirmava no ensaio
de 1904 sobre a “Objetividade” que um trabalho cientifico serd
considerado bem-sucedido caso seus resultados “também sejam
reconhecidos como corretos por um chinés” (Weber, 1988b, p.155).
Isto ¢, caso tais resultados possam ser corretamente traduzidos
numa lingua de matriz inteiramente diferente. Isso nos leva a outro
aspecto importante, sublinhado por Susan Bassnett (2007, p.17-18):
faz toda a diferenga quem traduz. Somente a custa da qualidade se
poderia abrir mao, nesse tipo de atividade, da qualificacio filolégica
e do conhecimento “técnico” prévios. Podemos assim respirar
aliviados por encontrar, entre os tradutores brasileiros de Weber,

nomes como Gabriel Cohn, Mauricio Tragtenberg, Leopoldo
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Waizbort e René Gertz. Entretanto, as dificuldades, causadas ora
pelo estilo de escrita académica na Alemanha de inicios do século
XX, ora pelo préprio Weber, ndo sdo de pequena monta.

Dai que mesmo tradutores altamente qualificados tenham
optado por um grau de intervengdo relativamente alto ao verter
Weber a outras linguas. Hans Gerth e Wright Mills justificaram
isso pela dificuldade de adaptar as polyphonous, gothic sentences de
Weber ao ritmo da lingua inglesa. Eles passaram notas de pé-de-
pagina para o texto principal, dividiram frases em duas ou mais
partes e suprimiram aspas e itdlicos (1946, p.VI-VII). Na introducio
a sua versdo francesa da Wissenschaftslehre, Julien Freund (1965)
lamentou a “mania” de Weber pelos itdlicos, cujo excesso se disp0s
a suprimir. As dificuldades seriam de tal ordem que ele falou numa
“comunidade desesperada dos tradutores de Weber” (fraternité
désespérée des traducteurs de Weber)!

As primeiras tradugdes de Weber no Brasil surgem apenas
em 1966: trata-se das secoes “Klasse, Stand, Parteien” e “Die legale
Herrschaft mit bureaukratischen Verwaltungsstab” de Economia e
Sociedade, vertidas do inglés. Em 1967 aparecia a Etica, com base
no texto de Parsons. No ano seguinte é publicada a Histéria geral da
economia, primeira obra de Weber traduzida diretamente do alemao
para o portugués. A julgar pelo nimero de edigdes/tradugoes, o
interesse por Weber era relativamente alto na década de 1960, para
logo entrar em declinio e atingir seu ponto mais baixo na década de
1980. Na década de 1990 e, especialmente a partir do novo século, as
edigbes/tradugdes se multiplicaram em um ritmo impressionante.

As tradugdes integrais e feitas do alemdo sé surgiram
tardiamente: Economia ¢ Sociedade em 1991/1999; os ensaios
metodolégicos em 1992-1993; Os fundamentos racionais e socioldgicos
da miisica em 1995; a FEtica em 2004; os Escritos politicos em 2013

e o primeiro volume da Etica econémica das religiées mundiais em

Consideragdes anti-hermenéuticas... * 105



2016. E interessante notar ainda que alguns dos intelectuais que
contribufram para divulgacio de Weber no Brasil se tornariam,
mais tarde, figuras importantes da politica de nosso pais. Com
isso ndo nos referimos apenas a Fernando Henrique Cardoso,
responsavel pela revisdo técnica da tradugio do volume From Max
Weber. Poucos sabem que em 1981 publicou-se no Brasil um excerto
do estudo de Weber sobre os trabalhadores agricolas a leste do Elba,
trabalho que, até onde estamos informados, nio tem versio em
nenhuma outra lingua ocidental. Essa tradugao foi incluida numa
coletdnea organizada pela etnéloga alemi (radicada na Espanha)
Verena Stolcke e por José Graziano, conhecido especialista em
problemas agririos que em 2003 assumiu o Ministério da Segurancga
Alimentar e Combate & Fome no primeiro governo Lula. Graziano
foi o responsavel pela implementac¢io do Programa “Fome Zero”,
e desde 2012 € Diretor da Organizacio das Nacoes Unidas para a
Agricultura e Alimentagio.

Todavia, é claro que com tudo isso estou apenas lhes
contando uma parte da histéria. Pois se hd uma fraternité désespérée
des traducteurs, existe também, e com muito mais razio, uma
fraternité désespérée des lecteurs de Weber. Parte significativa das
dificuldades enfrentadas pelo leitor brasileiro se origina em erros
cometidos pelos tradutores. Fazer um levantamento minucioso
desses nos levaria demasiadamente longe. Mencionarei apenas dois
casos, a titulo de exemplo.

Mesmo na segunda e competente traducio da Etica realizada
no Brasil, e que tomou por base a edigdo critica de Klaus Lichtblau e
Johannes Weiss, o tradutor empregou — o que é no minimo estranho
— girias em algumas passagens, o que estd em total desacordo com
a sobriedade do texto original (Weber, 2004, p.152, 252, 270). Na
Wissenschaftslehre ha problemas a se perder de vista. Um dos mais

antigos e persistentes é o que envolve o prosaico termo Bedeutung.
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O problema remonta pelo menos a traducio de Edward Shils
(Weber, 1949), e parece ter produzido nas tradugdes posteriores
desta coletinea, sobretudo do ensaio sobre “Objetividade”, 0 mesmo
efeito diretivo que teve Parsons para as posteriores versdes da
Etica. Assim, por exemplo, Kulturbedeutung (Weber, 1988b, p.175)
seria sucessivamente traduzido em outras linguas como cultural
significance, signification culturelle, significacion cultural e significagio
cultural. Entretanto, a Bedeutung a que se referem Rickert e Weber é o
plus valorativo por meio do qual um dado fenémeno histérico-cultural
passa a ser intersubjetivamente tomado como mais “importante” que
os demais — algo que Alfred Schiitz (1982) chamaria mais tarde, e de
forma a nosso ver mais adequada, de Relevanz.

Eis a questao: significance/signification/significacion/significagio
sugerem nas respectivas linguas algo distinto, e que se aproxima
do conceito de “sentido”, Sinn. Sabemos, porém, que o Weber de
1904 ainda nao estd preocupado com Sinn, mas sim com Relevanz.
A diferenca de contetdo entre os conceitos € evidente: nao hd acao
humana que nio seja dotada de Sinn, ao passo que nem toda agio é
vista como “relevante” pelos atores sociais. O sentido é universal, algo
que a relevincia, evidentemente, nio pode ser. Nao h4 como afirmar
que uma agdo social tenha “mais” Sinn que outras; mas pode-se
afirmar que h4 agoes e fendmenos bedeutsamer (Weber, 1988b, p.175)
als anderen. A “solugdo” encontrada por Shils me parece sugerir
que, influenciado pela leitura de Economia e Sociedade, ele fez uma
projegdo retrospectiva sobre o Weber de 1903-1905, um Weber que
deu naquela época repetidos sinais de que a hermenéutica e Dilthey
ndo o interessavam muito. Em outras palavras, ao verter Bedeutung
e Kulturbedeutung por “significance” e “cultural significance” (e nio
por “relevance” e “cultural relevance”) os tradutores fizeram recuar
de forma ilegitima a sociologia compreensiva a uma fase da trajetdria

intelectual de Weber na qual ela ndo existia nem sequer como projeto.
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O modelo de progresso que desejamos

Para concluir, gostaria de retomar um aspecto da histéria da
recep¢io de Weber nos trépicos que me parece digno de atencio,
e talvez mesmo representativo da forma como esse pensador é
lido também em outros paises. Vimos que nos criticos literdrios
ja se vislumbra a problemaitica central da recepgio brasileira da
obra de Weber: o processo de racionalizagio. A racionalizagio
compreenderia, como propds Tenbruck (1999), dois processos
conectados, mas relativamente autdbnomos um em relagio ao outro,
que sdo a modernizagio ¢ o desencantamento do mundo. Nio
obstante todas as diferengas de objeto e énfase, a maior parte dos
leitores brasileiros de Weber continua atada & mesma problemaitica
bésica, isto é: eles se perguntam que aspectos de nossa histéria, de
nossa sociedade ou de nossa cultura impedem que nos tornemos
uma sociedade moderna — melhor dizendo: desenvolvida. Ha
alguns anos, Luiz Werneck Vianna observou com precisio “que a
mobilizagio desse autor, pela perspectiva do atraso, se faz associar
ao diagnéstico que reivindica a ruptura como passo necessirio
para a conclusio dos processos de mudanca social que levam ao
moderno” (Vianna, 1999, p.174). De fato, em seu primeiro ano
na Presidéncia da Republica, o weberiano Fernando Henrique
Cardoso afirmou numa conferéncia proferida na Alemanha que
uma das tarefas do “olhar sociolégico” no Brasil deveria ser o
de entender que as decisdes politicas do novo governo estavam
voltadas para “a construgio do modelo de progresso que desejamos”
(Cardoso, 1995, p.8).

O modelo de progresso que desejamos. E aqui que o
erro de Carpeaux mencionado acima, o de ver em Weber um
continuador de Hegel, nos revela algo importante: o Weber que

mais interessa as ciéncias sociais brasileiras é ainda uma espécie
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de Weber hegelianizado, de cuja obra se extraem ferramentas
tedricas e conceituais supostamente capazes de nos mostrar o
caminho rumo a modernizagio, a seculariza¢io, numa palavra:
ao advento da razio universal numa civilizagdo tropical,
confusa, periférica. Nido surpreende que nas universidades
brasileiras escrevam-se até mesmo dissertacdes de mestrado
sobre a suposta importincia de Hegel para Weber, e que pelo
menos um de nossos mais renomados sociélogos tenha chegado
a ver no simples uso do conceito de Berufsidee por Weber o
indicio de uma “influéncia” hegeliana. Nio se vé na descri¢io da
racionalizagio ocidental a sintese histérica, retrospectiva, de um
processo que remete a constelagdes de causas em larga medida
contingentes. O que se procura nessa “teoria” ndo é o que ela
pretendeu ser; mas uma filosofia da histéria. Ao contrdrio do
que supunha Carpeaux, se existe hegelianismo aqui, é da parte
dos leitores de Weber. Nio € outra a razio pela qual o intérprete
de Weber mais apreciado no Brasil nio seja Friedrich Tenbruck,
Wilhelm Hennis, Wolfgang Mommsen, Wolfgang Schluchter,
Mario Rainer Lepsius, Peter Ghosh ou Guenther Roth, mas...
Jirgen Habermas.

Ha décadas esse Weber hegelianizado tem oferecido
municio as nossas ciéncias sociais para elaborar teorias em certa
medida andlogas a do deutscher Sonderweg. Ser um weberiano,
em nosso pafs, desde sempre tem sido: devotar esforgos a tentativa
de se elaborar uma teoria da ndo modernizagao, tentar explicar a
impermeabilidade brasileira a uma racionalizagio consequente das
esferas religiosa, econdmica, juridica e politica.

Assim sobrevivem, em contexto latino-americano, e a revelia

do préprio Max Weber, as velhas teorias iluministas do progresso.
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Anexo

Traducoes e edicoes de Weber no Brasil
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Tipologia e politeismo

dos valores



A tipologia dos valores em Weber!

Daniel Fanta

4 trés modos aceitos de classificagio dos valores, afirma
Ralph Barton Perry no pés-escrito de sua Teoria Geral dos Valores
(ver Perry, 1950, p.693). A classificagido axioldgica, que pode ser
triddica, apresentando a verdade, o belo e 0 bem como os trés valores
fundamentais, ou tetrddica, acrescentando Deus ou o Absoluto. De
acordo com Perry, essa classificagdo estd baseada numa psicologia
triddica que divide a mente em pensamento, sentimento ¢ vontade;
no modelo tetrddico, Deus representaria entio a harmonia entre
essas trés partes. Em segundo lugar, existe a classificagio psicoldgica,
a qual considera os valores como funcdes de interesses e distingue
as diferentes modalidades de interesses. Assim, classifica os valores
como “positivos ¢ negativos, progressivos ¢ recorrentes, potenciais ¢
atuais, independentes e dependentes, imagindrios e reais, submissivos
e agressivos, subjetivos e objetivos, imediatos ¢ mediatos, pessoais e
sociais” (Perry, 1950, p.693). A teoria geral do préprio livro de Perry

' O contetdo deste artigo foi extraido de minha tese de doutoramento defendida
na Universidade de Sdo Paulo em abril de 2014. Algo tdo caro a Weber como a
integridade intelectual me obriga a agradecer ao orientador da minha pesquisa,
o Prof. José Jeremias de Oliveira Filho, que chamou minha aten¢io para a
convergéncia das tipologias dos valores exposta a seguir. Igualmente agradego aos
participantes do Coléquio Max Weber na Universidade Federal de Uberlandia
em novembro de 2014. Seus valiosos comentdrios & exposi¢io do meu trabalho
resultaram na presente versdo, em que procurei incorporar de algum modo as suas
observagdes e espero satistazer, ainda que limitadamente, seus questionamentos.
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segue essa segunda classificacdo. Enfim, existe a classificagio histérica,
comum nas ciéncias sociais, que “aceita como unidades aqueles
valores ou grupos de valores que adquiriram forma institucional,
tais como valores cognitivos, morais, econdmicos, politicos, estéticos
e religiosos” (Perry, 1950, p.694). Dentre as trés classificagbes, Perry
considera a Gltima a mais fértil.

Este texto analisa sucintamente as classificagdes dos valores de
acordo com o filésofo neo-kantiano Heinrich Rickert, o economista
politico Gustav von Schmoller e o filésofo e sociélogo Max Scheler, no
intuito de comparar as suas tipologias com aquela proposta por Max

Weber na Consideragio intermedidria de sua sociologia da religido.
Heinrich Rickert

Rickert, fil6sofo préximo a Weber, esboga sua tipologia
dos valores num artigo de 1913 intitulado Sobre o Sistema dos
Valores (Rickert, 1999, p.73-105) e aprofunda sua investigacio
no Sistema de Filosofia I, de 1921. A presente investigagdo se
limitard ao texto de 1913, uma vez que Max Weber faleceu em
1920 e provavelmente nio conhecia todo o contetdo do Sisterna de
Filosofia, apesar de Rickert afirmar que seu amigo acompanhava
os progressos na elaboracdo do sistema (Rickert, 1929, p.XXVI).
No artigo de 1913, Rickert propde um sistema aberto e meramente
formal que distingue seis regides de valor resultantes de trés
estagios de perfeigao’ ¢ de dois tipos de bens. O quadro a seguir

ilustra a tipologia proposta por Rickert:

? O termo “Vollendung” pode ser traduzido por perfeigio, entretanto, Rickert separa
o prefixo “voll” (inteiro, completo) do substantivo “Endung” (finaliza¢io, conclusio)
por um hifen, indicando compreender o termo literalmente. Assim, perfei¢ao (Voll-
endung), tal como na palavra em portugués derivada do latim, significa que algo estd
completo, que foi concluido integralmente. De modo anilogo, Rickert cria os adjetivos
“un-endlich” (in-finito), para algo que nio pode ser finalizado ou concluido, ou seja,
no sentido de “in-find4vel”, e “voll- endlich” (integralmente finito) para algo que ¢é
passivel de alcangar a perfei¢io, portanto “perfectivel” ou “integralmente-findavel”.
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totalidade
infinddvel — bens

futuros

particularidade per-
feita (integralmente
— finddvel) — bens

PTL’SCﬂlEJ‘

totalidade perfeita
(integralmente —
finddvel) — bens
eternos

bens contempla-
tivos, impessoais,

assoctats

ex: ciéncia

ex: arte

ex: religido (mis-
tica, pante{smo)

bens ativos, pesso-

ats, soclais

ex: moral, ética
social

ex: vida pessoal

ex: religido (Deus

pessoal, teismo)

Como adverte o préprio Rickert, esse sistema dos valores ndo

deve ser entendido como uma hierarquia rigorosa dos valores.

Sob hierarquia sempre foi compreendido apenas uma relagio
formal. Qual dos bens deve valer como mais elevado ou central,
a partir de qual regido se deve avangar em dire¢do a uma unidade
da concepg¢io de mundo, e qual sequéncia de estdgios dos valores
determinada pelo contetdo surge; tudo isso permanece indeciso

em qualquer sentido (Rickert, 1999, p.100).

Sabe-se que Weber conhecia esse artigo rickertiano e chegou

a comentd-lo numa carta a Rickert de novembro de 1913. Apés

agradecer pelo prazer que a leitura lhe proporcionou, Weber comenta,

Tanto a ideia do “sistema aberto” como a divisio em seis e o
paralelismo sdo muito felizes e valiosos, — especialmente porgue os
valores em nosso trabalho empirico estdo conectados entre si de um

modo absolutamente heterogéneo, irracional (MWG II/8 p.408)

A seguir, Weber elenca cinco reservas ao artigo de Rickert

e, com relagio as primeiras trés, acredita poder contar com a
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concordincia do filésofo. Em primeiro lugar, a “hierarquia” (o
termo aparece entre aspas na carta) possui apenas cariter /dgico-
formal. Aqui, Weber faz uso das distingdes kantianas contidas na
Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, em que Kant diferencia
o conhecimento material, dirigido a algum objeto, do conhecimento
formal, preocupado meramente com a forma do entendimento ou
da razdo. A ciéncia formal por exceléncia é a légica (Kant, 1974,
p-11). Depois, escreve Weber, “esse é um esquema possivel —
especialmente feliz — ao lado de outros (isso poderia ser mostrado,
em minha opinido)” (MWG II/8, p.409). Em terceiro lugar, Weber
atenta para o fato da ética ndo ser idéntica a “ética social” (este
termo também estd entre aspas), por isso ele afirma que “também o
homem na ilha mais solitdria coloca exigéncias ‘éticas’ a si mesmo”
(MWG 11/8, p.409). Esse terceiro ponto é importante, pois sugere
uma proximidade da posi¢ao de Weber com um tipo de personalismo
ético, ou seja, a ética ndo deve ser compreendida apenas enquanto
teoria da agdo, como sugere determinada leitura da ética kantiana,’
mas também como teoria das virtudes.

As Gltimas duas reservas se reportam 2 tltima parte do artigo
de Rickert, que peca por apresenti-lo repentinamente como defensor
de um sistema fechado e porque “confisca para a filosofia algo que
¢ vélido para fodas as realizagbes cientificas” (MWG 11/8, p.409).
Trata-se da nocio de perfei¢do e de sistema fechado. Para Weber,
esses conceitos nio se aplicariam apenas a sistemas filoséficos, senio
igualmente a Tucidides ou Ranke, apesar desses grandes historiadores
jd estarem “superados” por um conhecimento melhor de fatos. Se hi

algo de valioso na perfeicdo e no sistema fechado, entdo “isso nio é

> Como serd abordado mais adiante, a proposta de Max Scheler de uma ética dos
valores surge como critica a essa caracteristica da ética kantiana. Mais recentemente,
no entanto, Tugendhat mostrou que a interpretagio de Kant exclusivamente como
teoria da agdo tem suas limitagdes (ver adiante).
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mais um valor ‘cientifico’ ou ‘filos6fico’, sendo estd em uma esfera de
valor inteiramente diferente de seu préprio esquema, na puramente
pessoal ou também na estética ou ética” (MWG 1I/8, p.410).
Em suma, compreendendo o termo perfei¢io literalmente como
“conclusio integral” ou “finalizagdo completa”, Weber afirma que
também obras cientificas podem apresentar esse cardter “perfeito”,
ainda que vérias de suas proposicdes foram (e outras possivelmente
ainda serio) refutadas por pesquisas posteriores. Rickert colocara a
ciéncia na “totalidade in-finddvel”, pois possui cardter de totalidade,
porém nunca chega a conclusdes eternas, seus resultados sdo sempre
contingentes e provisérios. O argumento de Weber propde, portanto,
que obras cientificas, quando avaliadas a partir de outro ponto de
vista, de outra esfera de valor como a puramente pessoal, a estética ou
a ética, podem ser consideradas “perfeitas”.

No préximo pardgrafo, Weber distingue o filésofo cientifico,
que procede de modo puramente formal, do profeta, cuja “revelagio”
¢ a tdnica que permite escolhas obrigatoriamente necessdrias. A
critica de Weber a parte final do artigo rickertiano estd intimamente
relacionada com a disputa entre Weber e Schmoller. “Sex final
fornece dgua para o moinho de Schmoller e dos relativistas (muito
contra a sua [de Rickert] vontade) = ‘Ahh, o ‘desenvolvimento’
¢ a dluma instincial’”’(MWG 1I/8, p.410), escreve Weber. No
pentltimo pardgrafo do artigo de Rickert, por exemplo, 1é-se: “(...)
Ousemos também na ciéncia e fagamos filosofia na confianca de
que o fruto perfeito de nosso esforco individual e particular seja
simultaneamente um estigio necessdrio no todo in-finddvel do
processo supraindividual de progresso” (Rickert, 1999, p.104). E
sabido que Weber sentia certo desconforto com a nogio de progresso,
a qual dedica uma andlise no texto Sobre o sentido da ‘liberdade com
relagdo a valores” das ciéncias socioldgicas e econdmicas ¢ também na

introducido (observagio prévia) aos seus Ensaios Reunidos sobre a
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Sociologia da Religido. Como se notard na subsequente exposi¢do
da posicio de Schmoller, a frase de Rickert realmente pode ser
interpretada como uma forma do “evolucionismo otimista” tdo
peculiar a escola histérica.

Numa nota final da carta, Weber lamenta ainda nio poder
mandar para Rickert a sua tipologia empirica da contemplacio e
da religiosidade ativa. Trata-se do texto Os caminhos da salvagio e
sua influéncia sobre a condugio da vida que integrava a 2% parte de
Economia e Sociedade e agora estd publicada em MWG 1/22-2. O
texto estd intimamente vinculado 2 tipologia dos valores que Weber
apresentard na Consideragido intermedidria de sua Sociologia da
Religido e até certo ponto pode ser considerado um esbogo deste.

As criticas de Weber ao artigo de Rickert sdo importantes e
refletem as diferengas entre os dois eruditos com relagdo ao conceito
de “valor”. Gabriel Cohn afirma que a compreensio empirica, histérica
e concreta dos valores em Weber “coloca-o praticamente nos antipodas
de Rickert” (Cohn, 1979, p.99). O préprio Rickert sabia das diferencas
de abordagem entre eles. No preficio a 3 ¢ 4* edi¢do de seus Limites
da formagio conceitual natural-cientifica, dedicada a Weber, que acabara
de falecer no ano anterior, ele relata o “ceticismo” de Weber com
relacdo ao “plano de uma teoria universal e cientifica das concepgoes
de mundo com base em um abrangente sistema dos valores” (Rickert,
1929, p.XXV). Segundo Rickert, para Weber a filosofia cientifica se
resumia a légica. Entretanto, Rickert ainda esperava poder convencer
Weber de seu sistema, uma vez que este acompanhava com interesse
todos os progressos na elaboragio do mesmo (Rickert, 1929, p. XXVI).
Afinal, afirmava Rickert que Weber também fora cético quanto a sua
fundamentacio de uma légica das ciéncias culturais, quando apareceu
a primeira parte de seus Limites da Formacio Conceitual nas Ciéncias
Naturais em 1896, mudando de opinido em 1902, quando foi publicada

a segunda parte da obra.
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Gustav von Schmoller

A tltima critica de Weber ao artigo de Rickert menciona o
economista politico Gustav von Schmoller e os relativistas. Trata-
se da escola histérica alemi de economia politica, escola na qual a
obra substantiva de Weber estd inserida como jd argumentou Hennis
(Hennis, 1987, p.117-160). Nos textos metodolégicos, por sua vez,
Weber trava um duro debate critico com a escola histérica alema,
tanto com sua tradigdo, como, por exemplo, na série de artigos sobre
Roscher e Knies e os problemas légicos da economia politica histérica,
quanto com o préprio Schmoller, em A objetividade do conhecimento
nas ciéncias sociais e na politica social ¢ também nos textos relacionados
com a disputa acerca dos juizos de valor. Assim, pode-se reconhecer
em Weber um empenho em reelaborar metodologicamente o
programa de pesquisa da escola histérica alema para salvi-lo ante o
avanco da teoria marginalista neocldssica.

O debate de Schmoller com Weber se encontra em seu artigo
para o Diciondrio de Ciéncias do Estado intitulado “A economia
politica, a teoria econémica ¢ o método da economia politica”, cuja
1?* edigao data dos anos de 1890, a 2% de 1901 e a 3% em que as
referéncias ao ensaio sobre a objetividade nas ciéncias sociais e 2
intervengiao de Weber na reuniido da Associagio de Politica Social
de 1909 em Viena sdo explicitas, é de 1911.

Segundo Schmoller, os juizos de valor surgiram dos
sentimentos de valor que “inicialmente sdo sentimentos de
prazer ¢ desprazer, depois de aprovacio e desaprovagio”
(Schmoller, 1998, p.353). Nos animais ¢ no homem da natureza,
afirma Schmoller, os sentimentos de valor atuam como instinto,
ja no homem de cultura se transformam em juizos de valor.
Tanto os sentimentos como os juizos de valor podem errar,

se equivocar, mas o desenvolvimento da cultura os aperfeicoa
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cada vez mais, transformando-os em “indicadores cada vez
mais corretos daquilo que beneficia a vida e a sociedade; eles
levaram os impulsos e sentimentos de prazer em sua interacdo
a uma harmonia cada vez maior, a uma ordenagio hierdrquica
sistemdtica cada vez melhor” (Schmoller, 1998, p.353). H4 um
claro evolucionismo nessa concepgio de Schmoller, o qual,
segundo Weber, jd permeara a primeira gera¢io de economistas
histéricos. Ao tratar da obra de Wilhelm Roscher, no final do
primeiro artigo da série sobre Roscher e Knies e os problemas l6gicos
da economia politica histdrica, Weber rotulara esse evolucionismo
como metafisica hegeliana.

No pardgrafo seguinte, Schmoller distingue os diferentes

Ambitos de valor (Max Weber diria, esferas de valor) e sua hierarquia.

H4 um valor religioso, um moral, um juridico, um estético, um
. . L A ~
social, um politico, um cientifico, um econdmico; todos estio
em préxima intera¢do, todos juntos podemos designar valores
culturais; todos tém, em tdltima instincia, seu ponto central no
valor moral, o qual indica o que deve ser almejado para a totalidade
dos fins da vida e sua harmonizacio, o qual se empenha em trazer
os sentimentos, costumes, normas ¢ institui¢des necessirios para

isso (Schmoller, 1998, p.353).

O que Schmoller oferece nio é uma hierarquia completa dos
valores, tal como fard Max Scheler, mas a afirmacio de que o conjunto
dos valores constitui os valores culturais, e que os valores morais
possuem uma centralidade nesse esquema. Schmoller reconhece a
relatividade dos valores, que “cada época tenha os seus deveres, suas
virtudes, seus bens e fins morais; também para os diferentes povos
o bom nio ¢ algo absolutamente homogéneo, tampouco para os

vérios individuos” (Schmoller, 1998, p.354). Entretanto, ele acredita
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haver um processo geral, que a despeito dessas diferengas, eleva os
deveres, as virtudes e os bens a uns poucos ideais aceitos por todos.

Com base nesse ponto de vista, Schmoller afirma:

Os juizos morais de valor decisivos dos atuais catdlicos e
protestantes, dos cristios e judeus, até muitas vezes dos
realistas e idealistas, divergem mais em questdes secunddrias
do que no principal. A diferenga da individualidade nao exclui
juizos morais de valor em comum nas questdes fundamentais

(Schmoller, 1998, p.355).

De acordo com Schmoller, é precisamente entre as pessoas
“boas e elevadas” de um povo ou de uma época que surge tal
consenso acerca dos juizos morais de valor. Por isso, ao discutir
a sentenca weberiana de que as concepg¢des de mundo nunca sio
produto do avango das ciéncias empiricas, Schmoller sustenta que,
apesar da diferenga entre os ideais de partido ou de classe e a ciéncia
objetiva, € possivel aproximar esses ideais egoistas do interesse geral,
quando esses partidos ou classes possuirem lideres mais elevados.*
Afinal, diz ele, senhores de terras conservadores, donos de fabricas
liberais e trabalhadores socialistas se aproximaram (no comeco
do século XX) em muitos pontos da reforma social. Esse tipo de
evolucionismo otimista ainda afirma que, apesar das diferengas entre
os que defendem o existente e os que pedem grandes ou pequenas
mudangas, rdpidas ou lentas reformas, “no final vencem os lideres
na luta pelos espiritos, cujos juizos morais de valor melhor tocam o
que € correto, o bom e o benéfico; eles vencem primeiramente pela
for¢a de convencimento de seus juizos de valor; sé6 mais tarde pela

concordincia das massas” (Schmoller 1998, p.356).

* Dadas as suas inclinagdes politicas, é provdvel que Schmoller esteja pensando
aqui em Bismarck.
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A tipologia dos valores, que Schmoller — talvez influenciado
pelo uso em Nietzsche — denomina valores culturais, pode ser

apresentada graficamente do seguinte modo:

Valores culturais:

Max Scheler

Até aqui foram expostas as tipologias de dois autores com
os quais Weber possui alguma afinidade. Rickert influencia as
posi¢oes metodoldgicas de Weber, e Schmoller e a tradigio histérica
alemi abordam os fendmenos econdmicos de modo semelhante
a Weber, isto é, em scu contexto social e cultural mais amplo.
Ambas tipologias apresentadas revelam diferengas profundas com a

tipologia que Weber descreve na Consideragio Intermedidria de sua
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Sociologia da Religido. Por isso, é necessdrio observar ainda outro
esquema do mesmo periodo, elaborado por um fil6sofo e sociélogo,
pelo qual Weber certamente ndo nutria nenhuma estima’ especial,
trata-se de Max Scheler.

Entre 1913 € 1916, Scheler empreende uma minuciosa critica
a filosofia moral de Kant® e propde uma ética fenomenolégica dos
valores. O titulo da obra capital dessa empreitada é O formalismo da
Etica ¢ a Etica material dos valores. Nova tentativa de fundamentagio
de um personalismo ético,” um livro que segundo Viktor Kraft, trouxe
uma revolugio para o estudo dos valores (Kraft, 1981, p.1-2).

Ao contririo de Rickert, Scheler admite a existéncia dos
valores, um Ser autdbnomo.

Contra Rickert ele afirma,

também a afirmacio de que valores nio “sejam”, sendo apenas
“valham”, merece reprovacio. (...) Valores so fatos que pertencem a
um determinado tipo de experiéncia, e por isso faz parte da esséncia da
verdade de uma sentenca assim vilida, de que corresponda com esses
fatos. (Scheler, 1921, p.189).

Esse determinado tipo de experiéncia, a experiéncia dos

valores, ocorre através de atos de sentir e preferir acessiveis pela

> Ver os comentarios de Honigsheim p.143 e segs, e a carta para Marianne Weber
do dia 28 de agosto de 1915 (MWG 11/9, p.109).

O descontentamento de Scheler com Kant € similar, em alguns pontos, com o de
Weber, como demonstra a carta a Ténnies de 19.02.1909 (MWG 11/6).

7 O texto foi originalmente publicado em duas partes no Jahrbuch fiir Philosophie
und phinomenologische Forschung (Anudrio de filosofia e pesquisa fenomenolégica)
em 1913 ¢ 1916 respectivamente. Aqui cito a partir da 2° edi¢do de 1921 que nio
sofreu alteracdes. Nio encontrei em Weber referéncias diretas a esse livro, portanto
ndo posso provar que o tenha lido. Uma carta do dia 28 de agosto de 1915 (MWG
11/9, p.109), porém, comprova que Weber conhecia o texto sobre o ressentimento de
Scheler, publicado em 1912, intimamente relacionado a obra capital sobre valores.
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intui¢do fenomenoldgica. Portanto, os valores sio objetivos e podem
ser conhecidos, ou, mais especificamente, podem ser intuidos
fenomenologicamente.

A relagio entre a existéncia e os valores é dada pelos quatro
axiomas que Scheler adota de Franz Brentano: (1) a existéncia de
um valor positivo é, em si, um valor positivo, (2) a existéncia de um
valor negativo €, em si, um valor negativo, (3) a ndo-existéncia de
um valor positivo é, em si, um valor negativo, e (4) a ndo-existéncia
de um valor negativo é, em si, um valor positivo (ver Scheler, 1921,
p-79). Consequentemente, para Scheler, é possivel investigar esse
Ser dos valores e descobrir sua estrutura, a hierarquia dos valores.
“Que um valor € ‘mais elevado’ do que outro valor, isso é apreendido
em um ato especial do conhecimento de valor que se chama
‘preferir’™® (Scheler, 1921, p.85). Esse preferir, argumenta Scheler,
nio contém um empenho, portanto, nio deve ser confundido com
os atos de querer ou de eleger. Algumas caracteristicas dos valores
acarretam a preferéncia, tais como a extensdo temporal (valores
“eternos” sdo superiores a “fugazes”), a qualidade de nio ser
divisivel, o fato de “fundarem” outros valores, sua “profundidade”
e seu cardter “absoluto” (em contraposicio aos valores “relativos”).
Essas caracteristicas compdem os critérios para o estabelecimento
da hierarquia dos valores, a qual pode ser analisada a partir dos
portadores desses valores ou a partir das qualidades dos valores, das
“modalidades de valor”.

Com relacio aos portadores, Scheler apresenta toda uma série
de distingoes: entre valores de pessoas (o valor da prépria pessoa e as

virtudes) e valores de coisas (que podem ser materiais ou espirituais);

% O reconhecido precursor da ética de Scheler € Franz Brentano, que em seu livro
sobre A Origem do Conhecimento Moral, nascido de uma palestra na Sociedade
Juridica de Viena em 1889, propde o “sentir e preferir” para identificar o verdadeiro
amar e odiar e diferencid-los do mero amar e odiar.
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entre valores préprios e valores estranhos; entre valores de atos, valores
de funcoes e valores reativos (de respostas reativas); entre valores de
convicgao, valores de acio (sendo esses tltimos dois valores “morais”)
e valores de sucesso; entre valores de inten¢io e valores de estado; entre
valores de fundamento, valores de forma e valores de relacoes; entre
valores individuais e valores coletivos; e entre valores de si e valores
consecutivos (ver Scheler, 1921, p.91-103). Trata-se de uma classificacio
psicolégica, segundo a terminologia proposta por Perry.

O subtitulo da obra de Scheler é Nova tentativa de
Sfundamentagio de um personalismo ético. Isso ja indica que na ética,
com relagdo aos portadores dos valores, Scheler dard preferéncia
a pessoa. De acordo com o filésofo alemao, os valores morais sio
necessariamente valores de pessoas, “de modo que podemos definir
a partir do ponto de vista dos portadores: ‘bom’ e ‘mau’ sio valores
de pessoas™ (Scheler, 1921, p.23, grifo no original). Aqui, Scheler
polemiza com a posi¢do kantiana, mais preocupada com as agdes
(que devem se orientar pelo imperativo categérico para serem
morais) do que com as virtudes dos agentes. De fato, Kant nio
desconhecia o problema e na primeira proposi¢ao da Fundamentag¢io
da Metafisica dos Costumes afirma que nada pode ser tido como
irrestritamente bom, a nao ser uma boa vontade. Em sua andlise

desse livro de Kant, Tugendhat diz:

Seria, portanto, um mal-entendido, se se pretendesse que em Kant
a virtude niao fosse um conceito fundamental. Que em Kant o
discurso sobre virtudes no plural nio seja importante, provém de

outro motivo. Deve-se a que ele tem um tnico principio moral e

? Por outro lado, para Scheler, valores estéticos sio sempre de coisas. Quando
afirmo que minha esposa ¢ bonita, ndo me refiro a ela enquanto pessoa, sendo

. : e ey :
enquanto coisa (pressupondo, evidentemente, que utilizo “bonita” em seu sentido
literal, como beleza estética).
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que por isto s6 hd uma tnica disposicio da vontade correspondente,

portanto somente a virtude, ndo virtudes (Tugendhat, 1996, p.113).

A ética de Scheler nasce da critica ao kantismo entendido

enquanto modelo de uma ética baseada na agdo. A proposta de

Scheler é contriria a essa abordagem, por ser uma ética das virtudes.

Essas éticas

se distinguem de todas as éticas baseadas em regras, sejam formais,
como a de Kant, ou eudemonisticas, como o utilitarismo, por sua
penetragdo mais funda na esséncia da pessoa. Sua preocupagio
principal ndo é com as agbes de um agente, (...) mas com o tenor

moral bisico do agente (...) (Kelly, 2011, p.151).

Essa valorizacio da pessoa em detrimento da a¢io € descrita

por Scheler através de um exemplo. Alguém nos narra acoes de

um amigo nosso, cuja pessoa acreditamos compreender, e as coisas

narradas ndo condizem com a imagem que temos do nosso amigo,

ou, na terminologia scheleriana, com “a esfera de possibilidade”

resultante da nossa compreensio da pessoa. Neste caso, diz Scheler,

nés ndo mudaremos simplesmente a imagem de sua pessoa, mas
nosso conhecimento evidente de sua individualidade serd uma
ocasido para criticarmos a corre¢io da narragio ou a interpretagio
daquela agio. Porém, caso a narrativa resista a essa critica dupla,
supomos uma mudanga de cardter (p. ex. de natureza doentia) ¢
isso sempre significa alguma forma de inibi¢do da possibilidade de

expressio ¢ da capacidade de acio da pessoa (Scheler, 1921, p.504).

A passagem citada retrata uma diferenga entre “pessoa” e

“cardter” e mostra o esforco de Scheler em fornecer um conceito
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preciso de personalidade, distinguindo-a também da nog¢io de
individuo e do eu. Podemos definir a pessoa como “unidade
concreta de todos os atos possiveis” e que “sé existe na execugio de
seus atos” (Scheler, 1921, p.24). Com Gurvitch podemos dizer que
essa concep¢io scheleriana de pessoa “difere tanto da concepgio
habitual da pessoa como ser racional, consciente de si mesmo e
apresentando um centro volitivo, quanto da nocio de ‘consciéncia
intencional’; e também da nog¢io do ‘puro eu’, desenvolvidas por
Husserl” (Gurvitch, 1949, p.101). Por essa diferenca, Scheler pode
falar tanto de pessoas particulares, quanto de pessoas totais, tais
como comunidades, nacdes, povos etc. Mesmo Deus, para Scheler,
¢ definido como pessoa infinita.'

No que tange as modalidades de valor, Scheler diferencia
entre (1) os valores que podem ser sentidos sensivelmente como a
série de valor do agradavel e do desagradével, (2) os valores do sentir
vital baseados na contraposi¢io do “nobre” e do “comum”; (3) o
Ambito dos valores espirituais, cujos tipos principais sdo: (a) o belo
e o feio, (b) o justo e o injusto, (c) os valores do “puro conhecimento

da verdade”, e finalmente (4) a contraposi¢do entre o sagrado e o

profano (ver Scheler, 1921, p.103-109)."

Também essas modalidades de valor — digo eu — encontram-se
numa hierarquia aprioristica que precede as séries qualitativas
que lhes pertencem, e que vale para os bens de valores assim
constituidos, porque vale para os valores dos bens. Os valores
do nobre e do comum sio uma série de valor superior que a do

agradivel e do desagraddvel; os valores espirituais uma série de

1" Deus, para Scheler, seria a pessoa da pessoa. Ver a critica de Hartmann sobre isso
(cf. Kelly, 2011, p. 189 e segs).

" Como nos informa Eugene Kelly, Scheler acrescentard mais tarde uma quinta
modalidade, localizada entre os valores sensiveis e os do sentir vital, trata-se da
contraposi¢do entre o Gtil e o iniiril (ver Kelly, 2011, p.33-34).
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valor superior do que os valores vitais, os valores do sagrado sio
uma série de valor superior do que os valores espirituais (Scheler,

1921, p.109).

Uma vez reconhecido o valor da pessoa, o dever ideal
deixa de ter a forma de norma e¢ é chamado de modelo ou
exemplo (Vorbild) ou de ideal (ver Scheler, 1921, p.596 e segs.).
Esses modelos sdo tipico-ideais e ndo devem ser confundidos
com um determinado exemplar do modelo. Francisco de Assis
¢ um exemplar do tipo santo, j4 Agostinho é um exemplar que
conjuga os modelos de santo e de heréi (Scheler, 1921, nota 2
na p.610). Os tipos puros de modelos podem ser hierarquizados
aprioristicamente e sua hierarquia estd em conformidade com a
tipologia dos valores (das modalidades dos valores) de Scheler.
Dessa correlagdo resulta uma classificagio — que segundo a
terminologia de Perry ¢é histérica, apesar de sua pretensio

axiolégica em Scheler — representada na seguinte tabela:

Tipos de valores de pes-
Modalidades de valor Valores bdsicos soas: modelos/exemplos/
ideal
valores sagrados sagrado — profano 0 santo
belo — feio, justo —
valores espirituais injusto, verdade — o génio
falsidade
valores do sentir vital nobre — comum o heréi
valores da utilidade' atil — inatil espirito que lidera
. agraddvel— )
valores sensiveis ) o artista do gozo
desagradédvel
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Apesar da hierarquia clara dos valores, Scheler ndo nega o
conflito existente entre as opgdes para as pessoas finitas. E o que
ele denomina “a tragédia essencial’? de todo ser pessoal finito ¢ sua
(essencial) imperfeicio moral” (Scheler, 1921, p.614). Uma pessoa
finita, ao contrério da infinita que é Deus, ndo pode ser ao mesmo
tempo um exemplar perfeito de santo, de génio e de her6i. O conflito
entre os exemplares € indirimivel. H4 aqui certa semelhanca com
a concepgio weberiana da colisao de valores, porém com uma

diferenga importante, como se verd a seguir.
Max Weber

A tipologia dos valores esbogada por Weber esclarece o
quadro de referéncia da sua famosa e controversa tese da ciéncia
livre com relacdo a valores, porém, segundo Weber, a aceitac¢io da
tese ndo pressupde a aceitagdo de sua teoria dos valores. Por outro
lado, porém, podemos especular que uma teoria dos valores distinta
— por exemplo, uma hierarquia rigida e necessdria de esferas de
valor — poderia levar-nos a rejeitar a tese weberiana.”?

Uma vez expostas as tipologias de Rickert, Schmoller e
Scheler, trata-se agora de compari-las A concepgdao weberiana.
Em virios textos Weber expde e descreve as diferentes esferas de
valor e o conflito entre elas. Aqui reconstruiremos a classificagao

dos valores em Weber de acordo com a Consideragio intermedidria

120 termo em alemio ¢ “Wesenstragik”.

1 De fato, muitas criticas 2 tese weberiana decorrem da aceitagio, ainda que
implicita, de algum tipo de hierarquia dos valores. Principalmente em autores de
inspira¢do marxista nota-se a existéncia de uma hierarquia valorativa que leva a
rejei¢do da posi¢do weberiana. A reconstrucdo do confronto dos argumentos de
Weber com os da tradi¢do marxista possui uma dificuldade particular: enquanto
Weber opera com o conceito central de “valor”; a tradicio marxista utiliza-se do
conceito de “ideologia”. Evidentemente, essa diferenga acarreta consequéncias
tedricas importantes.
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de sua Sociologia da Religido, onde sua tipologia dos valores estd
mais desenvolvida. O texto em questdo leva o subtitulo: Teoria
das Etapas e dire¢ées da Rejeigio religiosa do mundo."

Logo no inicio, Weber alerta: “o esquema construido
naturalmente s6 tem a finalidade de ser um meio tipico-ideal de
orientagdo, mas nio de ensinar uma filosofia prépria” (MWG
1/19, p.480). A primeira distingdo abordada por Weber é aquela
entre ascese ¢ mistica, a qual se soma outra, aquela entre o cardter
intramundano e o de fuga do mundo. Essas importantes distingdes
jd estavam presentes no texto mencionado na carta a Rickert de
novembro de 1913, Os caminhos da salvagio e sua influéncia sobre a
condugio da vida (MWG 1/22-2). As distingdes que nos interessam
aqui, porém, sio aquelas relacionadas com as tensdes entre a
religido e as outras dimensdes do mundo. O interesse de Weber estd
voltado para as religides de salvacio, as quais entraram em conflito
com a comunidade de ¢/ds, criando tensoes entre a religiosidade e
“ordens e valores do mundo” (MWG 1/19, p.487). Em primeiro
lugar, com a esfera econémica (MWG 1/19, p.487-490); em seguida,
Weber analisa as tensdes com as ordens politicas do mundo (MWG
1I/19, p.490-495) ¢ com a esfera da ética social (MWG 1/19, p. 495-
499). Depois, Weber discorre sobre as tensdes da ética religiosa da
fraternidade (ao contrdrio da religiosidade mdagica) com a esfera
estética (MWG 1/19, p.499-502). A seguir, hd a tensdo entre essa
religiosidade da fraternidade e a esfera erdzica (MWG 1/19, p.502-
512), e por fim a religiosidade em tensio com o conhecimento

intelectual, com a czéncia (MWG 1/19, p.512-515).

'* Como nos informa o editor, o titulo do manuscrito original de 1915, nio continha
o termo “teoria” (MWG 1/19, p.479, nota a). Esse acréscimo é importante, para
ndo confundir o texto com uma descri¢do histérica das etapas pelas quais uma
determinada sociedade passou. Evidentemente, a tipologia talvez se aproxime
mais da experiéncia histérica do ocidente, uma vez que o interesse de Weber estd
em compreender a génese deste, porém, trata-se de um esquema tipico-ideal.
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Como ji deixa entrever a anélise, Weber concentra-se nas
tensdes, ele ndo acredita numa hierarquia preestabelecida entre os
valores como Scheler, e nem num valor central como Schmoller.
Cada individuo seria incumbido pessoalmente de encontrar alguma
hierarquia pessoal para escapar desses conflitos entre as esferas
de valor. Comparando a tipologia de Weber com a de Schmoller,
notam-se diferengas significativas. Em primeiro lugar, Schmoller
reserva um lugar especial ao valor moral, separado dos valores
sociais e religiosos. Além disso, o economista politico Schmoller
menciona os valores juridicos, enquanto o jurista Weber reserva
uma esfera especial para o erotismo. Assim sendo, a tipologia de
Weber curiosamente guarda as maiores semelhangas com a de

Scheler,"” como mostra o quadro abaixo:

Modalidades de Valores basicos Esferas de valor, segundo
valor em Scheler em Scheler o esquema de Weber
valores sagrados sagrado — profano esfera religiosa
a) belo — feio a) esfera estética
valores espirituais b) justo — injusto b) ética social
¢) verdade- falsidade ¢) ciéncia
valores do sentir vital nobre — comum esfera politica
*valores da utilidade atil — indtil esfera econdmica
valores sensiveis agraddvel— desagraddvel esfera erética

1> Como mencionado acima, ndo h4 indicios de que Weber tenha lido o livro sobre
a Etica dos valores de Scheler, porém, como conhecia muitos dos outros trabalhos
do socidlogo-filésofo, é provivel que conhecia também esse trabalho de Max
Scheler. Ernst Troeltsch, interlocutor assiduo de Weber, discute a obra de Scheler,
p. ex. em seus Problemas do historicismo (Troeltsch, 1977, p.603 e seguintes), onde
aborda com detalhe as elaboragdes da ética material dos valores. Inversamente,
Scheler também era leitor de Weber ¢ o escopo dessa influéncia mereceria uma
investiga¢do mais detalhada.
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De acordo com as distingdes de Perry, podemos considerar
aclassificagdo de Weber como Aistdrica, assim como a classificagio
de Scheler e a de Schmoller, ao contrdrio da de Rickert, que ¢é
axiolégica. Com relagio a Weber, é importante lembrar, porém,
que ele enfatiza o fato de se tratar de tipos ideais e nao de uma
descri¢io histérica.

Dirigindo a critica weberiana ao esquema de Rickert contra o
proéprio autor, podemos dizer que a tipologia apresentada por Weber
“é um esquema possivel — especialmente feliz — ao lado de outros”
(MWG 11I/8, p.409). Entretanto, afirma Weber, a existéncia do
conflito entre as esferas de valor ndo pode ser negada por qualquer
classificagio que parta da anilise empirica, ou que seja histérica no
sentido de Perry. Isto €, tanto uma hierarquia como a scheleriana,
quanto a postulagio de um valor como central, tal como o pretende
Schmoller, ndo se sustentam empiricamente.

E verdade que Scheler reconhece a “tragédia essencial”,
isto é, a situagdo de desespero do ser humano concreto incapaz
de atingir a perfeicio em todas as modalidades de valor.
Porém, a situa¢do se deve a imperfeigdo humana. Em Weber,
ao contrdrio, um ser humano concreto ¢ capaz de fazer os mais
variados compromissos entre as esferas de valor. O que gera as
tensoes, perceptiveis no mundo empirico com mais ou menos
intensidade, é o fato da “legalidade prépria” de cada esfera
colocar o ser humano diante da torturante situag¢io de escolher
(“die Qual der Wahl”, como diz um ditado popular alemaio).
Um individuo que queira ser consequente e orientar suas agoes
por normas depreendidas das esferas de valor, terd que se decidir
por uma ou outra, sendo impossivel obedecer a todas ao mesmo
tempo. Nio hd, portanto, condug¢io da vida correta sob todos os
pontos de vista valorativos.

No artigo sobre a liberdade referente a valores, Weber escreve:
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que oreconhecimento desse estado de coisa [a colisio dos valores], para
nossas disciplinas, ¢ completamente independente do posicionamento
perante as elaboragoes de teoria dos valores acima indicadas com a
maior brevidade. Pois ndo existe nenhum ponto de vista logicamente
sustentdvel a partir do qual se pudesse rejeitd-lo, exceto por aquele

de uma hierarquia dos valores claramente prescrita por dogmas
eclesidsticos. (G. A. z. W, p.508- 509).'¢

Nota-se que mais importante do que a tipologia em si, para
Weber, é o conflito entre as esferas de valor, j4 que “um esquema
conceitual dos ‘valores’, por melhor ordenado que seja, ndo faria jus
ao ponto mais decisivo do estado de coisas” (G. A. z. W, p. 507). Assim
sendo, com relacdo aos demais problemas da filosofia dos valores, a
apreciagio da metodologia de Weber feita por Alexander von Schelting
argumenta que sdo indiferentes para a teoria da colisdo dos valores e

que por isso ndo eram do interesse de Weber.

Visto a partir daqui é completamente irrelevante se os valores
singulares valem “absolutamente” ou “objetivamente” ou nio; se
esse tipo de validade € atribuido apenas aos valores “formais” ou
também a determinados axiomas de valor dltimos, com relagio ao
contedido, dos diversos Ambitos de valor; se para diversos Ambitos
de valor podem ser obtidos ou nio exigéncias Gltimas com cardter
supraempirico e suprahistérico de normas eternas da razao, ou pelo

menos “indicios” necessdrios ao pensamento de que precisa existir

' O trecho transcrito ndo consta da versdo original do artigo, a saber, do parecer
de 1913 escrito para o debate acerca dos juizos de valor de janeiro de 1914 na
Associagdo de Politica Social. Possivelmente a “hierarquia dos valores claramente
prescrita por dogmas eclesidsticos” se refere ao livro de Max Scheler publicado em
1916. Sobre o debate entre Weber e Scheler, ver também Schnidelbach (1983,
p-229-231). Talvez o termo debate nio seja apropriado aqui, jd que a discussdo nao
foi travada abertamente, mas encontra-se nas entrelinhas.
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tal normalidade absoluta enraizada no metafisico; se essas normas
mais altas dos diferentes Ambitos de valor podem ser pensadas
teoricamente concomitantes sem contradi¢do interna ou se ji sdo
apresentadas ao pensamento tedrico, portanto, prescindindo de
sua concretizagio, enquanto esferas inimigas ou nio. Por isso o
interesse principal de Max Weber nio se referia a esses problemas

(Schelting, 1934, p.34).
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Max Weber, desencantamento do mundo e
politeismo de valores

Renarde Freire Nobre

Weber e o Desencantamento do mundo

m vérios momentos da sua obra Weber nos deu evidéncias
analiticas de dois aspectos por ele considerados fundamentais para
demarcacio cultural da modernidade ocidental: o desencantamento
do mundo ¢ o politeismo de valores. Vamos tratd-los por partes. Em
Ciéncia como vocagdo (2013), o autor se refere ao nosso “destino”
como “caracterizado pela racionalizagio e intelectualizagio e,
acima de tudo, pelo “desencantamento do mundo”. No original, a
expressio entre aspas, Entzauberung der Welt, teria como tradugio
mais fidedigna — embora nio necessariamente a Unica correta,
exclusiva ou de suficiéncia semAntica — algo como “desmagicizagio
do mundo”. Se considerarmos que a expressdo — na pendltima
pagina de Ciéncia como vocagio — segue-se a frase “que justamente
os valores dltimos e mais sublimes tenham-se retirado da vida
publica, dirigindo-se para o reino transcendental da vida mistica ou
a fraternidade das relacdes imediatas dos individuos entre si”, fica
evidenciada a necessidade de compreendermos como o significado

se estende para além da quebra da magia.
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Do modo como aparece nas piginas finais do famoso ensaio,
a especificagdo para o termo Entzauberung der Welt permite sustentar
a op¢ao pela tradu¢io “desencantamento do mundo”, néo a titulo
de um preciosismo ou simples liberdade de assimilagdo. Se o que
melhor define a no¢io de Entzauberung der Welt, aplicada ao nosso
destino racionalizado e intelectualizado, é a expulsido dos valores
superiores para o plano mistico ¢ pessoal, com sua consequente
inaplicabilidade aos novos poderes que definem a vida publica,
pode-se sustentar que, de fato, trata-se mais precisamente de um
desencantamento do mundo, porque o que se vé ndo ¢ apenas
uma afronta 2 magia, mas mais amplamente uma recusa radical da
inclina¢io metafisica ou moral de se conferir sentido verdadeiro as
coisas do mundo ou de se avaliar as condutas conforme prescri¢des
éticas absolutas. A crencga nos valores superiores “cai por terra” em
um cendrio cultural hegemonizado por processos de racionalizagao
de cardter secular, processos humanos, demasiado mundanos.'

Voltando a questio da tradugdo, a opcio pelo termo
“desencantamento do mundo” necessita, contudo, de um
esclarecimento suplementar. Ela se justifica muito bem quando
aplicada ao contexto moderno na histéria do Ocidente, mas nio é
extensivo ao mundo tradicional, quando, ao contririo, a opgdo pela
expressdo desmagicizagio se faz bastante adequada. Weber remete o
processo de “desencantamento” aos tempos passados, incluindo-se o
desenvolvimento do pensamento conceitual na Antiguidade Grega.
Mas, sobretudo, o autor destaca na génese do “desencantamento”

o advento das configuragdes religiosas que se racionalizaram a

' A semintica weberiana do “desencantamento”, tal como apresentada, possui
claras ressonincias com a imagem nietzschiana do Deus morto, embora pertencam
a perspectivas interpretativas bastante distintas ¢ mesmo opostas em sentidos
fundamentais. Desenvolvi esses temas em alguns textos, tais como: Perspectivas da
razdo: Nietzsche, Weber e o conhecimento (2004) e Weber e o desencantamento do mundo:
uma interlocugdo com o pensamento de Nietzsche (2006).
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partir da redugdo ou expulsdo de priticas mdgicas, ritualisticas e
estereotipadas. Daf a precisio do termo desmagicizagio aplicado
a certas racionalizagdes operadas no campo religioso. A atengdo
para com essas tem a ver, certamente, com a importincia causal que
Weber confere as ideias religiosas no plano geral da cultura e o poder
tradicionalmente exercido na conducio das agdes.” Interessa-nos
exclusivamente os estudos weberianos a respeito das configuragdes
religiosas cuja racionalizagio se deu no sentido da desvalorizagio
dos elementos mégicos. Em particular, destacam-se as configura¢oes
estruturadas em torno de dois dominios: o da Les (que indica
uma desmagicizagdo com base no pronunciamento e na escrita
da Palavra Sagrada) e o da Obra (que indica uma desmagicizagio
com base na condugdo pratica no mundo). A primeira configuragio
desmagicizadora corresponde ao Judaismo Antigo e a segunda,
ao Protestantismo Ascético. Sem divida, esta dltima ganhard
relevo quando se trata de mostrar como a desmagicizagio veio a
extrapolar o cendrio religioso para fazer do desencantamento a face
do mundo moderno, com suas esferas tipicamente nio-religiosas ou
profanas, pois é mais do que conhecida a tese weberiana a respeito
da influéncia da ascese intramundana protestante na sustentagio
inicial de todo o arcabougo racionalizador dos nossos tempos, e
nio s6 do capitalismo. O protestantismo ¢ compreendido como
o Gnico movimento religioso de relevincia histérica a associar a
salvagio com o desenvolvimento de uma ética de dominio racional
e profissional do mundo cotidiano, numa indubitdvel contribuigio

para o destino do Ocidente se tornar o que veio a ser.

? H4 a conhecida passagem em “A psicologia social das religioes mundiais” em que
Weber, tratando das imagens religiosas do mundo, muito embora reconhecendo
a primazia dos interesses na condugdo direta das agdes, pondera que “Muito
frequentemente, as ‘imagens mundiais’ criadas pelas ‘ideias’ determinaram, qual
manobreiros, os trilhos pelos quais a agdo foi levada pela dinimica do interesse”

(Weber, 1982, p.83).
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O importante é que, por meio do exame da Reforma
Protestante, especialmente conforme desenrolada nos paises
do norte europeu, tem-se que a desmagiciza¢io, embora
assentada em um fenémeno religioso, veio a favorecer a irrup¢io
e desenvolvimento de cursos histéricos de agdes capazes de
viabilizar estruturas notadamente nao-religiosas ou mesmo
antirreligiosas. H4, portanto, a hipétese de uma desmagicizagio
religiosa desdobrada em um desencantamento efetivo processado
no interior das novas ordens seculares — o Capitalismo, o Estado, o
Direito, a Ciéncia —, e estas afetam drasticamente a vida de todos.
Um ponto interessante diz respeito a diferenga entre o que aqui
pode-se denominar desencantamento tardio vis a vis aos processos
de desmagicizagdo restritos ao Ambito religioso, o que envolve a
questdo de por que somente na esteira da modernizagdo ocidental
podemos podermos falar de um desencantamento efetivo, amplo
e definitivo do mundo. Noutras palavras, trata-se de compreender
como e por que o desencantamento religiosamente posto como
quebra da cultura mégica ajudou a configurar o mundo como
um “destino” estruturalmente desencantado, também em sentido
moral, conforme diagnéstico de Weber.

Um elemento diferenciador crucial consiste em que,
enquanto as rupturas com a magia no campo religioso se fizeram
na dire¢do da formulagdo de prescrigdes éticas, ora por forca da
Palavra Sagrada, ora da Ag¢do Vocacional, portanto com orientagdes
de conduta de tipo valorativa, o desencantamento secular se assenta,
principalmente, na formula¢io de regras formais e procedimentais,
portanto em um sentido fortemente técnico, dando sustentagio as

esferas que se estruturam ao modo de uma “mecanica” racional.?

3 Precisamente, porquanto, escapam do campo valorativo, substituindo a querela
interpretativa pela adogdo de procedimentos técnicos, racionalizadas conforme
regras, estatutos ¢ métodos, é que as esferas tipicamente seculares do moderno
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Tomemos como exemplo a ciéncia moderna, a grande
vocagio weberiana. Weber tinha consciéncia do cardter
eminentemente técnico da empresa cientifica com sua poténcia
de desencantamento do mundo, nio sé no sentido da exclusio de
referéncias e procedimentos magicos, mas também na recusa do
dogmatismo religioso, conferindo ao conhecimento um sentido
objetivo e, portanto, distante de qualquer prescri¢do ou orientagdo
ética. A consagragao cultural da ciéncia estd no fato de que somente
ela pode se comprometer com técnicas de conhecimento capazes
de nos fornecer verdades “objetivamente vdlidas”, verdades
potencialmente transmissiveis e compreensiveis em escala
universal. A ciéncia moderna € tida como a configuragio histérica
mais acabada do pensamento reflexivo, pela pritica cotidiana de
um intelecto tecnicamente ordenado e treinado.

Na diregdo do “conhecimento pelo conhecimento”,
destituindo-se a verdade de qualquer sentido transcendente e
moral, a ciéncia se mostra como uma vontade materializada,
uma fatalidade e uma inexorabilidade histéricas, objetivada
como dominio exteriorizado, ainda que dependente de agentes
determinados, dispostos a se dedicar de corpo e alma 2 tarefa
inesgotdvel da pesquisa. Diferentemente do plano religioso
desmagicizado, a ciéncia desdenha da Lei Sagrada como Verdade
Absoluta; ela s6 segue o dever do intelecto desperto, cético, reflexivo
e, o fundamental, comprometido com as evidéncias empiricas. Mas

igualmente desdenha de ser ela mesma dedicagdo sagrada ou um

Ocidente adquirem o curioso cardter de dominios culturais e estruturas socictais
cuja “singularidade histérica” inclui a nitida percep¢io de se tratar de estruturas
ou modos de agdo de “validez e significado universais”. Compreende-se, assim,
como ¢ facultado ao mercado capitalista e as instituigdes cientificas comunicarem
universalmente suas regras ¢ teorias, ao passo que nio ¢ possivel esperar o mesmo
grau de correspondéncia ¢ entendimento comunicativo quando se trata de
compatibilizar valores ou crencas ético-religiosas.
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oficio em busca de um sentido superior qualquer. A “integridade
intelectual” — termo com o qual Weber veio a definir a ética do
cientista — subverte o cardter religioso da ética vocacional ao menos
em dois sentidos que se somam: a) hd uma reconfiguragio da
vocagdo como necessidade e compromisso em lugar de chamado
e servigo; b) e, mais ainda, hd uma profanagio da vocagio, pois o
profissional da ciéncia faz “sacrificios” para um deus sem Lei e sem
Moral,um deus histérico, mundano e cotidiano, nada transcendente,
um deus olhar para o mundo e formular os problemas de modo
objetivo, cético e inclemente, um deus nem bom nem mau, um tita
desencantado, enfim, um deus demoniaco. O trabalho intelectual-
cientifico abandona toda e qualquer ética da salvagio.*

Os participantes da esfera cientifica no precisam comungar
nenhuma fé, mas necessitam firmar compromisso; nio se ocupam
da transcendéncia, mas da realidade empirica; ndo devem ser
crentes, mas integros. Weber tinha plena consciéncia do quanto
a integridade cientifica implica na rendncia dos pressupostos
religiosos da convicgdo e o consequente compromisso com as maos
esqueléticas do intelecto desencantado. A ciéncia se destaca em
meio as esferas racionalizadas da modernidade porque ela, dos
“assassinos de Deus”, é o mais confesso, talvez por nio poder ser
simplesmente indiferente ao dominio do divino, precisando, sim,
explicitamente recusi-lo como principio vélido de explicagio do
mundo real. Na compulsio das evidéncias empiricas, a ciéncia
sabe que a ideia de um Deus extramundano é um atentado contra
a realidade. (N30 sel se os processos inquisitérios, no inicio dos

tempos modernos, perseguiram os empresirios e os principes do

* Dai, talvez, de fato, uma tradug¢io mais precisa para a famosa conferéncia de Weber
Wissenschaft als Beruf seria Ciéncia, nao como Vocagio, mas como Profissdo. E para
compreender como o puritano, em nome da gléria de Deus, ajudou a construir um
mundo sem Deus, vale a nocdo de “paradoxo das consequéncias”, utilizada por
Weber ao final do famoso livro A ética protestante ¢ o ‘espirito’ do capitalismo.
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mesmo modo que o fez com livres pensadores e experimentadores.
O que se deve ter em conta é o quanto a ambi¢io de um livre
pensar afronta o mais inegocidvel dos votos sagrados: a obediéncia).
Adorno e Horkheimer vieram, a posteriori e com certo ar lamurioso,
a definir o “programa do esclarecimento” como sendo o do
“desencantamento do mundo”.

Porém, caso tomdssemos ndo a ciéncia, mas o capitalismo ou
o Estado burocritico moderno como referéncia, encontrariamos a
mesma caracteristica decisiva para o debate que aqui se coloca: sdo
todas elas esferas mundanas e cotidianas, completamente alheias
as questdes transcendentes e aos ditames de uma ética absoluta,
concentradas no controle objetivado das acdes e pensamentos, o
que se da pela subordinagao estrutural dos fins ao cdlculo impessoal
dos meios, configurando um cendrio geral que pode ser sintetizado
na expressao racionalismo de dominio do mundo, um racionalismo
exacerbado, inflexivel e com propensdes universalizantes, com
o qual se impde um modo de vida essencialmente técnico para
amplas massas humanas.

Chegamos a conclusio de que o desencantamento do mundo,
em um cendrio de secularizacio, intelectualizagido e disciplinamento
racionais, ndo se opera mais conforme a casufstica tradicional, via
irracionalidade dos fins e substituigdo da magia por orientagdes
éticas, mas, pela exclusio dos valores superiores da vida publica,
via extrema racionaliza¢do dos fins a base do cilculo dos meios
adequados e da firme substitui¢do de prescrigdes éticas por regras
procedimentais. Assim, o desencantamento, como consequéncia da
consolida¢io de um inflexivel e extenso racionalismo de dominio do
mundo vai muito além da expulsio de toda e qualquer motivagio
mégica do receitudrio de agdes praticas e intelectuais, pois inclui
a expulsio de toda e qualquer condugio baseada em orientagdes

éticas absolutas, que sempre envolvem um cardter pessoal, ao
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se substituir o dominio dos valores substantivos pela légica da
calculabilidade dos fins. Portanto, nio s6 uma desmagicizagio dos
meios, mas uma forte objetiva¢do dos fins ou, com a desculpa do

termo, uma “deseticiza¢do” dos procedimentos.
Weber e o politeismo de valores

Tomemos agora como referéncia o segundo aspecto apontado
no inicio deste texto como caracteristico da modernizacido ocidental
na interpretagio weberiana: o politeismo de valores. Enquanto a ima-
gem do racionalismo de dominio do mundo, faceta clarividente do
desencantamento tardio, € a chancela da compacta¢io de um modo
de vida técnico, a imagem do politeismo de valores, ao contrério, re-
al¢a a fragmentagio e incompatibilidade dos fins dltimos. Nao mais
a compreensido de um sentido racionalista hegeménico, mas exata-
mente a énfase na dispersdo e no desarranjo entre as metas ¢ 0s sen-
tidos humanos. O desenvolvimento histérico, tal qual processado no
Ocidente, veio a revelar que o mundo nio carece de sentido, mas,
mais precisamente, que o cosmos cultural é caracterizado pela multi-
plicagdo de sentidos que, uma vez exacerbados em sua peculiaridade,
ndo se confundem nem se subordinam, ainda que possam apresentar
relagdes de apoio mutuo. Weber manteve firme contrariedade para
com os modelos de totalizaciao ou de redu¢io a um denominador co-
mum, uma causa decisiva, um curso final.

O politeismo remete a compreensio geral da modernidade
como um cendrio definido por esferas culturais dotadas, cada uma
delas, da pretensdo de uma “legalidade prépria” [ Eigengesetzlichkeit|,
pois cada esfera se desenvolve e se organiza segundo principios
subjacentes, procurando, com maior ou menor sucesso, definir
fronteiras e procedimentos, protegendo-se de afetagdes externas

indevidas. Isso ndo significa isolamento ou incomunicabilidade. O
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que se verifica € o desenvolvimento de cursos de a¢des racionalizados
conforme dire¢des, meios e estratégicas préprias. Isso se aplica as
esferas tipicamente racionais que apresentam um grau maior de
objetivacdo dos fins em termos da defini¢do de meios adequados,
compondo o chamado “racionalismo de dominio do mundo”, mas
também as esferas tipicamente “irracionais”, cujas racionalizagdes
apresentam um cardter mais valorativo.

E o segundo grupo que, precisamente, vem complexificar o
quadro da fragmentagio dos fins bem como a impor uma abordagem
mais apurada da problemética do desencantamento do mundo.
A veia histérico-sociolégica de Weber levou-o a dar muito mais
atenc¢io ¢ destaque as esferas que estruturam nossa cotidianidade
racional — o capitalismo, o Estado, o direito, a ciéncia. Isso se explica,
a nosso ver, em parte por conta do peso maior que tais esferas
exercem sobre nossas vidas prdticas, e, por outra parte, pelo fato de
Weber ter se dedicado a dois “deménios” mundanos e cotidianos: a
politica e, notadamente, a ciéncia. Contudo, isso ndo redundou em
um desconhecimento ou mesmo desprezo interpretativo para com
os campos da vida moderna que se colocam fora ou mesmo contra
o curso racionalista da cultura. Ainda que nio fizessem parte dos
seus “amores” nem constituissem as suas “causas” tltimas, Weber
se interessou sobremaneira pelas racionalizagdes que se verificam
nos campos da arte e da sexualidade, as quais dedicou poucas, mas
instigantes paginas.

O efeito na cultura gerado pela valoracio pritica e discursiva
das forgas irracionais refere-se ao grau de estranhamento que
elas representam em face do crescente racionalismo. A fim de
prosseguirmos, vale explicitar a seguinte tese weberiana: a de que
as tensoes apresentadas entre esferas tendem potencialmente a
se manifestar e se agugar na medida em que afirmam os seus fins

Gltimos, pondo em marcha suas légicas préprias de validacio e
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funcionamento. Ao ganharem consisténcia na cultivagao histdrica, os
fins perseguidos nas agdes humanas configuram-se como se fossem
exclusivos. Ainda que existam em co-presenga e possam carregar
aspectos comuns alusivos a uma mesma contemporaneidade — assim
como firmarem apoios mutuos —, os fins cultivados nio mais se
confundem ou aceitam relacoes de subordinagao a outras finalidades.
Passam, pois, a experimentar um grau notdvel de nomadismo. Dai
a imagem weberiana do “politeismo de fins” como marca genética
da cultura, mas alusiva, de modo especial, 2 modernidade e seu
povoamento por multiplos cursos de racionalizacdes que se afiguram
como “individualidades histéricas”.

Nesse universo de formas e contetidos distintos, Weber, ao
abordar as valora¢des de impulsos e condutas humanas tipicamente
irracionais — notadamente ligadas aos amores sexual e artistico
—, sustenta o trago substantivo dos processos racionalizantes,
fundamentados em uma posi¢io, sobretudo, discursiva e valorativa,
o que € contrastante com as esferas que se racionalizam de modo
essencialmente técnico, formal e instrumental. Assim, enquanto h4,
por um lado, a hegemonia cotidiana de racionaliza¢des na forma da
submissdo dos fins — o lucro, o poder, o conhecimento, a ordem
legal —, por outro lado, temos as racionalizacoes do irracional, que
se manifestam melhor nos intersticios da cotidianidade, se baseiam
mais na valoragdo e exaltagdo dos fins — a criagdo, o gozo. Tem-
se posta uma divisdo essencial na cultura moderna entre esferas
mundanas cotidianas e procedimentais e esferas igualmente
mundanas, porém de cariter extracotidiano e valorativo.

Consoante a tese apresentada no pardgrafo anterior, na
propor¢ioemqueacriagdoeogozoviorecebendorelevosignificativo
e se impondo como disposi¢des assumidas e conscientemente
exaltadas, inaugura-se um flanco de tensio ou distanciamento ético

para com toda e qualquer conduta que se apresente incompativel
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ou que seja vista como inferior. Em primeiro plano, exacerba-se
a incompatibilidade com o mundo religiosamente significado e
conduzido, sobretudo na dogmatica crista de governo da conduta,
de tipo repressor e negador das forgas vitais. Trata-se para Weber
de uma religido ética que rejeita o mundo, também quando quer
corrigi-lo ou ordené-lo eticamente. O sintoma maximo ¢ o ideal de
salvacio, ou seja, de purificacio em Deus, com o que o cristianismo
entrard em conflito inevitdvel com a paixdo sexual e a liberdade
artistica, enquanto forgas perigosas, pelo que carregam de impureza
e profanidade. E certo que o mundo religioso apresenta interfaces
com a arte o erotismo, o que se vé na tradi¢io dos icones e artefatos
sagrados, na musica e na danga ritualisticas, na arquitetura e
composi¢do iconografica dos templos, na orgidstica magica etc.’
Todavia, o que prevalece na ética cristd — e de modo geral em toda
a religiosidade eticamente orientada para Weber — € uma suspeigao
inconteste para com toda e qualquer conduta ligada as paixdes
desmesuradas, como nos casos do desejo carnal e da criatividade
livre. Poder-se-ia resumir assim a argumentagio weberiana sobre
o mal-estar das religides éticas diante da arte e do erotismo: em
relagio a arte, a sua fixacdo nas formas e na liberdade das formas
em detrimento do conteddo divino e do sentido superior da vida;
em relagido ao amor sexual — que Weber define como “a forca mais
irracional da vida” — a brutalidade da paixdo erdtica e a busca
egoista do “gozo no outro”.®

Se considerarmos especialmente a versio puritana da
religiosidade crista, tal qual se apresenta no contexto dos grandes

reformadores, exatamente por se tratar de uma renovacio ética

> Ver o texto Consideragdo intermedidria.

6 £ impossivel a0 amante sexual seguir qualquer ética humanista, seja na versio
crista-religiosa da fraternidade universal, seja na versdo kantiana-secular de se
tomar o outro sempre como fim, nunca como meio.
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que veio a valorizar e se compatibilizar perfeitamente com o
“racionalismo de dominio do mundo”, o “ascetismo intramundano”
se revela extremamente contririo a qualquer valoriza¢io do
irracional, o que se mostra emblematicamente por meio do
sentimento iconoclasta (repddio a todo e qualquer culto a forma
imagética) e do conservadorismo (consagracio do sexo matrimonial
e reprodutivo como o tGnico aceitdvel). No essencial, pode-se
concluir que o incdmodo de toda e qualquer forma de cristianismo,
na propor¢io em que se perpetuam as ideias de pecado, culpa,
obediéncia e redengio, ¢ o fato de as posi¢des e os movimentos de
valorizagdo do que hd de irracional, passional e natural na vida,
nio apenas negarem o sagrado, a Lei ¢ a Obra, mas se abrirem
para uma profanacio do homem, via obscenidades, libertinagens,
extravagincias, experimentalismos, ousadias, provocagdes. Se os
tribunais religiosos foram tdo duros com alguns experimentadores
da ciéncia moderna, por essa medida podemos entio imaginar
qual nio foi o destino de certos artistas e libertinos, muito mais
apropriadamente enquadrados como loucos e demonfacos. A maior
afronta ao Criador é uma perigosa tolerncia, quando nio uma
exaltagdo, do imoralismo. Como jd pontuou Otto Maria Carpeaux,
pior do que negar Deus, é recusar os predicados morais a Ele
associados (Carpeaux, 1976).

Todavia, quando se trata de avaliar os efeitos da valorizagao
dos elementos mais irracionais e indémitos da vida no contexto
moderno, 0 que mais chama a aten¢io nio sdo as tensdes com a moral
religiosa, como se vé no mundo tradicional. A grande novidade é a
abertura de focos de tensdes tipicamente contemporineos, relativos
as disputas de significagio no interior do nosso moderno cosmos
cultural. Weber, entio, destacou as indisposi¢des dos adeptos de uma
vida de prazeres ¢/ou de uma vida criativa, mais referida as poténcias

naturais da existéncia, diante dos processos gerais e uniformizadores
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de racionalizacdo da vida prética e mental, referidos a cultivagao
e processamento de bens materiais e simbélicos em escala de
massas. O que os propositores de estilos de vida voltados para os
prazeres e as experiéncias criativas nio toleraram foi a castragdo e o
superficialismo vistos como caracteristicos de uma cultura assentada
no dominio racional e técnico das agdes e dos processos. Nao se
trata mais da luta tradicional das éticas religiosas extramundanas
com as forcas que governam o mundo prosaico dos interesses e das
paixdes. A tragédia dos fins atualiza-se, sobremaneira, quando as
forgas irracionais sdo projetadas para o fromt e comegam a tragar
uma batalha cultural com a vida mecanicamente ordenada.

Assim, no computo geral das variadas racionalizagbes que
configuram a modernidade do ponto de vista de Weber, estabelecem-
se novas tensdes relativas aos fins cultivados, explicitados e
valorizados, especialmente a tensdo entre cotidianidade racional e
extracotidianidade irracional, entre vida mental e vida instintual,
entre sentido profissional e sentido vital, entre disciplina e
extravagincia, entre adaptagio e intempestividade, entre
normalidade e excepcionalidade. Nesse sentido, Weber crava a sua
condigdo critica ao lado de Freud e Nietzsche, outros dois grandes
que se ativeram ao conflito entre cultura e natureza como uma
questdo tipicamente moderna.

As perspectivas artistica e erdtica, como modos de vida
cultivados em conversas de sales, narrativas literdrias, performances
existenciais, circulos eréticos, movimentos de contracultura, ideais
libertinos ou transfiguradores da vida, todos eles estilos de vida que
valorizam experiéncias, transgressoes e deslocamentos sio perspectivas
que se apresentam, em simbologia e atitudes, como alternativas a
manipulagdo do corpo e da alma pelas “frias maos esqueléticas” do
racionalismo de dominio do mundo. O relevo posto no que hé de

mais irracional, natural ou pessoal na vida tornou-se um modo de
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resisténcia vigoroso para algumas mentes inconformadas com o curso
do progresso cultural, contririas ao que se reputa empobrecimento,
especializacio, despersonaliza¢io e patologizagio da vida humana,
esta aprisionada, fragmentada e nivelada na mecinica do trabalho
e da vida atil. Weber percebia que, fazer do erotismo e da arte
perspectivas de “reden¢io no seio do mundo”, era o acabamento
reflexivo maior de uma trajetdria relativamente longa de colocagao
do valor do irracional na cena da cultura ocidental.

Nio se pode dizer que todos ou mesmo a maioria dos arautos
dos caminhos artisticos e eréticos desejassem ou acreditassem num
reencantamento do mundo. O que realmente se preconizava, quer
em relagio a si préprio, a uma comunidade ou 2 humanidade, era
uma vitalizagdo da experiéncia humana, oferecendo linhas de
escape, exercicios de liberdade e modos diferenciados de realizacio
da pessoa no mundo de rotinas tdo mecAnicas e impessoais. Longe
da antiga “salvacio” como rejeigdo do mundano, em nome de um
sentido transcendente qualquer, o que se propugna € a radicalizagio
da experiéncia no mundo pela liberagio dos sentidos, sentimentos
e afetos. O irracional se faz mundano, o natural se apresenta como
questio existencial, o homem se inquieta com o destino histérico.
Os movimentos de valoragio do irracional procuram seguir na
contramio de uma equagio cética que se resigna em pensar 0 nosso
“Destino” como marcado e perpetuado sob o desencantamento, signo
que € o efeito espiritual do enredamento do homem no processo
geral de petrificacdo, padronizagdo e progressio técnica, operado
em larga escala. Os “irracionalistas” nio necessarlamente queriam
salvar a todos, mas certamente buscavam viver uma vida encantada,
na contracorrente da frieza pragmdtica do mundo organizado. Nio
redeng¢do do mundo, mas reden¢io no mundo.

Quanto a posi¢io de Max Weber em relacdo aos defensores

dos caminhos do irracional, devemos considerar, em primeiro
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lugar, que as suas escolhas de valor envolvem esferas cotidianas,
de condugio mais realista, por assim dizer. Weber constata que a
mecAnica das técnicas racionais de dominio da vida em sentido
amplo, espalhadas por todos os cantos, agregando multiplicidade
ilimitada de interesses, normas e procedimentos, cobrindo vasta
rede de relagoes, afetando indmeros seres, produzindo um
desencantamento implacdvel, ndo haveria de ser rompida ou
superada antes que se esgotassem as forgas internas vitais. Se haverd
outro futuro, sua previsibilidade é extremamente duvidosa, pode
acobertar aventuras ilusérias ou desastrosas. Com isso Weber, se
nao desrespeitava, sem divida desconfiava e mantinha uma posigao
critica em face das posigbes que, ao empreenderem lutas agudas
contra as inexorabilidades do nosso destino, se revelavam ingénuas
ou irresponsaveis.

Weber simboliza um realismo quase extremado, transfigura-
do em “integridade intelectual”; e talvez dai advenha sua paixio e
escolha dltima pela reflexdo dos “fatos” isenta de juizos de valores,
que se recusa a adotar posturas radicais e nio adere a verdades li-
bertérias, o que se atesta na polémica com Otto Gross e seu circulo
de libertagdo erético, bem como na denincia que fez da “profecia
académica” ou mesmo no ceticismo manifesto quanto a qualquer
modalidade de esteticizag¢io da vida. Uma sélida integridade inte-
lectual era a garantia de uma ciéncia rigorosa, capaz de resultados,
mas também suficientemente esclarecida para duvidar das tentati-
vas de se reconstruir éticas universalistas, de se reascender algum
“pneuma profético” coletivo, de se edificar um caminho redentor
nas condi¢oes modernas, porquanto tendem a conduzir a um inte-
lectualismo irresponsdvel, romAntico ou estéril, quando nio redun-
dar em monstruosidades.

Aposi¢io duraassumida por Weber a respeito de todos aqueles

que, de uma forma ou de outra, se mantém atrelados a posi¢des
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demasiado apaixonadas, crédulas, irrealistas e revoluciondrias,
tem a ver, pois, com as suas escolhas de valor, as quais indicam
um compromisso com a realidade, quer na pratica tedrica, quer na
acdo prdtica politica. A “realidade” é, sobretudo, a inexorabilidade
dos fatos, a estruturagdo dos acontecimentos, a maturagio das
configuragdes histéricas, perante a qual é preciso “ousar a verdade”
— o que requer “integridade intelectual” — como também ousar o
poder — o que requer “responsabilidade”.

Tenhamos em vista o que hd de mundano, cotidiano
e desencantado no canto dos “Demodnios” de Max Weber,
notadamente a sua “ciéncia da realidade”, que é o mesmo que
ciéncia da “objetividade vilida” e da “neutralidade axiolégica”. A
integridade indica a aceitagdo por parte do cientista dos cAnones
do conhecimento vélido para garantir a sua contribuicio a cultura,
portanto, para se proteger e se engrandecer. Todavia, ao erigir
as suas exigéncias internas, a ciéncia também se recolhe a sua
condi¢io, reconhece os seus limites, recusa-se a entrar onde nio
deve. Nisso a ciéncia mostra-se curiosamente ética, ao nio querer
imiscuir-se em assuntos que nio lhe dizem respeito, quer dizer,
assuntos cuja problemdtica nao demanda tratamento técnico,
légico, objetivo, realista. O modo desencantado do fazer cientifico,
seu profundo ceticismo, revela algo um tanto surpreendente, mas
perfeitamente compativel. Pois hd algo maior que emerge e que
se revela, vindo do 4mago da ciéncia: o respeito a diversidade dos
valores. Respeito que, ainda que formalizado em teorias, repercute
para fora, no reconhecimento de que o mundo é multiplo e avesso
a uma solugdo racional. A ciéncia compreende, em seu seio, que ela
nio pode responder a questdes substantivas, metafisicas e politicas.”

O conhecimento requer sacrificios.

7 Apoiado em Tolstoi, Weber adverte que nenhuma ciéncia pode responder as duas
questdes fundamentais: se a vida vale a pena e como devemos viver.
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Precisamente, ao fazer a sua rentncia aos juizos morais, ao
nio se intrometer em escolhas dltimas de valor, ao recusar a palpitar
sobre destinos, ao ndo querer julgar nem intervir na vida alheia, ao
silenciar sobre o sentido e o governo da vida — tudo isso na forma de
uma “integridade intelectual” e um compromisso com a “verdade
objetivamente vilida” —, o homem da ciéncia destila prudéncia,
tolerdncia e respeito. Eo que Weber diz ao final da Ciéncia como
vocagdo a respeito de nio censurar os que mantém posigdes
misticas ou religiosas em plena secularidade e tecnicismo, desde
que tenham consciéncia plena da escolha. A mesma compreensio
ele manifestava em relagdo a outros “pontos de vista”, como os dos
artistas e dos hedonistas. Quando um cientista, sobretudo no Ambito
da cultura, se conforma aos seus pardmetros técnicos e légicos, além
de se proteger de inclinag¢des que contaminem seus juizos objetivos,
para assim garantir o sucesso dos empreendimentos intelectuais, o
que ele faz € se recusar a contaminar o mundo de um objetivismo

que somente a ciéncia convém e que, como valor, s6 a ela interessa.
Consideracoes finais

A fim de langar uma timida luz para depois e por intermédio
de Weber, gostaria de citar dois campos interpretativos que
vieram a sofisticar bastante o entendimento dos processos de
racionalizacdo do irracional, até porque se tratam de estudos muito
mais sistemdticos. Uma consideragdo mais consistente exigiria um
esforco interpretativo de maior félego. Restrinjo-me aqui a apontar
alguns possiveis desdobramentos das anélises weberianas em outras
paragens tedricas, quem sabe na possibilidade de um futuro texto.

No tocante ao campo artistico, lembro as interpretacoes da
Escola de Frankfurt, sobretudo o Estudo de Adorno e Horkheimer

sobre a “Industria Cultural” e o processo geral de colonizagio do
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mundo artistico pela légica capitalista, quantitativista e niveladora,
baseada nos critérios mercadolégicos de produgio, circulagio e
recep¢ao. Tomada em sentido estrito, a andlise critica problematiza
as expectativas de se fazer da arte uma forma de “redencio no seio
do mundo”, uma vez que este se mostra extensiva e decisivamente
regido pela l6gica da “administracio”. Mas, igualmente, substitui a
imagem matriz do politeismo de valores, to cara a Weber, por uma
imagem muito mais uniformizadora dos processos de racionalizagio
que percorrem e planificam amplas paragens da modernidade.

No Ambito da sexualidade, destacam-se as interpretacoes
de Michel Foucault. Se, por um lado, Foucault se afina
com as consideragdes de Weber no que diz respeito ao
reconhecimento conferido ao processo de cultivacio consciente
do erotismo, desgarrando o sexo da natureza e o reconfigurando
historicamente como sexualidade, por outro lado, o pensador
francés se distancia substancialmente ao conceber o significado
de libertacdo e felicidade conferido a sexualidade como uma
armadilha dos préprios dispositivos de saber e poder, os quais
operam sob o regime dos prazeres, ao menos desde o instituto da
confissdo. A cultivagio da esfera erética seria bem mais do que um
processo interno de racionaliza¢io, mas um movimento amplo,
disperso, continuo e eficaz de “colocag¢io do sexo em discurso”,
de valoracdo do nosso “grande segredo”, o que se faz conforme
demandas de poder bem como pela fixacdo lenta e gradual da
“verdade” do homem a partir do modo como este constitui e
lida com a sua sexualidade. Nio por acaso a modernidade
serd o terreno de teorias tao vigorosas e sedutoras como a da
psicopatologia sexual e do psiquismo edipico psicanalitico.

E certo que, quer apoiados nos frankfurtianos, quer em
Foucault, nio expomos aqui elementos suficientes para avaliar a

interpretagaoweberiana davalorizagdo doirracional e seu significado
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no computo geral da cultura moderna. Talvez nem sequer seja
justo fazé-lo, uma vez que o sociélogo alemio empreendeu um
esforco bem mais parcial na compreensio das esferas em questio.
Nio obstante, é de se destacar como alguns estudos posteriores a
Weber nos ddo elementos mais consistentes a respeito de o quanto
as racionalizagbes de prdticas tipicamente “extracotidianas”,
em lugar de uma suposta alternativa ao racionalismo técnico e
profissional, refletem, ao contririo, uma sélida normalizagio,
controle, padronizag¢do e mercantilizacio das experiéncias aos
modos de cria¢do e prazer. Ainda que haja discrepincias com o
pensamento de Weber, € de se destacar o quanto estudos posteriores
reforcam, em sentido diverso e sob éticas particulares, uma suspeita
inerente aos estudos do soci6logo alemio: a de que poderia haver
uma boa dose de romantismo e de ingenuidade no peso que se
conferia as alternativas 3 dominacio racional, em face das pressoes
e das exigéncias inexordveis advindas da nossa cotidianidade

administrada e desencantada.
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111

A forca heuristica da
reflexao metodologica



O conceito de possibilidade objetiva como
uma operacao cientifica para correcao de
erros na metodologia weberiana*

Henrique Florentino Faria Custodio

s investigacoes de Max Weber que interessam para este
trabalho estio circunscritas ao debate metodolégico weberiano e a
inten¢do do autor de propor um método seguro para as ciéncias
histérico-sociais. Para o tema proposto, pesquisamos o seguinte
texto weberiano: “Estudos criticos sobre a légica das ciéncias da
cultura”; examinando particularmente a segunda se¢do deste texto.
Como a proposta metodolégica weberiana procura construir as
condi¢des fundamentais que assegurem a objetividade nas ciéncias
histérico-sociais, analisar o conceito da possibilidade objetiva
¢ compreender um importante instrumento da ciéncia, que ¢
basicamente a operagdo da relagio de causa e efeito.

O estimulo inicial desta pesquisa se deu pelas ddvidas
surgidas em relagdo a um critério de decisdo para a metodologia
das ciéncias humanas. Diferentemente das ciéncias da natureza,
as ciéncias humanas nio se reportam diretamente a hipdteses
experimentais, sendo assim problemdtica a decisdo sobre a corre¢do
de um saber construido no interior dessas ciéncias. Ao estudarmos a
metodologia weberiana, nio consideramos desfeitas todas as nossas
ddvidas. O modo como este pensador edifica as bases tedricas das

chamadas ciéncias empiricas da agdo, contudo, representa um

' A seguinte andlise compde a dissertagio de mestrado, defendida em 2012,
intitulada “A fundamentagio do conceito de possibilidade objetiva na metodologia
weberiana”; orientada pelo Prof. Dr. Marcos César Seneda, no Programa de Pés-
graduagio em Filosofia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU).
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fecundo ponto de partida para a constru¢do de um instrumento de
correcio de erros nestas disciplinas.

Inicialmente, examinaremos como o juizo de possibilidade
objetiva permite, na metodologia weberiana, ponderar a
probabilidade de uma causa beneficiar ou ndo o surgimento de
um fato real. Posteriormente, este estudo se volta para a explicagdo
do propésito 16gico-metodolégico da conexdo de sentido causal,
construida a partir do conceito de possibilidade objetiva, como
um controle da interpretagio compreensiva do sentido, ou
seja, analisaremos o conceito de possibilidade objetiva como
instrumento metodolégico para a correcio de erros do compreender

interpretativamente.

Uma operagao l6gico-metodolégica

formada na pratica juridica

A teoria da possibilidade objetiva foi pensada por Weber
a partir dos trabalhos do fisi6logo von Kries’ e de autores que o
seguiram e o criticaram. Esta teoria é aplicada por operadores
do Direito, para demonstrar como alguém causou, mediante sua
acdo, um determinado resultado externo. Esse é um problema

de causalidade, ¢ Weber propde que esta operagio juridica seja

? As informagdes a seguir, extraidas da Ordem do mérito nas ciéncias e nas artes,
ddo-nos uma ideia do perfil intelectual desse destacado cientista, Johannes Adolf
von Kries: “Fisiologista. Nascido em 6 de outubro 1853 em Roggenhausen em
Graudenz (Pridssia Ocidental). Morreu em 30 dezembro 1928 em Freiburg em
Breisgau. Depois de se formar como Dr. em medicina (1876), trabalhou em Berlim
com Helmholtz e com Ludwig em Leipzig. Habilitou-se em Fisiologia em Freiburg
no ano de 1878 ¢ af tornou-se professor titular no ano de 1884. Recusou convites
para ir para Leipzig, Berlim e Munique. Kries trabalhou com especial sucesso nos
campos da fisiologia muscular, circulagio e fisiologia sensorial. [...] Além disso, ele
publicou trabalhos fundamentais sobre 16gica e teoria da probabilidade. Admissao
na Ordem em 17 agosto 1918” (Orden Pour Le Merite Fir Wissenschaften und
Kiinste, 1975, p.300, traducio nossa; ou2016).
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da mesma estrutura légica que a imputacdo de uma causalidade
histérica. Pois, afirma Weber, da mesma maneira que a histéria,
“[...] os problemas das relagdes sociais préiticas dos homens
entre si, ¢ especialmente o sistema juridico, estdo orientados
‘antropocentricamente’ (anthropozentrisch), isto é, perguntam pela
significagdo causal das ‘acdes’ humanas” (1973, p.154, tradugio
nossa — WL3 270). Entretanto, se ambas as dreas do conhecimento
sugerem a imputagdo de resultados concretos a causas concretas,
as ciéncias histérico-sociais, diferentemente do Direito, nio
subsumem os resultados a aplica¢io de normas abstratas, como, por
exemplo, o cédigo penal. Esta é uma diferenca significativa entre os
dois modos de se proceder com a teoria da possibilidade objetiva.
Pois, ao contrdrio de seu uso juridico, as ciéncias histérico-sociais
nio procuram uma “culpa” subjetiva do agente, como afirma
Weber, pois a adequagdo de uma a¢io a um conjunto de normas
preestabelecidas envolve questdes éticas e de valores que se afastam
da delimitagio da imputagdo de uma causa concreta a resultados
concretos. Desse modo, a investiga¢io de uma culpa penal implica
a construgdo, por parte do operador do Direito, das condicoes e
capacidades subjetivas por parte do criminoso para a execugio do
crime. Tal modo de proceder envolve, portanto, a edificagdo de
consideragdes subjetivas do agente por parte do operador do Direito.

Weber argumenta isto da seguinte maneira:

Mas ¢é evidente que a jurisprudéncia, em especial a relativa a

questdes penais, desvia-se do [caminho] comum em dire¢io

> O nmero que, 2 direita, sempre acompanha a abreviatura da obra citada — neste
caso WL (Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre) — reproduz a paginacio da
edi¢ao principal. A referéncia completa da edigdo aqui indicada encontra-se na
bibliografia. Nés cotejamos as traducdes e fizemos pequenos ajustes para poder
expressar melhor o sentido do texto original. Onde isso ocorreu, o texto assim
alterado ficou delimitado entre colchetes.
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a um posicionamento de problemas que lhe sido especificos
enquanto acrescenta a pergunta de se ¢ quando a imputagio
objetiva (objektive), puramente causal, do resultado da acio de
um individuo basta para qualificar tal resultado como sua “culpa”
subjetiva (subjektiven) (1973, p.155, traducio nossa — WL 270).

Assim, a busca por uma aplicagdo de uma sancio penal,
ou seja, o interesse em subsumir uma agio individual a normas
juridicas se concentra no agente e ndo na a¢do. Diante disso, para se
enquadrar o agente € preciso se perguntar pela sua culpa subjetiva,
procedimento néo realizado pelo pesquisador nas ciéncias histérico-
sociais que, como afirma Weber, fixard sua atencio na agdo e nio
no agente. Deste modo, sustenta Weber, a histéria na medida em
que quer permanecer uma ciéncia empirica, pergunta-se “[...] pelos
fundamentos ‘objetivos’ de processos concretos e por consequéncias
de ‘atos’ concretos, [mas nio quer estabelecer um juizo sobre o
‘ator’|” (Weber, 1973, p.156, tradu¢io nossa — WL 271). Ou seja,
nio se pretende adequar aqui o uso do método compreensivo
para a decomposi¢do intelectual das razdes psiquicas que levaram
subjetivamente um individuo a escolher determinada postura de
conduta. E importante destacar que o subjetivo, para Max Weber,
assinala, como pressuposto metodolégico, que a base de significagio
estd no agente, nio como fundamento psicolégico, mas como
estrutura de representagio da agio do agente pelo préprio agente.

Portanto, se o historiador fizer alguma referéncia a uma culpa
subjetiva por parte do agente, altera-se o modo de encadeamento
causal histérico. Pois, o importante, do ponto de vista do historiador,
ndo serd o estabelecimento de condi¢des psicoldgicas por parte do
ator que o levaram a cometer um crime, mas na imputagio de
causas singulares a determinado evento selecionado. Deste modo,

o que poderd auxiliar o pesquisador a imputar resultados concretos
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a causas concretas, do ponto de vista das ciéncias histérico-sociais?

Sobre isto, argumenta Max Weber:

A possibilidade de uma sele¢do entre a infinidade dos elementos
determinantes estd condicionada antes de tudo pelo tipo de
nosso interesse histérico (historischen Interesses). Quando se
afirma que a histéria deve compreender de maneira causal a
realidade (Wirklichkeit) concreta de um “acontecimento” em sua
individualidade, obviamente ndo se quer dizer com isto, como
ji vimos, que ela deva explicar causalmente e “reproduzir”
por completo a totalidade de suas qualidades individuais: seria
esta uma tarefa, ndo apenas impossivel de fato, mas absurda
por principio. A histéria interessa exclusivamente, por outro
lado, a explicacio causal daqueles “elementos” e “aspectos” do
acontecimento respectivo que, sob determinados pontos de vista,
adquirem “significagdo geral” e, portanto, interesse histérico, do
mesmo modo como nos exames do juiz nio entra em consideragio
o curso singular total do fato, mas os elementos essenciais para sua

subsuncio sob as normas (1973, p.156, tradu¢io nossa — WL 271).

A causalidade histérica, do mesmo modo que a juridica,
pergunta-se como € possivel imputar resultados concretos a causas
singulares, partindo do pressuposto de que a realidade seja um fluxo
inesgotdvel de eventos, com uma infinidade de momentos causais.
Como afirma Weber, ndo é possivel que a histéria “reproduza”
ou explique por completo todas as causas que determinaram um
evento. O ponto em discussdo aqui € da sele¢ao dos dados empiricos
e com isto, o que serd considerado causalmente significativo ou nio.
Observemos que a complexidade do real e a profusdo de interesses
na compreensio de cada fendmeno cultural propiciam diferentes

modos de sele¢io da realidade. Para Weber, isso ocorre devido ao

O conceito de possibilidade objetiva como uma operagio cientifica... * 173



fato de que o mundo empirico nio possui um significado que lhe
seja intrinseco, que possa ser deduzido de alguma esséncia inerente
a realidade. Como os fend6menos observados nio se explicam por
si mesmos, o historiador serd quem ird instituir seu significado.
Deste modo, a especificidade do objeto de conhecimento da
Histéria se deve ao interesse histérico do pesquisador, tornando o
conhecimento produzido por esta sele¢do particular e limitado.
Como este conhecimento estd assentado em um fluxo inesgotavel
de eventos, que estd presente tanto no mundo empirico como na
mente do historiador em uma sucessiao de eventos infinitos, isso nao
permitird, mesmo com a sele¢io dos dados para a pesquisa, explica-
los em sua totalidade. Assim, é mediante o interesse histérico
que o cientista fard, a partir da complexidade do real, a sele¢do
dos dados relativos & pesquisa ¢ iniciard a construgio dos nexos
causais que ele considera relevantes. Em vista disso, o historiador
ird selecionar somente os dados que, sob seu ponto de vista, sejam
historicamente significativos. Opera, assim, de modo inverso ao
juiz, que ao selecionar os dados, dirige seu interesse cognitivo para
aqueles aspectos que o irdo auxiliar a subsumir a conduta do ator a

determinadas normas penais. Weber indica isto do seguinte modo:

O tGnico que interessa ao juiz € se a cadeia causal entre a punhalada
e a morte estd configurada de tal modo, e a atitude subjetiva do
ator ¢ sua relagio com o fato ¢ tal, que se torna aplicdvel uma
determinada norma penal. Por outro lado, na morte de César,
por exemplo, ao historiador nio interessam os problemas de
criminalistica ou médicos que o “caso” pudesse ter apresentado,
como tampouco as singularidades do fato, enquanto estas nio
adquirem importincia a respeito do “caracteristico” de César
ou da situagio dos partidos em Roma — isto é, como “meios de

conhecimento” (Erkenntnismittel) — nem, finalmente, a respeito
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do “efeito politico” de sua morte — isto é, como “causa real”

(Realursache) —. Apenas ocupa o historiador, por outro lado, antes

de tudo, a circunstincia de que a morte se produziu precisamente

naquele momento, dentro de uma situagio politica concreta, ¢
ele discute a questdo, ligada com esta, de si tal circunstincia tem
tido “consequéncias” determinadas, importantes, para o curso da

histéria mundial (1973, p.157, tradugio nossa — WL 272).

E importante reafirmar que o historiador se ocupa apenas
da explicacdo causal dos “elementos” e “aspectos” caracteristicos
de um respectivo acontecimento, que, sob um ponto de vista,
possui “significacdo geral”, tornando-se um interesse histérico. O
juiz, como também quer explicar causalmente uma acio, utiliza
os mesmos procedimentos de imputagio causal que o historiador,
mas diverge em rela¢do ao interesse cognitivo. Pois, ao analisar
uma transgressio penal, nio entra na consideracio das multiplas
determinagdes do curso singular do fato, mas apenas nos elementos
essenciais que podem ser subsumidos sob as normas juridicas. Tem
importincia para o magistrado, como afirma Weber, a cadeia causal
entre a punhalada e a morte, estabelecida de um modo que a atitude
subjetiva do agente e sua relagdo com o fato permita ao juiz aplicar
uma norma penal. Nao é importante para o magistrado se um
assassinato € causa de outros acontecimentos concomitantes, Como
descreve Weber, ou se a morte do individuo produziu um conflito
internacional, adquirindo assim “pleno valor” para o historiador.
Nesse exemplo, tornar-se-ia “historicamente” significativo um
elemento causal de uma conexao individual, isto é, terfamos uma
“causa real” que produziria um efeito politico. Por isso, Weber
propde que a questao da imputacdo histérica, sob este ponto de
vista similar a juridica, implica na exclusdo de uma infinidade de

elementos do fato real quando “causalmente insignificantes”. Ou
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seja, para Weber, uma circunstincia singular é irrelevante nao apenas
quando nio possui relagio com os eventos sob anilise, de tal modo
que, quando pensada inexistente, em nada modificaria o curso
“real”, “[...] [mas também, ao contririo, se os| elementos essenciais
in concreto e os Gnicos que interessam daquele curso ndo aparecem
como co-causados por ela” (Weber, 1973, p.157, tradugdo nossa —
WL 273). Portanto, para o historiador nio sio relevantes a posi¢ao
em que possivelmente encontraram o corpo de César, ou quantas
punhaladas foram desferidas, ou os trajes que ele usava no momento
do assassinato. Mas lhe interessam qual a situagio politica e social
presente no momento do acontecimento e se esta morte “produziu”
um efeito “real”; como a mudanga, por exemplo, de uma forma de
governo, adquirindo deste modo pleno valor para o historiador. O
que nio impede que estes elementos, considerados como meio de
conhecimento, sejam importantes para o estabelecimento de outras
cadeias causais. Como, por exemplo, os trajes de César podem
ndo ser relevantes para um fato politico, mas poderiam sé-lo para
uma histéria da indumentéria dos imperadores do ocidente. No
entanto, para serem significativos para o historiador, os “meios de
conhecimento” tém de ganhar importincia como elementos que
auxiliam na caracteriza¢io de César, portanto, tem de ter relagio
com o nexo causal a ser estudado. Mas, apés esta sele¢io dos dados
para a pesquisa, como causa “real” e como “meio de conhecimento”,
como o cientista ird imputar um nexo causal entre os fené6menos?

Acerca disso, Weber faz as seguintes observacoes:

Mas agora, o que verdadeiramente queremos saber € isto: mediante
quais operagdes légicas (logischen Operationen) obtemos a
compreensio, ¢ [podemos fundamentd-la demonstrativamente], da
existéncia de tal relagio causal entre aqueles elementos “essenciais”

do resultado e elementos determinados [a partir da infinidade] dos
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momentos determinantes. Nao mediante a simples “observacio”
do curso dos acontecimentos, ao menos se por tal se entenda uma
“fotografia” espiritual, “destituida de pressupostos”, dos processos
psiquicos e fisicos que ocorreram na época e no lugar em questao,

supondo que isto fosse possivel. Pelo contririo, a imputacio causal

executa-se na forma de um processo de pensamento que contém

uma série de abstracoes (Abstraktionen). De fato, destas, a primeira

¢ decisiva consiste em que, dentre os componentes causais reais
do processo, supomos um ou virios modificados em determinada
direcio e nos perguntamos se, nas condigdes do curso do processo
transformadas deste modo, “seria de esperar” o mesmo resultado
(no tocante aos pontos “essenciais”) ou gualquer outro (1973, p.157,

sublinhado nosso, traducdo nossa — WL 273).

Notemos que para Weber nio € possivel deduzir a realidade
de alguma estrutura que lhe seja intrinseca, como se o método do
historiador fosse um espelho fiel da realidade, pois esta contém
infinitas determinagdes. Pressupor que se reproduz conceitualmente
arealidade como uma “fotografia”, implica sustentar que a pesquisa
histérica seja isenta de pressupostos, ndo relacionada a ideias de
valor. Weber afirma que, em qualquer pesquisa que queira ter valor
cognoscitivo, em cada uma “[...] das linhas de qualquer exposi¢io
histérica e, por certo, em cada sele¢do de material de arquivos e de
documentos para publicagdo se incluem ‘juizos de [possibilidade]’
(Moglichkeitsurteile) |...]7 (1973, p.159, traducio nossa — WL 275).
Ou seja, dada a relac¢do da pesquisa histdrica com ideias de valor,
e a impossibilidade de construir conceitualmente por completo a
intensidade empirica, o pesquisador ndo deve ter a pretensdo de
descrever todas as determinacdes causais de um evento. Assim,
o pesquisador nio deve investigar em seu objeto uma suposta

necessidade histérica, mas, sim, possibilidades objetivas para os
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fendmenos. Portanto, como afirma Weber, se a pesquisa histérica
quer ter valor cognoscitivo, o pesquisador nio pode renunciar
a construcio de possibilidades e ao seu interesse histérico que o
auxiliam a escolher determinada singularidade para o estudo.
Portanto, dada a especificidade do interesse histérico do
cientista e a complexidade do mundo empirico, a imputagdo causal,
para Weber, serd executada em um processo de pensamento que
contém uma série de abstracdes, consequentemente, mediante
operagoes légicas para a construgdo de conceitos’. Mas como se
estabelece a relagio causal entre elementos determinados em uma
infinidade inesgotavel de eventos? O primeiro passo € a construgio e
caracterizagdo a partir de um tipo ideal do curso “real” do fendémeno
estudado pelo pesquisador, via compreensdo interpretativa do
sentido. O segundo e decisivo passo para a imputagio causal,
como afirma Weber, é a substituigio intelectual de componentes
do curso “real” de eventos, que alterados de determinada maneira
em relagio a regras de experiéncia, podem resultar em um possivel
desenvolvimento diverso do curso idealmente construido do evento,
auxiliando o pesquisador a estabelecer a adequagdo ou inadequagio
de uma determinada causa para o evento. Verificam-se assim, na

metodologia weberiana, dois tipos de construgdes conceituais: uma

* A complexidade do mundo empirico e a diversidade de valores dos agentes ndo
impedem que o conhecimento produzido seja dotado de validade objetiva. R.
Nobre esclarece isto na seguinte passagem: “[...] o fato de os homens se orientarem
por sentidos cujos fundamentos Gltimos nio sdo passiveis de uma compreensio
racional, acrescida da fluidez das experiéncias (ou mesmo da baixa reflexividade
que frequentemente se vé na relagio dos agentes com os sentidos ¢ os motivos), sio
demonstracdes da impropriedade de o conhecimento se apresentar nos termos de
uma correspondéncia com a experiéncia real. Disso ndo se deduz que os sentidos
¢ motivos teorizados ndo possam ser evidenciados como realidades concretas, mas
apenas que um conhecimento vilido das ‘configuragdes concretas de relagdes
significativas’ tem que ser, necessariamente, légico-significativo. O que desencadeia
a pesquisa é sempre um ponto de vista valorativo especificante do ‘real’; o qual passa
a obedecer um percurso légico para sua validacio objetiva” (2004, p.112).
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“real”, construida idealmente em relagdo ao curso historicamente
dado, e outra edificada racionalmente, que permite ao cientista
imputar as possiveis causas suficientes deste curso “real”. Para
explicar estas operacoes l6gicas, Weber propde um exemplo retirado
do estudo do historiador alemdo Eduard Meyer’, que ¢ a anilise

que este faz da batalha de Maratona.

A “existéncia” de duas possibilidades: uma
consideragao légica da batalha de Maratona

Ao elaborar a hipétese do que teria acontecido se a batalha
de Maratona nio fosse ganha pelos gregos, Meyer age da mesma
maneira que um juiz. Pois, de acordo com Weber, Meyer constréi
a apreciag¢do, mesmo que inconsciente quanto ao método, sobre o
que poderia ter acontecido ao movimento histérico se as decisdes e
condicoes houvessem sido outras. Logo, o procedimento € anidlogo
ao de um juiz, quando esse se interroga sob que condigdes se pode

afirmar que um agente é responsdvel por seus atos, ressalvado

> Como se trata de um autor pouco conhecido, aqui nos valemos de um verbete
para ressaltar a importincia da obra de E. Meyer: “Historiador alemio, nasceu
em Hamburgo a 25 de janciro de 1855 ¢ morreu em Berlim a 31 de agosto de
1930. Doutorando em filologia em 1875, foi professor em Leipzig (1879), Breslau
(1885), Halle (1889) e, a partir de 1902, por mais de vinte anos, em Berlim, de
cuja universidade tornou-se reitor apés a guerra. [...] Geschichte des Altertums
(1884-1902; Histéria da antiguidade) é a obra que torna conhecido Eduardo
Meyer. Projetada apés viagens a Tréia e ao Ponto, ndo chega a ser levada a
termo, interrompendo-se no quinto volume, que se estende até o ano 302 a.C.
A escrupulosidade do autor leva-o a constantes revisdes do projeto, tendo em
vista novas descobertas histéricas que vao sendo realizadas. Ainda assim, ¢
considerado um dos grandes livros do género, tendo influenciado, entre outros,
Oswald Spengler. Meyer conhece perfeitamente o mundo greco-romano e domina
a maioria das linguas e culturas do mundo oriental, especialmente a egipcia ¢ a
hebraica. Utiliza-se do folclore, da numismadtica ¢ dos monumentos antigos, ¢
¢ o primeiro a estabelecer a cronologia do antigo Egito” (Enciclopédia Mirador
Internacional, 1976, v.14, p.7.585).
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que, diferentemente do historiador, o magistrado pretende avaliar
a culpa do ator, para a aplicagio de uma norma penal.® Assim,
o historiador ndo € orientado por valores éticos como o juiz ao
avaliar a agio do agente, mas pretende analisar a acio conforme
sua significa¢do na constelacdo causal que compde o fato. Deste
modo, quando Meyer investiga se a batalha de Maratona poderia
ter tido um desenvolvimento diverso, ele percebe que ela se situa
no ponto em que se cruzam duas possibilidades: a primeira, a
vitéria grega, que determinou o curso real dos fatos, que teve como
consequéncia o desenvolvimento de um espirito livre, direcionado
para os bens deste mundo, como o desenvolvimento de valores
considerados civilizados, que ainda hoje temos por referéncia
como conduta racional entre os homens. A segunda, a vitdria
dos persas. Analisando as atitudes dos persas ao prevalecer sobre

outros povos, como os judeus, Meyer levanta a hipétese de que os

¢ Os operadores do Direito definem atualmente assim a teoria da possibilidade
objetiva: “A teoria da causalidade adequada, concebida por Von Bar e aperfeicoada
pelo filésofo alemao Von Kries, no final do século XIX, ¢ a teoria mais aceita pela
doutrina ¢ pela jurisprudéncia, sendo acolhida pelos principais ordenamentos
juridicos. A conduta considerada como causa do dano, para o fim da reparacio
civil, € aquela que é adequada para a producio do dano, sendo capaz, por si s6,
de produzi-lo, em um plano abstrato. Muito embora, no caso concreto, possam ter
ocorrido diversas condutas sucessivas que deram ensejo ao evento danoso, se, dentre estas,
houver alguma que, isoladamente, pudesse ter produzido a lesdo, esta deve ser imputada
como a causa. Descartam-se aquelas condutas que, isoladamente, nio podiam, em um
plano ideal, ter dado causa a lesdo. Escolhe-se, entre os antecedentes historicos, aquele
que, segundo o curso normal dos acontecimentos, é apto a desencadear o resultado. Nio
basta, portanto, que a conduta seja condi¢io do dano, mas exige-se que seja, também,
isoladamente, requisito necessério ¢ suficiente” (Moura, p.8-9, 2006, grifo nosso).
Ou seja, quando o juiz analisa o caso concreto, cle seleciona intelectualmente
os antecedentes do resultado, isolando aqueles aspectos da conduta que levam a
produzir o prejuizo. Lembremos que a conduta ndo se restringe meramente a agao
que causou um dano material, mas corresponde também a vontade do individuo
em cometer o dano ¢ a capacidade de premeditagio do criminoso. Isto ¢, deve
haver, da parte de uma conduta, uma contribuicio efetiva e aptidao individual
minima. E deste ponto de vista que o magistrado ir4 subsumi-la a normas penais.
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persas poderiam utilizar a religido dos gregos (aquelas baseadas
em mistérios € ordculos) como um instrumento de dominio.
Esta possibilidade poderia ocasionar em um regime teocritico-
religioso imposto pelos persas como forma de organizagio politica
grega. Trata-se de uma possibilidade objetiva, afirma Weber,
uma vez que a hipétese do historiador se vale do conhecimento
de como os persas agiam com os povos dominados ¢ considera a
presenga de elementos teocritico-religiosos entre os gregos. Mas
sabe-se que foram os gregos que venceram a batalha de Maratona
(curso histérico real), o que condicionou de virios modos o
desenvolvimento do mundo ocidental. Weber considera que “[...] a
Gnica razdo para que nds, que ndo somos atenienses, fixemos nosso
interesse histérico naquela batalha, consiste em que ela ‘decidiu’
entre aquelas ‘possibilidades’, ou a0 menos influiu essencialmente
sobre elas” (1973, p.158, tradugdo nossa — WL 274). Em vista
disso, este evento torna-se significativo para o historiador, pois se
refere a valores culturais que para ele sdo importantes. Mas, como
poderemos fundamentar estas duas possibilidades, consideradas
logicamente? Max Weber fundamenta da seguinte maneira o

significado destas operacoes logicas:

Significa, sobretudo, a criagdo — digamos tranquilamente — de
modelos imagindrios (Phantasiebildern) mediante a eliminacio de
um ou vdrios elementos da “realidade”, que tem existido de fato, e
[mediante] a construcio conceitual de um curso dos acontecimentos
modificado em relagdo com uma ou vérias “condigdes”. Portanto,
jd o primeiro passo do juizo histérico — € isto que queremos insistir
aqui—é um processo de abstracio, que se faz através da anélise e do
isolamento conceitual dos componentes do imediatamente dado —
concebido, precisamente, como um complexo de relagdes causais

possiveis — e deve desembocar em uma sintese da conexdo causal
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efetivamente real”. J4 este primeiro passo transforma ao mesmo
tempo a “realidade” dada a fim de converté-la em “fato” histérico,
[em produto do pensamento:] para dizer como Goethe, no “fato”

ja estd incluida a “teoria” (1973, p.159, tradugio nossa — WL 275).

Notemos que Weber propde uma possibilidade de construcio
conceitual, mas com dois usos distintos: a primeira em relagio aos
dados da realidade, e a segunda, como uma modificagio destes dados
da realidade, considerados “essenciais”, em um curso construido
idealmente. Para Weber, os dados da realidade sio uma construgio
intelectual, pois nio € possivel que a realidade seja reproduzida de
modo completo em um sistema conceitual. E importante ressaltar
que o historicamente “dado” é uma construcio intelectual. Pois
se considerarmos o contrdrio, teremos que admitir que as ciéncias
histérico-sociais trabalham com conceitos que funcionam como
hipéstases. Se nos dados ja encontramos o curso dos eventos, apenas
cabe ao cientista relatar estas “forgas” geradoras que conduzem
o processo histérico. Os dados empiricos seriam entdo um saber
inseparavelmente ligado ao préprio devir histérico. Mas, uma vez
que para Weber estas operagdes légicas se estruturam sobre um
recorte da realidade, pois se edificam a partir de uma significagao
importante para o cientista, a histéria ndo possuird causa dnica.
Isso ocorre em virtude do método e da capacidade humana terem
limites para explicar a realidade; pois nio é possivel explici-
la em sua totalidade. Assim, se é necessdrio um saber de ordem
probabilistica, conceitual, é porque o real ¢ infinito em funcio
das suas multiplas determinag¢des. Como o significado nio é dado
diretamente pelo objeto pesquisado, o pesquisador precisa entido
obter uma compreensdo aproximativa da realidade. Logo, como o
mundo empirico é complexo e existe uma profusio de interesses

na compreensio de cada fendmeno cultural, serd preciso, para
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Max Weber, um recurso metodolégico que possibilite teoricamente
produzir uma ordem conceitual para se compreender os fendmenos
estudados de uma determinada singularidade histérica. E em vista
disso, que Weber afirma que o primeiro passo para o juizo de
possibilidade é um processo de abstragdo, para a andlise e isolamento
conceitual do imediatamente dado. Por isso a referéncia de Weber
a frase de Goethe, pois na consideragdo histérica, um “fato” ja estd
modelado como um quadro de pensamento, como uma constru¢io
intelectual que contém uma significagdo prépria, pois estd mediada
pelos principios de sele¢ido e formacio conceitual do pesquisador.
Mas qual € o instrumento metodolégico que possibilita a andlise e
o isolamento do imediatamente dado na metodologia weberiana?

Argumenta Max Weber:

Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuagio unilateral de um ou
vdrios pontos de vista (Gesichtspunkte), e mediante o encadeamento
de grande quantidade de fendmenos zsoladamente dados, difusos
e discretos, que podem ocorrer em maior ou menor nimero ou
mesmo nunca, ¢ que se ordenam segundo os pontos de vista
unilateralmente acentuados, formando um quadro homogéneo de
pensamento (Gedankenbilde) (Weber, 2006, p.73 — WL 191).

Continua Weber:

Tais conceitos sdo configuracdes nas quais construimos relagoes,
pela utilizagdo da categoria da possibilidade objetiva, que a
nossa imagina¢do, formada e orientada segundo a realidade, julga

adequadas (2006, p.77 — WL 194).

Assim, serd o tipo ideal o recurso metodolégico usado

para a andlise e o isolamento conceitual de um fragmento da
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complexa realidade histérica. O propésito metodoldgico weberiano
com o tipo ideal é caracterizar, no interior da infinitude dos
eventos singulares, aqueles aspectos que do ponto de vista do
pesquisador tornam-se significativos. Desse modo, esta maneira
de operar metodologicamente permitird ao cientista enunciar o
que hd de especifico em fenémenos histéricos particulares. Pois
¢ a singularidade de uma determinada caracteriza¢do construida
pelo cientista de um fenémeno histérico particular que auxiliard
na problematiza¢do dos dados empiricos da pesquisa. Portanto,
o conceito de tipo ideal é a conceitualizagio promovida pelo
cientista de um fenémeno social através da exageracdo analitica
de alguns de seus aspectos. Consideramos que essa exageragio
analitica € um dos processos de abstragdo a que Weber se refere,
utilizado para a anilise e isolamento conceitual do imediatamente
dado. Foi preciso, inicialmente, que o historiador isolasse aqueles
aspectos do fendmeno que deveriam se tornar significativos para
o desenvolvimento futuro que lhe interessava. Desta maneira,
Meyer procedeu com a batalha de Maratona ao construir um tipo
ideal do curso “real” e ao analisar as consequéncias decorrentes
para a formacio do mundo ocidental. E Meyer também constréi
mentalmente, a partir de um tipo ideal, o que teria acontecido no
caso da vitéria dos persas. Pois para construir esta possibilidade
histérica, o cientista também langa mao da abstragdo para obter
o isolamento conceitual do imediatamente dado e proceder a sua
anilise. Assim, ao modificar um componente “real” do curso dado,
o historiador ird edificar intelectualmente um curso hipotético com
aqueles elementos resultantes, alterados de determinada maneira,
tornando-os significativos e objetivamente possiveis historicamente.
Mas se o tipo ideal compde duas formas de consideracio histérica, o

que é propriamente o juizo de possibilidade (das Mdglichkeitsurteil) ?
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A definigao do juizo de possibilidade objetiva

Max Weber define o fundamento do juizo de possibilidade

objetiva da seguinte maneira:

O “saber” em que se baseia esse juizo [de possibilidade] para
fundamentar a “significagdo” da batalha de Maratona ¢é, por um
lado, segundo tudo o até aqui exposto, saber de determinados
“fatos” pertencentes a “situacdo histérica” e demonstriveis com
referéncia as fontes (saber “ontolégico”) (ontologisches Wissen), e por
outro, como ja vimos, saber de determinadas regras de experiéncia
reconhecidas, em particular relativas ao modo como os homens

podem reagir em face de situagdes dadas (“saber nomolégico”)

(nomologisches Wissen) (1973, p.161, tradugdo nossa — WL 276).

O saber “nomoldgico” é o saber positivo de determinadas
regras gerais da experiéncia, relacionado ao modo como os homens
podem agir em face de situacdes dadas. Este saber é o conhecimento
das regularidades do acontecer histérico-social. Sdo as conexdes
regulares entre elementos tipicos da realidade empirica. O saber
“ontoldgico”, diz Weber, é o saber sobre determinados fatos
pertencentes 2 situagdo histérica e demonstriveis com referéncia
as fontes. Esse saber é o historicamente “dado” construido por
intermédio de um tipo ideal, que ¢ determinado por miultiplas

relagBes causais possiveis. Continua Weber:

Consideremos agora, contudo, estes “juizos de possibilidade”
(Moglichkeitsurterle) —isto é,as afirmacdes acercadaquilo que “teria”
ocorrido em caso de exclusio ou modificagio de certas condigoes
— com mais detalhes e perguntemos de que modo chegamos

propriamente a eles. Nao pode haver diavida de que em todos os
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casos se procede mediante isolamento e generalizacio, isto é que
decompomos o “dado” em “clementos” até o ponto em que cada um
deles possa ser incluido em uma “regra de experiéncia” e possa ser
estabelecido que resultado “teria sido” esperado, [segundo alguma
regra de experiéncial, de cada um considerado isoladamente, dada
a presenga de outros enquanto “condigdes”. Portanto, o juizo de
“possibilidade”, no sentido em que empregamos esta expressao,
[significa] sempre a referéncia a regras de experiéncia. A categoria
de “possibilidade” ndo se emprega, em consequéncia, em sua
forma negativa, isto é, no sentido de que expresse nosso nio saber
ou nosso saber incompleto em contraposi¢do ao juizo assertérico
ou apodictico; mas ao contrdrio, ela significa aqui a referéncia a
um saber positivo das “regras do acontecer” (Regeln des Geschehens),
a nosso saber “nomolégico”, como se costuma dizer (1973, p.160,
tradugdo nossa — WL 275-276).

O juizo de possibilidade é obtido por meio de isolamento
e generalizagio de um dado, decompondo este em elementos
que podem ser incluidos em regras de experiéncia. Com isto, o
cientista pode estabelecer que resultados deveriam ser esperados
de cada um dos elementos considerados isoladamente, segundo
regras de experiéncia, dada a presenga de determinadas
condicoes na constelagio causal. O juizo de possibilidade, diz
Weber, implica sempre em regras de experiéncia, ou seja, refere-
se a construgio de juizos objetivos de ordem probabilistica sob a
forma de uma relagio adequada entre a causa ¢ o efeito. Trata-se,
portanto, de uma abstragio, de uma constru¢io mental feita pelo
historiador de maneira l6gica para dar sentido ao real. Ao fazer tal
abstra¢io, o historiador edifica mentalmente um curso possivel
dos eventos, determinando suas causas “reais” ou suficientes. O

pesquisador, assim, com base em seus conhecimentos, constréi
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mentalmente o desenvolvimento histérico, eliminando ou
isolando causas, para determinar as significagdes no “vir a ser”
histérico. E por isso que ndo h4 aqui uma oposicio do juizo de
possibilidade ao juizo assertérico e ao juizo apodictico, como se
o primeiro expressasse somente um nao saber, pois a hipdtese
construida intelectualmente pelo pesquisador estd limitada por
um complexo de condigées possiveis, e é utilizada para o controle
metodolégico do curso dos eventos selecionados, que passam a
ser concebidos como efetivamente “reais”. Em relag¢do a defini¢io
de juizo assertdrico e apodictico, aqui os entendemos no sentido

definido pelo Lalande:

ASSERTORICO. Em Kant os juizos assertéricos sdo aqueles
em que a modalidade correspondente a categoria de existéncia
(distinta da necessidade). Sao os juizos verdadeiros de fato, mas

nio necessérios; aquilo a que se chama verdades de fato (Lalande,
1999, p.93).

Portanto, assertérico é o juizo cuja afirmacio ou negacio
refere-se a algo existente, como, por exemplo: “este prédio tem trés
andares”. “APODICTICO. Necessério, em 0posi¢ao ao assertorico e
ao problemitico” (Lalande, 1999, p.78). Por conseguinte, apodictico
€ 0 juizo que se refere a algo cujo contrario ndo pode ser pensado,
por exemplo, “2+2=4". Em rela¢io ao juizo de possibilidade,

argumenta M. Seneda:

A categoria de possibilidade diz respeito a forma dos juizos
‘o - L . .
problemdticos e indica a ligagdo entre dois conceitos como
meramente pensivel pelo intelecto e sua correspondéncia a um

objeto como meramente possivel (2008, p.108).
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Os juizos problemiticos sdo os juizos cuja afirmagdo ou negagio
¢ considerada como possivel. Por exemplo: “é possivel que a alma
humana seja imortal”, ou seja, Weber fundamenta os juizos histéricos a
partir dos juizos problemadticos, pensados no interior de uma operagao
l6gico-metodolégica denominada possibilidade objetiva. Mas estes
juizos probleméticos ndo se referem a uma possibilidade qualquer de
um curso de um evento selecionado por Weber. Pois, tanto a explica¢io
quanto a compreensdo consistem na determinagio e limitagio das
possibilidades do evento. Nio se trata aqui de mero exercicio intelectual,
mas da possibilidade objetiva de um curso dos eventos. Ou seja, a
hipétese imaginada pelo cientista em relagio as regras de experiéncia
deve ser, necessariamente, possivel para a validagio dos dados “reais”
escolhidos. Se ela nio for, o curso “real” construido pelo pesquisador
ndo poderi ser considerado objetivamente vélido. Pois, aparentemente,
ndo hi dividas de que ocorreu a morte de César ou de que Cristévao
Colombo atravessou o Atlintico para chegar 8 América. A questio aqui
€ quando o cientista se pergunta pelas causas de tais acontecimentos no
conhecimento histérico, pois essas ndo sao evidentes na imediatidade
dos dados selecionados. Visto que a significacio da configuracio
de um fendmeno cultural e a causa dessa significagio pressupde
na metodologia weberiana a relagio do pesquisador com ideias de
valor presentes em sua vivéncia. Diante disso, a vivéncia delimita
metodologicamente, para Weber, a descri¢do factual dos fendmenos
culturais. Portanto, tanto a complexidade do empirico, inabarcdvel em
sua totalidade, quanto a vivéncia do pesquisador, considerada como
um modo de selegio do empiricamente dado, impedem que se conceba
teoricamente classificagbes genéricas com o propdsito de explicar a
causalidade nos fendémenos culturais.

E importante ressaltar, que hd alguns comentadores que
identificam o juizo de possibilidade em Weber como um juizo

condicional ou hipotético. Esses autores argumentam que a
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possibilidade objetiva é um tipo de proposi¢do contrafactual (Se B,

entio Q). Sobre isso aponta H. L. Saint-Pierre:

A forma légica da categoria de possibilidade objetiva é o que se
conhece em légica por enunciado contrafactual. Este, por sua vez,
tem a forma de um enunciado condicional material, no qual o
antecedente é reconhecidamente falso. Recordemos que a estrutura
do condicional material é da forma: ‘Se... entdo...’, onde a proposi¢io
que segue ao ‘Se’ é chamada de antecedente, e a que segue ao ‘entdo’ é
chamada de conseqiiente. O valor de verdade do enunciado depende
dos valores de verdade atribuidos ao antecedente e ao conseqiiente.
O condicional serd verdadeiro se o conseqiiente for verdadeiro ou o
antecedente falso. Se um condicional é verdadeiro e seu antecedente
também ¢é verdadeiro, seu conseqiiente serd necessariamente
verdadeiro. Diferentemente, se o antecedente € falso ¢ o condicional
é verdadeiro, o conseqiliente pode ser verdadeiro ou falso, e isto é
indetermindvel. E é exatamente este o caso da possibilidade objetiva,
pois ao negar ou modificar algumas das causas possiveis, falsecamos

o antecedente, tornando o conseqiiente indeterminado (1990, p.14).

F. Ringer define o uso do raciocinio contrafactual na anilise

causal weberiana da seguinte maneira:

A questdo do raciocinio contrafactual, para Weber, é a escolha e
classifica¢do hipotéticas de causas possiveis. Escolha e classificagio
ocorrem no contexto de reflexdes parcialmente contrafactuais sobre
possiveis cursos de acontecimentos, caminhos de desenvolvimento

histérico mais ou menos provaveis a luz das possiveis causas em
aprego (2004, p.78).’

7 Para melhor conhecimento da possibilidade objetiva como juizo condicional, cf.
F. Ringer (2004).
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No entanto, para qualquer andlise l6gica que se faga
do juizo de possibilidade, ao construir um saber histérico,
o pesquisador, na metodologia weberiana, edifica um curso
irreal dos eventos para entender seu curso “real”. Deste modo,
enquanto o conceito de tipo ideal é utilizado para a caracterizacio
dos dados do mundo empirico a partir dos dados modificados
em pensamento, o juizo de possibilidade é utilizado para a
substitui¢io intelectual de um ou mais dados selecionados pelo
cientista, de acordo com seu interesse cognitivo. Em vista disso,
consideramos, portanto, que o tipo ideal pode ser utilizado na
composi¢do de duas ordens de considerac¢do histdrica: para o
saber de experiéncia nomolégico e para o saber ontolégico. E
por isso que Weber afirma que os conceitos edificados como
tipos ideais podem ser também apreendidos como uma “[...]
constru¢do de relacdes que para a nossa imaginagdo parecem
bem-fundadas e, portanto, ‘objetivamente possiveis’, ¢ que para
nosso saber nomolégico (nomologischen) parecem adequadas”
(Weber, 2006, p.75 — WL 192). Ou seja, fundamentado nessas
“configuracdes” tipicas, pode-se, para Weber, fixar teoricamente
a possibilidade de nexos causais entre os fenémenos, que em
conformidade com as regras gerais da experiéncia, o cientista
julga como adequados. Assim, enquanto uma operagio légica
se refere 2 caracterizacdo dos dados empiricos, a outra se destina
a alteragio, em pensamento, de um componente selecionado
pelo historiador dentre esses dados empiricos, de tal modo
que se possa julgar sua consequéncia para o curso dos eventos
imaginado mediante sua relagdo com regras de experiéncia.
E por isso que Weber diz que, “[...] a ‘possibilidade’ ¢ uma
categoria ‘formativa’, isto é, que entra em fun¢do no modo
em que determina a selegio dos membros causais acolhidos na
exposicdo histérica” (1973, p.155, tradugio nossa — WL 270).
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Desse modo, a categoria da “possibilidade” ndo é empregada em
Weber em seu sentido negativo, expressando um nio saber ou
um saber incompleto. Ela implica um saber positivo acerca das
“regras do acontecer”, o nosso saber “nomolégico”. Acerca do
sentido negativo da possibilidade, Weber apresenta o exemplo
de um trem que passa numa estagio. Quando alguém pergunta
se um trem passou na esta¢do ¢ tem como resposta “é possivel”,
isto demonstra um nio saber. Implica na comprovacio de que
essa pessoa ndo conhece subjetivamente nenhum fato que diga
o contrdrio, mas também nio pode afirmar que o trem passou.
Trata-se de um “nao saber”.

Isto é diferente do que ocorre quando Eduard Meyer propde
um desenvolvimento diferente para o ocidente caso os persas
tivessem ganhado a batalha de Maratona. Pois quando Meyer julga
que seria possivel, a partir de certas condi¢des, um desenvolvimento
teocratico-religioso entre os gregos, ele o faz em concordincia
com elementos definidos e que estdo objetivamente presentes
no fenémeno estudado. Esses elementos, se fossem alterados em
pensamento nas respectivas cadeias causais, resultariam em um
curso provavelmente diferente dos acontecimentos de acordo
com as regras de experiéncia. Portanto, a auséncia ou mudanga
de um componente ontoldgico, pode alterar um curso de eventos
construidos nomologicamente. Consequentemente, como a
possibilidade objetiva se refere sempre as regras de experiéncia
que serdo aplicadas a determinadas condigdes, ela nio poderd
ser considerada um “nio saber”. O conhecimento nomolégico,
portanto, é “[...] utilizado instrumentalmente, como critério para
a autenticagdo das possibilidades objetivas” (Abbagnano, 2000,
p-190). Por isso, se Meyer tivesse que demonstrar a “significa¢io”
da batalha de Maratona, caso ela fosse questionada, deveria entio,

segundo Weber:
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[...] decompor aquela “situagio” em scus elementos até o
ponto em que nossa “imaginacio” pudesse aplicar a este
saber “ontoldgico”, nosso saber de experiéncia “nomoldgico”,
extraido da prépria praxis da vida e do conhecimento do modo
como comportam os outros seres humanos, e pudesse julgar
positivamente, a seguir, que a ac¢do reciproca daqueles fatos —
sob condigdes concebidas como modificadas de determinado
modo — “pode” produzir o resultado cuja “possibilidade objetiva”
se afirma. Isto significa apenas que, se ndés “pensdssemos” este
resultado como factualmente ocorrido, reconheceriamos aqueles
fatos, concebidos como modificados daquele modo, como “causas

suficientes”. (1973, p.161, tradugio nossa — WL 277).

Notemos que a especificidade do conceito de possibilidade
objetiva implica na utilizagdo, por parte do cientista, de seu saber
de experiéncia nomolégico, que aplicado ao seu saber ontolégico,
auxiliard na constru¢do em pensamento de um tipo ideal do curso
provéavel dos eventos. O pesquisador, com base nessa substituigio
de componentes da cadeia causal, referindo-se as determinadas
condigbes objetivas, julga positivamente se essa imaginagido do
curso dos acontecimentos estabelecida com um determinado nexo
causal, teria uma contribuigio “efetiva” ou nio para a explicagio
do desenvolvimento do evento que lhe interessa cognitivamente.
Recordemos que nio se trata aqui de mero exercicio intelectual,
mas da possibilidade objetiva de um curso dos eventos. Portanto, a
hipétese construida intelectualmente pelo pesquisador em relagio
as regras de experiéncia deve ser necessariamente possivel para
a validacdo dos dados “reais” escolhidos. Se ela nio for, o curso
“real” construido pelo pesquisador ndo poderd ser considerado

objetivamente vilido.
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Os graus do juizo de possibilidade objetiva:

a causa “adequada” e a causa “acidental”

O juizo de possibilidade objetiva permite, portanto, avaliar a
probabilidade de uma causa favorecer ou nio ao surgimento de um
fato real. Essa imputa¢do é um procedimento realizado em uma
série de graus que estdo entre dois casos limites: a causa “adequada”
(die adiquate Verursachung) e a causa “acidental” (die zufilliger
Verursachung). Para esclarecermos esses dois casos limites, vejamos

o seguinte exemplo:

Suponhamos que havia um parafuso enferrujado e frigil em uma
carruagem que quebrou quando o condutor a langou dentro de
uma vala. Vamos ainda supor que um especialista descobriu
que, se o parafuso fosse robusto, a carruagem nao teria tombado
quando o motorista langou-a na vala, mesmo levando-se em conta
a sua embriaguez. Nesse caso, dirfamos que nio foi a embriaguez
do motorista que aumentou a probabilidade do acidente, mas a
fragilidade do parafuso enferrujado e que, em consequéncia,
o parafuso (ou melhor, a pessoa responsivel por ele) é a ser
considerada como a causa adequada do evento. Portanto, um
aumento de informacdes sobre as condicbes envolvidas podem
mudar a nossa convicgdo sobre a causa adequada. (Heidelberger,

2010, p.258, tradugio nossa).

Observemos que, para formularmos a adequacdo de uma
causa, ¢ preciso utilizar nosso saber de experiéncia nomolégico.
Pois, sabemos que dirigir embriagado pode ser causa de acidentes,
mas nio necessariamente de um tombamento de uma carruagem.
Para imputarmos a causa do acidente é preciso conhecer as

condicoes nas quais se deu o evento e apreciar as circunstancias
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que possivelmente o agente conhecia. Se o motorista assumiu
a tarefa deconduzir o passageiro, desconhecendo o péssimo
estado de conservagio do parafuso, mesmo estando bébado, tal
condicio ndo pode ser responsabilizada como causa adequada
do tombamento do carro, mas deve ser vista como uma causa
acidental, nio determinante para a queda da carruagem. Neste
caso, a falta de manuten¢do da empresa seria a causa adequada
para o evento, pois sabemos, por regras de experiéncia, que
pegas avariadas podem dar ocasido a acidentes. Conforme afirma
Heidelberger, “[...] ‘dirigir um carro’ e ‘dirigir um carro com um
parafuso perigosamente enferrujado’ faz diferenca!” (2010, p.258,
tradugdo nossa). Verifica-se, portanto, que a adequagio de uma
causa a seus efeitos s6 pode ser justificada se for relacionada ao
conhecimento das regras de experiéncia por parte do pesquisador.
A gradacido entre a causa adequada e a causa acidental, apoia-
se, assim, em principios que sdo empregados na anilise l6gica do

“célculo de probabilidades”. Esclarece Weber:

O juizo de “possibilidade” objetiva admite, pois, por esséncia,
gradagoes (Gradabstufungen), e, apoiando-se em principios que
sdo empregados na andlise 16gica do “cdlculo de probabilidades”,
. P A
é possivel representar a relagdo lbgica concebendo aqueles
componentes causais, a cujo resultado “possivel” se refere o juizo,
como isolados e contrapostos a respeito de todas as demais condigdes
concebiveis em geral que mantém com eles uma acio reciproca,
e inquirindo de que modo o circulo de todas aquelas condigoes,
mediante cujo acréscimo esses componentes causais pensados
como isolados resultaram “adequados” para provocar o resultado
“possivel”| se relaciona com o circulo de todas as outras condicoes,
. - L - . € e »
mediante cujo acréscimo elas ndo o teriam “previsivelmente
provocado (1973, p.168, tradu¢io nossa — WL 284).
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Quando um fendmeno presente em uma constelacio causal
nio contribui para o desenlace do fato, podendo com isso ser
excluido da anilise, torna-se uma causa acidental. Sua presenga
ou auséncia, por hipétese, nio interfere na constelagido causal,
ou seja, ele nio colabora significativamente na produg¢io do fato
considerado. Entretanto, se um acontecimento é avaliado como
causa adequada, ele se torna imprescindivel no conjunto de
condigbes que produzirio o fato a ser explicado. O acontecimento
construido pelo cientista como causa adequada é que permitird o
estabelecimento dos nexos causais “decisivos” para a produgio do
suposto fato histérico. A compara¢io entre o processo hipotético
construido pelo pesquisador e o processo “real” permite estabelecer
a importincia causal de certo elemento com relagdo ao fato a ser
explicado. Para exemplificar o conceito de causa acidental, Weber
analisa a revolu¢io de marco de 1848 em Berlim. A anilise se atém
aos disparos efetuados em meio a multidio reunida nas portas
do paldcio, que teria sido o estopim dos acontecimentos que se
sucederam. Trata-se de saber se a revolta teria sido deflagrada sem
aqueles disparos. Se ndo tivessem sido efetuados os disparos, teria
havido a insurreicio? Caso a revolta ndo possa ser pensada sem os
disparos, tais disparos sdo “causa adequada” da revolucdo de marco
de 1848 em Berlim. Se a revolugio for pensada como inevitdvel (sem
a ocorréncia dos disparos), dadas as circunstincias sociais e politicas
em que se encontrava a Alemanha, os disparos sio considerados
como uma “causa acidental”. O advento da revoluc¢io, pensado a
partir da possibilidade objetiva mediante a eliminagio dos disparos,
permite ao cientista construir a imputagio de que estes sdo causa
acidental daquela, ndo alterando seu curso “real”. Mas lembremos
de que para Weber existe uma multiplicidade de causas em jogo, e
neste caso, a causa acidental é entendida como nio determinante

para o surgimento do fato, mas isso ocorre dentro do complexo de
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condi¢des selecionado pelo pesquisador. Assim, a determinag¢io do
grau de adequacio ou acidentalidade de uma causa permite precisar
a probabilidade de um evento em um acontecimento histérico do

ponto de vista causal.
O controle da interpretagdo compreensiva do sentido

Portanto, nao podemos considerar que a operacio légico-
metodolégica da possibilidade objetiva seja um mero registro do

previamente dado, mas representa, sobretudo:

[..] nio apenas uma formagdo conceitual categorialmente
constituida, mas também, de fato, recebe sua validade somente
enquanto transferimos (hinzubringen) para a realidade “dada” todo
o repertério de nosso saber de experiéncia “nomolégico (Weber,

1973, p.161 — WL 277).

Por isso a possibilidade objetiva é um saber positivo das
regras do acontecer. Ao questionar se o desenvolvimento de um
fato histérico real tivesse sido outro, como na batalha de Maratona,
nio se demonstra o que necessariamente aconteceria de fato.
Todavia, esta hipétese ndo é um nao saber. Sdo suposicoes baseadas
no conhecimento das circunstincias estudadas pelo historiador,
que auxiliam na construgdo das hipéteses causais possiveis para o
desenvolvimento do fato analisado. Deste modo, Weber quer expor
a importincia das estruturas lgicas do conhecimento, nio o curso
psicolégico da origem de um conhecimento cientifico. Ou seja,
Weber nio estd preocupado em desvendar a origem de um interesse
histérico, mas em fundamentar uma estrutura légico-metodoldgica
paraacorrecdo do curso histérico “real” construido pelo pesquisador.

A reflexo cientifica, portanto, ird diferir da vivéncia do pesquisador,
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pois em caso de haver algum questionamento, serd necessirio o
pesquisador demonstrar a validade desse conhecimento produzido,
dessa compreensdo interpretativa do sentido, por meio de uma
estrutura légica que garanta sua corre¢do. Portanto, para Weber, e
é isso que queremos salientar aqui, é fundamental o afastamento
entre a origem psicoldgica de um saber e sua fundamentagio 16gico-
metodolégica. A vivéncia do historiador e a forma de exposi¢do
literdria do conhecimento, por exemplo, nio garantem a corre¢io
légica dos resultados apresentados. Assim, a vivéncia do cientista
e o prazer individual proporcionado por uma leitura histérica nio
certificam a pesquisa cientifica como objetivamente vélida. Em

relagio ao nosso argumento, esclarece F. Ringer:

Em sua critica de Eduard Meyer, Weber recomenda aos historiadores
profissionais que nio confundam a génese com a justificagio de
interpretacdes ou explicagdes particulares. Reconhece que eles podem
depender de seu “tato” e “intui¢do” para reconstruir o passado
b
“compreender” os agentes histéricos recorrendo diretamente a sua
experiéncia pessoal. Ao escrever suas narrativas, ademais, tentardo
) R .
evocar o cardter total de pessoas e situagoes reais a fim de dar aos
leitores uma sensagdo de “revivescéncia” de um mundo histérico.
Weber nio repudiava esses aspectos da pratica histérica, mas
salientava que os matemdticos e cientistas da natureza também
podem ser inspirados por intuigdes a principio insubstanciais.
Como quer que seja, insistia em separar as origens psicoldgicas das
percepcdes histéricas, juntamente com suas representagdes literarias,
da “estrutura l6gica da cognicio” e da “validade” das instAncias
causais a respeito do passado (2004, p.80).
Z, . A . L, .
E por isso que, na auséncia de um controle metodolégico

quc a remeta ao curso efetivo dO evento, a COD’IPI’CCHS?IO
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interpretativa ficard sem um referencial empirico que lhe confira
alguma validade. Logo, a validade, para Weber, é garantida de
dois modos: pelo uso de um instrumento 16gico-metodolégico
(possibilidade objetiva) e pela confrontagio do saber construido
com as regras de experiéncia. Na metodologia weberiana, a
causalidade serd sempre adequada quanto ao sentido construido
em pensamento, portanto, de cardter necessariamente
hipotético. Mas isto nio significa que estas hipéteses nio
possam ser causalmente adequadas e vdlidas objetivamente para
o curso empiricamente constatado da agio. Portanto, é com o
conhecimento e a modificacio de determinadas circunstincias
de um evento, relacionadas a regras de experiéncia, que o
pesquisador verifica se aquela causa singular selecionada é ou
nio condi¢io adequada para uma conexio de sentido de um
acontecimento. Pois, é mediante um curso ideal, construido
de determinado modo, que o pesquisador estabelecerd aquela
singularidade selecionada e compreendida interpretativamente
como o curso efetivo do evento. Desse modo, é a possibilidade
objetiva de realizagio de conexdes de sentidos causais que
auxilia o pesquisador a fixar o curso “real” construido a partir
de um tipo ideal. Esse estabelecimento de um curso tipico
ideal pode ser considerado como uma possivel prova empirica
das determinag¢des metodologicamente construidas do curso
constatado da acdo. Pois a atribuicdo causal por parte do
pesquisador de determinados efeitos a causas singulares, nao
pode, para Weber, ser construida sem o conhecimento a respeito
das conexdes regulares do modo como os homens podem agir
em face de situagdes dadas. Por isso, afirmamos que, para Weber,
o escopo légico-metodolégico da conexdo de sentido causal,
edificada com base no conceito de possibilidade objetiva, ¢ o

controle da interpretagdo compreensiva do sentido.
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Conclusao

Nossa argumentagdo procurou analisar como o pesquisador,
na proposta metodolégica weberiana, mediante um juizo histérico,
estabelece um curso idealmente construido de eventos, que ao ser
modificado de determinada maneira, proporcionard a imputagio
de componentes singulares, por meio do exame de se eles foram
ou nio causalmente significativos para o desenvolvimento de um
fendmeno histérico. Buscamos refletir, portanto, sobre a operagio
l6gico-metodoldgica que auxiliard o pesquisador, para Max Weber,
quando € necessdrio apresentar um juizo sobre a significagdo
histérica ou nio de um componente singular. No entanto, dada a
especificidade do interesse histérico do cientista e a complexidade do
mundo empirico, a imputacio causal mediante um juizo histérico,
para Weber, serd executada em um processo de pensamento que
contém uma série de abstragdes. Desse modo, ponderamos acerca
de como pode ser estabelecida a relagio causal entre elementos que
devem ser determinados em meio a uma infinidade inesgotivel de
eventos. Com esse objetivo, expomos como o juizo de possibilidade
objetiva admite imputar a probabilidade de uma causa favorecer
ou ndo o surgimento de um fato real. Depois dessa argumentagao,
consideramos o conceito de possibilidade objetiva como
instrumento metodolégico para a correcio de erros do compreender
interpretativamente, isto é, como um controle da interpretag¢io

compreensiva do sentido.
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Uma leitura equivoca de Jellinek: Weber e
a elaboracao da nocao de tipo ideal

Marcos César Seneda

Apresentagio do problema:

a divida de Weber com Jellinek

texto sobre “A ‘objetividade’ do conhecimento nas
ciéncias sociais”, escrito por Weber, em 1904, como marco da
reorientagdo editorial da revista Arquivo para a ciéncia social e a
politica social, contém a formula¢do de um importante instrumento
metodolégico de investigacio da realidade empirica, cujo acervo
cognitivo passou a ser conhecido desde entdo como a teoria dos
tipos ideais.

Conquanto Weber manifestasse intensa expectativa na
fecundidade heuristica dessa ferramenta metodoldgica, ndo houve,
por parte da recepcio critica, o entendimento de que ele a tivesse
utilizado de modo uniforme na composi¢cio posterior de sua
multifacetada obra (por exemplo, U. Kuckartz, 1991; ou ainda H.
H. Bruun; S. Whimster, 2012). Muito menos houve convergéncia
da recepgio critica acerca do problema que estaria na origem dessas
reflexdes, tendo alguns autores entendido que Weber estaria se
posicionando em relagdo a Rickert (por exemplo, T. Burger, 1976),

e outros que ele estaria se valendo de outras fontes, como, por
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exemplo, Helmholtz (hipétese inusitada sustentada recentemente
por G. Wagner; C. Hirpfer, 2014).!

Um dos lendérios mal-entendidos sobre o texto refere-se a
cunhagem do termo tipo ideal, cujo uso recorrente Weber inaugurou
na discussio metodolégica das ciéncias sociais, sem jamais
assumir publicamente sua inteira paternidade. No texto sobre “A
‘objetividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais”, publicado em
1904, Weber nido faz uma dnica mengio a origem ou fonte dessa
importante no¢io, mas, em carta a Rickert, de 14 de junho de 1904,
nomeia Jellinek como primeiro a utilizd-la, como se ambos tivessem
recorrido s mesmas acepgdes com o intuito de alcancar os mesmos
desejados efeitos com sua aplicagio metodolégica. Marianne Weber
(1984), conhecedora da obra do marido, foi a primeira a divulgar
essa informagio, quando redigiu extensa obra descrevendo seu
percurso biogréfico e avaliando sua marcante presenga intelectual.
Dispondo entio das cartas do marido, frisou com seguranca essa
divida de Weber com Jellinek, que a muitos poderia ter passado
despercebida, dado o siléncio de Weber, no texto em questio, sobre
a filiagao conceitual do termo.

O escopo principal do presente texto ¢é avaliar essa
declaracio de Marianne Weber, que teve um efeito domind,
repercutindo em muitos comentarios criticos sobre a obra de Max
Weber. Mas nossa questdo principal nio se refere meramente a

atribui¢io possivel do termo, mas muito mais as implicagdes

'O texto de G. Wagner e C. Hirper chegou a nossas mios no momento em que
ja estdvamos na fase de conclusdo deste trabalho. H4 nesse texto um breve, mas
objetivo retrato da posi¢io de Jellinek (G. Wagner; C. Hirpfer, 2014, p.219-220), a
partir do qual os autores concluem que Weber ndo poderia ter retirado de Jellinek
a no¢io de tipo ideal. Mas niao hd nenhuma comparacio sistemdtica entre as
posi¢oes de Jellinek e Weber, o que dificulta uma avaliagdo clara sobre a radical
distdncia epistemoldgica que separa esses dois autores. Essa comparacio ¢ um dos
objetivos principais do nosso texto.
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que essa atribui¢do poderia ter para uma leitura das obras de
Weber. Por um lado, se o texto de Weber fosse lido a partir
da obra de Jellinek, suas inteng¢des ficariam completamente
distorcidas. Por outro lado, caso pudéssemos, a partir do texto
de Jellinek, compreender o que Weber nio poderia ter dito sobre
os tipos ideais, talvez os recursos heuristicos das construgdes
tipico-ideais pudessem ficar muito mais explicitos do que em
sua versdo positiva que Weber nos deu a conhecer no texto de
1904. Por 1sso optamos, como estratégia expositiva, por uma
explanagio do quid pro quo gerado pela carta de Weber a Rickert;
pela explicitagio da posi¢do de Jellinek acerca das nogoes de tipo
ideal e tipo empirico;® e pela comparacio entre as posicoes de
Weber e Jellinek no tocante a no¢io de tipo ideal. Desse modo,
salientando o que Weber nio poderia ter dito, pretendemos
esclarecer de modo mais rigoroso o que Weber teria querido
propor com o texto sobre “A ‘objetividade’ do conhecimento nas

ciéncias sociais”.

?H4 uma se¢io inteira desse texto dedicada a explicitagio da proposta metodolégica
de Georg Jellinek, mas ndo demos o mesmo tratamento ao texto supracitado de
Max Weber. Assim procedemos por dois motivos. Por um lado, porque nio hi
tradugio em lingua portuguesa da obra de Jellinek, Allgemeine Staatslelehre
(1914, [1900']), o que contribui para manté-la distante do leitor brasileiro. Por
isso, consideramos importante apresentar a reflexdo de Jellinek de modo coerente
¢ sistemdtico antes de proceder a alguma comparacio. Salientamos que todas
as traducdes desse texto aqui apresentadas sdo nossas. Por outro lado, o texto de
Weber sobre “A ‘objetividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais” tem presenga
quase obrigatéria em qualquer curriculo das humanidades, estando disponivel em
uma esmerada tradug¢io (2006), com aparato de estudo, aos cuidados de Gabriel
Cohn. Nesse caso, tomamos por pressuposto o fato de que o leitor teria acesso ao
texto ¢ familiaridade com a reflexdo metodolégica de Weber. Também nos valemos
dessa tradugio, com duas exce¢des que assinalamos nas passagens que traduzimos.
Assim, nas citacoes dessa obra, vem primeiro a referéncia a paginacio da tradugio
brasileira, ¢ a seguir assinala-se a indicacdo da pdgina no texto original.
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Excurso pertinente a questao: um mal-entendido

disseminado por Marianne Weber e assinado por Weber

Para avaliar a posicio de Weber, tomemos a discussdo
metodolégica de Jellinek como um programa de pesquisa e
examinemos as dividas que Weber pode assumir em relagio a esse
texto. Dentre as pessoas que assinalam essas dividas, destacamos
Marianne Weber, que exibe acurado conhecimento da obra

metodolégica de Weber e afirma o seguinte:

Tais tipos de conceitos gerais, empregados em toda histéria, Weber
os nomeia “tipos ideais” (“Idealtypen”) — uma expressdo que ji
utilizara Georg Jellinek em sua Teoria Geral do Estado [Allgemeine
Staatslelehre — cujo primeiro volume foi publicado em 1900]
no mesmo sentido que depois dele Weber empregou. A saber,

determinados processos e relacoes da vida histdrica sio reunidos

em um cosmos em si nio contraditério de conexdes excogitadas

(gedachter Zusammenhinge),® “o qual, do modo como ele ¢

pensado, nio existe em lugar algum, mas é uma utopia (Utopie)”

(M. Weber, 1984, p.327).

3 A parte sublinhada, com excegdo da conjugagio do verbo na voz passiva, ¢ também
uma citagdo do texto de Weber sobre a “objetividade”, aqui sob exame, numa passagem
em que ele afirma que “esse quadro de pensamento unifica determinadas relagoes e
processos da vida histdrica em um cosmos em si ndo contraditdrio de conexées excogitadas”
(“Dieses Gedankenbild vereinigt bestimmte Beziehungen und Vorginge des historischen
Lebens zu einem in sich widerspruchslosen Kosmos gedachter Zusammenhinge” — 1985,
WL 190, tradugio nossa). Isso mostra, por um lado, a inten¢io de Marianne Weber
de, com as palavras do préprio Weber, tentar explicitar a vinculagio de Weber com a
teoria dos tipos ideais de Jellinek. E essa explicitagdo também revela, por outro lado, o
quanto cla estava equivocadamente convicta de que Weber de fato tivesse uma divida
metodoldgica a ser saldada com Jellinek.
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Marianne Weber aponta, nessa curta passagem, duas
questdes centrais. Primeiramente, destaca o fato da precedéncia
do uso por Jellinek, que formula esse recurso metodolégico de
modo explicito e intencional. Em segundo lugar, Marianne Weber
sustenta que Jellinek empregou esse recurso com o mesmo sentido
que Weber lhe conferiu posteriormente. A primeira observagio,
sobre a precedéncia de uso por parte de Jellinek, ndo parece
requerer exame mais pormenorizado. J4 a segunda questio, sobre a
homologia do uso dessa construgio, parece exigir um exame atento,
j4 que estd em jogo uma suposta contribuigio impar de Max Weber
para a metodologia das ciéncias humanas. Pois, por um lado, da
precedéncia do uso de um mesmo conceito ndo decorre qualquer
homologia de sentido no seu emprego; por outro lado, Weber ¢é
prédigo na apropriagio de conceitos, cuja aplicagio nio faz jus as
intengdes originais de quem inicialmente os elaborou.

Para examinar a segunda questdo, retomemos a carta citada
acima, porque ela é fulcro de um mal-entendido disseminado
por Marianne Weber, mas de cuja configuracio Weber nio parece
poder estar isento. Marianne Weber deve ter sido a primeira pessoa
a tragar explicitamente essa relagio entre o emprego do conceito
de tipo ideal feito por Weber e Jellinek. Acerca disso, H. H. Bruun
cita a carta de Weber a Rickert de 14 de junho de 1904, que seria o

nicleo do mal-entendido. Nela, Weber afirma:

Eu a nomeei [a nogdo de tipo ideal] do mesmo modo como na
linguagem corrente se fala de “caso limite ideal”, “pureza ideal” de
um processo tipico, “construcio ideal”, etc., sem com isso significar
um dever-ser (ein Sein-sollendes), alids, como aquilo que Jellinek
([na] Teoria Geral do Estado) nomeia “tipo ideal”, como [algo
que] é pensado perfeitamente apenas em sentido l6gico, nio como
protétipo (Vorbild) (Weber apud H. H. Bruun, 1972, p.209).
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H. H. Brunn faz um conciso, mas elucidativo relato desse
quid pro quo (1972, p.209-210), apontando que pode ter havido
ndo simplesmente uma m4 leitura de Mariane Weber ao examinar
a terminologia empregada por Weber, mas inclusive (se é que isso
é possivel, e parece ter sido) uma md interpretagdio do préprio
Weber em relacdo a terminologia utilizada por Jellinek. Esse mal-
entendido, portanto, sobreviveu em virtude do efetivo lastro que
lhe dd sustentagdo. H. H. Bruun sugere, verossimilmente, que
Marianne Weber devia ter também a disposi¢do as cartas do marido
no momento em que escreveu sua biografia, e que “[...] desse modo,
esse erro pode ter sido sorrateiramente acolhido, sendo repetido
pelos comentadores subsequentes” (H. H. Bruun, 1972, p.210). E
esse lastro, avolumado pelos comentadores, que permitiu que esse
mal-entendido sobrevivesse, sempre se apresentando como um
emaranhado de dificil solu¢io. Em outro texto, escrito junto com
Sam Whimster para servir de introducio a uma traducio dos escritos
metodoldgicos de Max Weber, H. H. Bruun retoma os principais
passos desse quid pro quo, colocando a referida carta a Rickert,
traduzida, no apéndice 2 obra. Em tom mais simples e direto, ambos
afirmam acerca disso: “Ele [Weber] emprestou o termo de Jellinek,
pensando (erroneamente) que Jellinek ndo o usou normativamente”
(H. H. Bruun; S. Whimster, 2012, p.XXIV). Isso € correto, Jellinek
nio somente o usou de modo normativo, mas ainda fez uma distin¢ao
entre tipos ideais e tipos empiricos, com o intuito explicito de criticar
a nog¢do de dever ser embutida pela tradi¢io da filosofia politica em
certos conceitos, cujo uso Jellinek identificou perspicazmente como
normativo e designou apropriadamente como tipico-ideal. E notavel,
senio espantoso, que Weber nio tenha se dado conta do quanto a sua
interpretagdo se distancia daquela de Jellinek na caracterizacio dos
tipos ideais, a ponto de frisar, na carta a Rickert acima citada, a sua

inteng¢do de usar essa terminologia “apenas em sentido 16gico”, “sem

206 * Marcos César Seneda



com isso significar um dever-ser (ein Sein- sollendes)”, tratando-a
“como aquilo que Jellinek [..] nomeia ‘tipo ideal’” (Weber apud
H. H. Bruun, 1972, p.209). Justamente a nota que Jellinek acusa
presente no conceito que nomeia tipo ideal, ou seja, uma orientagdo
teleoldgica saliente, marcada por uma nocio de dever ser que seria
imprépria para a investigacio empirica, é exatamente a nota que
Weber afirma ali estar ausente.*

Retomando o fio condutor do argumento inicial,
consideramos assentado o fato de que Jellinek foi o primeiro a
cunhar cuidadosamente o termo a partir do legado do pensamento
politico, mas julgamos importante, por conseguinte, examinar
em pormenor a posi¢ao de Jellinek, a fim de explicitar tanto a
originalidade de Jellinek quanto a de Weber, e com vistas a exibir
a distAncia epistemolégica que separa os dois autores. E isso que

passamos a fazer agora.

Jellinek e a reavaliagio dos recursos
metodoldgicos legados pela filosofia politica

Organizaremos a exposi¢io da reflexdo de Jellinek em trés
tépicos: a posicdo que lhe poderia ser assinalada na Methodenstreit
(debate metodolégico); sua circunscrigio e critica da nogdo de tipo
ideal; e 0 modo como propde a elaboracio e a aplicagdo da nogido
de tipo empirico.

Em primeiro lugar, tentemos circunscrever a posi¢ao de

Jellinek no interior do debate metodolégico. O problema designado

* De fato, a nota do dever ser pode estar presente ou ausente da nogdo de tipo ideal,
sem que isso implique algum emprego contraditério do conceito. Weber ressalta,
com muita consciéncia, que ao fazer uso dessa nocio, dela deve-se eliminar
qualquer orientagdo normativa. O problema entio surge porque Weber diz estar
de acordo com Jellinek justamente acerca de um expediente metodolégico em
relagdo ao qual a posi¢do de Jellinek é contrdria a de Weber.
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pelo termo tipo ideal — e aqui h4 total sintonia com Weber — fi-lo
corresponder inicialmente a uma fung¢io metodoldgica. No inicio
do segundo capitulo, “A metodologia da Teoria do Estado (Die
Methodik der Staatslehre)”, Jellinek afirma: “Quem hoje lide com
a investigagdo dos problemas sociais fundamentais, se defronta de
modo imediato e saliente com a auséncia de uma aguardada teoria
de método em profundidade” (1914, p.25). Isso traduz a eminente
preocupagio metodolégica de Jellinek, que nao se configura como
um interesse epistemoldgico geral, mas restringe-se a um interesse
— bem ao gosto weberiano — por possiveis construgdes cognitivas
que auxiliem na elaboragdo especifica de uma Teoria Geral do
Estado. Assim, por um lado, Jellinek pode ser enquadrado como um
participante do debate sobre o método (Methodenstreit), mas jamais
chega a fazer consideracdes gerais sobre o método das ciéncias da
cultura, exibindo sempre uma preocupacio especifica com o que
denomina Teoria do Estado (Staatslehre).” Por outro lado, h4 um
empenho explicito em mostrar que a metodologia requerida por
essa Teoria do Estado se diferencia radicalmente daquela que
consolidou o &xito das ciéncias naturais.

Jellinek argumenta que, nas ciéncias naturais, a subsuncio
de um dnico caso a um género jd traduz, metodologicamente,
as regras de subsun¢io de todos os outros casos. No estudo dos
processos naturais, cada elo de uma cadeia pode ser subsumido a
uma lei, assim como “[...] cada acontecimento singular pode ser
considerado imediatamente como representante de um género”

(Jellinek, 1914, p.27). As ciéncias naturais operam, inclusive, —

> Aqui traduzimos por “teoria” o que Jellinek denomina “Lehre”, que poderia
também ser vertida por “doutrina”. Desse modo, podemos afirmar que a nogio
de Lehre € um tanto ambigua, porque “justapde” ser e dever ser. Defendemos essa
tradugdo, no entanto, porque a inten¢ao de Jellinek — seja isso aqui frisado — é a
de construir uma teoria que apreenda o Estado assim como ele é, dela excluindo
todo o viés normativo.
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eis uma observagdo perspicaz — com o pressuposto metodolégico
inverso: se constatado, em um caso singular, que a liga¢io entre
hidrogénio e o oxigénio forma a dgua, € de se esperar que “[...] o
resultado vale (gilt) para todos os casos possiveis do mesmo tipo”
(Jellinek, 1914, p.27-28). Entre a regra geral e o caso particular hd
uma mutua alimentagio: tanto a regra geral tem de estar inscrita no
individuo, quanto o individuo tem de ser a fonte de uma regra geral
que possa ser descoberta em todos os casos similares.

Esse dominio estreito de subsung¢io que se forma entre género
e espécie jamais pode ser transposto diretamente para o estudo dos
acontecimentos histéricos e sociais. Aqui ndo encontramos nem
uma regra geral que possa subsumir todos os casos particulares, nem
uma unidade de medida que possa se replicar nas caracteristicas
de cada individuo. Se isso assim ocorre, na visao de Jellinek, é
porque “[...] os processos sociais jamais se apresentam meramente
como efeitos de forgas gerais, mas se mostram, sobretudo, como
realiza¢des de individuos determinados” (1914, p.29), e porque “os
individuos humanos, por sua vez, sao diferentes ilimitadamente,
[pois] em cada um deles se pode encontrar um elemento irrepetivel
e incomparivel, que determina suas realizagoes sociais” (Jellinek,
1914, p.29). Podemos perceber que nio somente o impeto da
expressdo, mas também toda a terminologia ¢ de cunho historicista.
A plena valoriza¢io do individuo como algo de muitos modos
incongruente com qualquer regra geral® é o que conduz Jellinek a

afirmar quc “nenhum acontecimento social é mero representante

¢ Jellinek (1914, p.32) cita o ditado: “si duo faciunt idem, non est idem” (“se dois
fazem a mesma coisa, ndo é a mesma coisa”). Com isso, ndo quer apenas indicar a
mera diferenga introduzida nas mesmas a¢des por diversas motivagdes, mas quer
destacar que a diacronia é sempre o pressuposto da interpretagdo de qualquer
momento na sincronia. Essa forca individualizadora da diacronia, por mais que
Jellinek almeje alcangar o tipico, mostra-se como uma clara influéncia da forca do
historicismo em seu pensamento.
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de um género (Gartung) [...]” (1914, p.30). E de interesse aqui
observar que o argumento, conquanto seja construido em fungio
de balizas metodoldgicas, jaz sobre um pressuposto ontoldgico: o
de que o individuo € “[...] algo que apenas uma vez existe, jamais
se deixando repetir da mesma forma precisa [...]” (Jellinek, 1914,
p-29). Contudo, contrariamente ao que se poderia esperar da
projecio desses argumentos, ou seja, uma defesa da histéria como
ciéncia descritiva de individualidades irredutiveis a qualquer tipo de
generalizagdo, o que se desenha no texto de Jellinek é uma estratégia
para obter formas de comparagio entre estruturas histéricas que
desempenham fung¢des similares. Jellinek argumenta que a ciéncia
explicativa da natureza (die erklirende Naturwissenschaft) “[...]
pode estabelecer com éxito o idéntico nos fendémenos [individuais].
Mas processos sociais do mesmo tipo [individuais] apenas oferecem
identidades em medida muito limitada, prevalecendo somente
analogias (Analogien) na investiga¢io” (Jellinek, 1914, p.30).
Interessado em uma Teoria Geral do Estado, Jellinek propde entdo
que sejam isoladas as fungdes dignas de serem comparadas, para
que essa ciéncia comece a se constituir. Uma ciéncia comparada
das estruturas similares que formam cada Estado somente poderia
ser erigida, segundo o autor, a partir do isolamento das fungoes
correspondentes. A ideia, portanto, de isolamento (lsolierung)
dessas fungoes torna-se central no texto de Jellinek e a descoberta
de analogias torna-se o seu recurso metodolégico por exceléncia.
Mas Jelinek reconhece que esse isolamento de fungoes € artificial
ou irreal, somente se justificando pelo fato de que os fins cognitivos
requerem certos recursos metodolégicos.

Desse modo, em face da infinitude inabarcdvel dos fatos
histéricos (tema herdado de Rickert) e da infinitude dos fatores
individuais que os compdem (tema recebido dos historicistas),

Jellinek julga ser possivel isolar as fung¢des do Estado que podem
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ser tidas por correspondentes, e isso pode ser obtido “[...] se se
acentua determinados lados da vida humana comum, submetendo-
os 24 investigagdo” (Jellinek, 1914, p.31). Assim, ao contririo do
que se poderia esperar, o texto parte da constatagio ontolégica de
individualidades irredutiveis a qualquer projetada unidade, mas
procura superar o problema do historicismo pela descoberta de
funcdes compardveis ente si. Por isso, a proposta metodolégica de

Jellinek estd assentada sobre trés pressupostos:

1) a mirfade de irredutiveis elementos individuais que

compde cada fato histérico;

i) oisolamento de fungdes, que, separadas do fluxo vivo do
curso histérico e situadas em um plano ficticio, abrem

um Angulo estratégico para comparagoes;

iii) a obtencdo de analogias que permitam a constru¢io de
uma Teoria do Estado, sem que, para tanto, se tenha
de retirar cada Estado particular do quadro histérico
proprio que caracteriza seu desenvolvimento e sua

singular concretizagdo.”

Jellinek, no entanto, tem e exibe plena consciéncia de que
somente existem Estados histéricos e singulares. Desse modo,

um Estado construido a partir de analogias daria origem a uma

7 Esses pressupostos parecem visfveis o suficiente no seguinte comentirio
metodolégico de Jellinek: “Na estrutura e¢ na conexdo dos Estados, em sua
esfera de efeitos encontramos amplas analogias em virtude de certos elementos
idénticos que podem ser reconhecidos mediante isolamento do objeto.
Desse modo podem os Estados serem classificados e suas institui¢des serem
subordinadas a conceitos unificdveis, a fim de que seja constituida uma ciéncia

do Estado” (Jellinek, 1914, p.33).
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idealizagdo, a qual, posteriormente, deveria oferecer recursos
heuristicos para se compreender os estados particulares. Por isso,
afirma Jellinek, o conhecimento de um estado singular precisa
ser obtido a partir do conhecimento das “institui¢des estatais em
geral” e das “institui¢des estatais singulares”, de tal modo que no
exame da “formagdo de um Estado concreto” se consiga separar “o
tipico do individual” (Jellinek, 1914, p.34). Em consonincia com
o historicismo, Jellinek tem a pretensio de tornar compreensivel
a formagdo de cada Estado singular, como um ponto histérico de
convergéncia do desdobramento de suas institui¢cdes. No entanto,
entende que isso somente pode ser alcancado a partir de uma Teoria
Geral do Estado, que deveria construir o modelo das instituigdes
que dariam origem a um Estado em geral.

A teoria do que seria tipico surge justamente dessa
dificuldade: como poderfamos avaliar um Estado singular,
tornando-o compreensivel a partir do modelo de um Estado em
geral? A dificuldade estd justamente em como encontrar aquilo
que ¢ tipico para construir as analogias que dardo suporte para
uma Teoria Geral do Estado. Jellinek entende que a no¢io do que
é tipico estd presente de modo originério na arqueologia da Teoria
do Estado. Portanto, € preciso se reconstruir a no¢io do que € tipico
para que se possa projetar um novo plano heuristico no interior da
Teoria do Estado. Jellinek divisa duas maneiras de se entender o
que € tipico: seja como tipo ideal seja como tipo empirico.

Em segundo lugar, examinemos o modo como Jellinek se
apropria do sentido dessa nog¢io de tipo ideal, a qual, como ele
mesmo observa, remonta sua acepcdo original a Aristételes e,
prioritariamente, a Platdo. Por conseguinte, seria grave equivoco

afirmar que Jellinek seria o primeiro a utiliz4-1a®. No entanto,

# Quem j4 tomou contato com a Repiiblica de Platio, seria incapaz de recusar o fato de
que essa nog¢ao ali ja estd explicita com rigor metodoldgico. Platao constréi um “livre
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Jellinek distingue dois sentidos que podem estar na origem
da elaboragio de uma nocio tipico-ideal (1914, p.34). Por um
lado, o tipo ideal pode ser obtido como um “produto livre da
especulacdo”. Nesse sentido, ele nio é apenas algo irreal, uma
mera fic¢do excogitada pela imagina¢do, mas sua principal
caracteristica é ade ser dotado de uma forga teleolégica que define
sua fun¢io metodoldgica. Jellinek refere-se a isso, ressaltando
que “o conceito de tipo pode justamente ser compreendido no
sentido de que designa a esséncia completa de um género (einer
Gattung) [...]7 (Jellinek, 1914, p.27), ou seja, ele se refere ao
ponto de convergéncia cognitivo que assegura o pertencimento
ideal de um individuo a um género. E esse pertencimento
ideal que manifesta a forga teleolégica da nog¢io de género
interpretada como algo tipico. Jellinek expressa isso com o
seguinte comentdrio: “Mas a histéria da Teoria do Estado €, ndo
em pouca monta, a histéria da tentativa de conhecer o Estado
tipico, eis porque ela expressa, no fundo, a transformacio de toda
Teoria do Estado em politica” (Jellinek, 1914, p.35). Nao haveria
melhor modo de expressar essa forga teleolégica de que se investe
a Teoria do Estado, do que explicitar o potencial que ela possui
de se converter em atuagao politica concreta. Toda a politica dos
estadistas e dos partidos que se coadunam ou se contrapdem no
bojo de um Estado extrai sua for¢a de um #é/os, no qual se projeta
o modelo ideal para o qual deve convergir a formacio histérica
de um Estado individual. Essa conversio da Teoria do Estado
em politica mediante o expediente metodolégico de um tipo
ideal é o que conduz Jellinek a acentuar o cardter pragmitico

que o permeia tornando muito ténue o seu valor cognitivo.

produto da especulagdo”; que projeta um “zélos” a ser alcangado pelas institui¢oes do
Estado (Jellinek, 1914, p.34), que devem ser preenchidas por seres humanos aptos a
realiz4-las. E este também o sentido metodolégico que Jellinek lhe confere.
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Jellinek observa, de modo firme e polémico: “Os tipos ideais
sdo, por isso, fundamentalmente, nio um objeto do saber (des
Wissens), mas da crenga (des Glaubens) [...]” (Jellinek, 1914,
p.36). E instigante observar que Jellinek situa esse significado
do tipo ideal — enquanto “livre produto da especulagio” — no
interior da histéria da Teoria do Estado. Ou seja, ele recupera o
significado histérico que essa construgdo metodolégica adquiriu
ao agenciar, em cada época determinada, as forgas politicas que
pugnavam por um modelo préprio e idealizado de Estado. E
justamente por esse motivo, ou seja, por situar o tipo ideal no
interior da Teoria do Estado, que Jellinek jamais lhe concede
autonomia metodoldgica, como se ele pudesse traduzir outros
paridmetros — irreais, mas heurisicamente fecundos — para
mensurar a realidade 4 qual se reporta.

E interessante notar que Jellinek exibe consciéncia aguda
dos problemas metodolégicos que podem ser instanciados a partir
da Teoria do Estado. Como ninguém antes dele, percebe o quanto
a Teoria do Estado requer a nocio de tipo ideal, uma vez que ela
pressupde uma ordenagio idealizada que pode ser alcangada por
meio do agir humano.’ Por isso, para repropor a Teoria do Estado,
Jellinek também precisa remodelar esse recurso metodoldgico,
para que ele dé acesso ao conhecimento da estrutura dos Estados
existentes, sem se reportar a um Estado idealizado que deveria
existir. Jellinek formula essa vinculagiao dos tipos ideais com a

Teoria do Estado do seguinte modo:

? Essa nogdo de tipo ideal como um #élos para o qual devem convergir as agdes
humanas advém dos gregos, pois eles opunham phyisis e ndmos. Eles contrapunham
ao mundo da natureza, cuja ordenacio era imutdvel, fixada pelos deuses, o mundo
da pdlis, cuja ordenagio era mutdvel e devia ser alcangada pelos préprios cidadios.
Jellinek considera, portanto, que o tipo ideal foi um recurso metodolégico
normativo por meio do qual a Teoria do Estado foi utilizada historicamente para
instrumentalizar a acio politica.
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Quanto maior for, no entanto, o valor dos tipos ideais (idealer
Typen) para o agir (das Handeln), tanto menor serd o conhecimento
tedrico-cientifico que eles proporcionam, pois o objeto da ciéncia
tedrica é e permanece aquilo que é (das Seiende) ¢ nio o que
deve ser (das Seinsollende), o mundo dado e ndo um a ser criado
(Jellinek, 1914, p.36).

A intencdo de Jellinek, portanto, serd a de elaborar uma
Teoria do Estado que se reporte aos Estados existentes, e ndo uma
teoria idealizada que teria de dar acesso, mediante a agdo politica, a
um Estado que deveria existir. Para Jellinek, toda a discussio acerca
de um Estado que deveria existir se inscreve no quadro cognitivo
da discussao de uma construgio tipico- ideal. Polemicamente,
ele assinala que toda suposta discussdo tedrica acerca do direito
natural, do contratualismo, da soberania popular, etc., apenas
traduzem modelos praticos do dever ser de um Estado tipico-ideal.
Assim, quanto mais uma construcio tipico-ideal estiver voltada
para a orientagao teleoldgica da a¢do, tanto maior serd o seu cariter
pragmadtico, devendo ela atender a pretensdes e convicgdes de
cunho subjetivo. Por conseguinte, toda elaboragio teérica da Teoria
do Estado que pretenda ter uma estrutura objetiva nio se poderd
valer desse tipo de recurso metodolégico.

Em terceiro lugar, examinemos a génese da nog¢io de tipo
empirico no pensamento juridico de Jellinek. E essa discussdo
epistemoldgica, bem enquadrada nos moldes da histéria da Teoria
do Estado, que conduz Jellinek a separar o “tipo ideal” ¢ o “tipo

empirico”.!” Mas essa diferenga capital estd, no fundo, nio no fato

1 Sem mencionar Jellinek ou querer discutir esse aspecto de filiagdo teérica do texto
de Max Weber, Udo Kuckartz (1991), em oposi¢io a tese aqui defendida, procura
mostrar um outro uso do termo “tipo”, pelo exame de seu emprego na pesquisa
empirica de Max Weber. Este uso aproximaria o significado do termo “tipo”
daquilo que seria representativo em uma amostra de dados empiricos. No entanto,

Uma leitura equivoca de Jellinek: Weber... ¢ 215



de que o tipo empirico seja menos idealizado, mas justamente no
modo de sua composigido. Conquanto o tipo empirico nio deixe
de ser um modelo detentor das caracteristicas que assinalam a
presenca da estrutura estatal, ele se reporta nio a um “livre produto
da especulagdo”, mas emerge de uma construgio por analogia,
que, partindo de caracteristicas extraidas de Estados existentes na
histéria, procura, por comparagio, elaborar o modelo de Estado de
uma determinada espécie.

Mas como encontrar essa determinada espécie, que
isolaria apenas certa classe de Estados? Essa é uma das principais
dificuldades enfrentadas por Jellinek, pois, latente em seus esforgos
metodolégicos, percebemos a tentativa de conjugar duas coisas: a
explica¢do de um organismo particular que evolui historicamente
e a descri¢io — obtida pela comparagio de certos individuos — de
sua fisiologia geral. Acerca disso, Jellinek observa: “Esses tipos
empiricos sio encontrados por via indutiva, portanto, mediante
comparacio cuidadosa dos Estados singulares, de sua organizagio
e de suas fungdes” (1914, p.37). O organicismo ¢ a ideia de
desenvolvimento estdo presentes nas reflexdes de Jellinek, mas, a esta
base epistemoldgica historicista, ele procura conjugar uma espécie
de fisiologia comparada, que permita identificar a organizacio e as
fungdes que designam esse organismo. De posse desses recursos,
de fundo epistemolégico historicista mas instrumentalizado por
um expediente metodolégico extraido da biologia, Jellinek procura

constituir uma Teoria Geral do Estado. Ela deveria ser geral o

isso ndo prova que Weber, nas passagens citadas pelo autor, estivesse fazendo uso
da nocdo de tipo ideal, conforme definida enquanto recurso metodoldgico no texto
sobre “A ‘objetividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais”. Mas indica, por
sua vez, mais uma questdo a ser investigada pelos estudos weberianos. Problema
similar também ¢ levantado por Brunn e Whimster (2012, p.XXV), referindo-se
as variagbes que o termo sofreu ao ser empregado pelo préprio Weber nas duas
primeiras décadas do século XX.
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suficiente para ser tipica, partindo de uma instdncia indutiva,
reunindo casos exemplares, e extraindo, por analogia, as fungdes
mais bdsicas que compdem esse organismo, de tal forma a dar
origem a uma Teoria do Estado que o apreenda como ele é, sem
deixar que a mente, instrumentalizada politicamente, se desvie
para pensar o Estado como ele deveria ser.

Marcado por uma heranga epistemoldgica historicista e por
uma base metodolégica biologista, jamais Jellinek propde — por assim
dizer — uma teoria geral absoluta do Estado, mas procura construir
— essa ¢ a nossa leitura — uma teoria geral relativa do Estado. Ou
seja, contrariamente a Platao, Jellinek jamais se propde a elaborar um
Estado arquetipico, mas procura delimitar as condigbes para que se
possa tipificar diversos organismos da fauna politica como eles sio,
sem recorrer a nenhum ser fantdstico que constituiria o modelo do

seu devir. Jellinek descreve duas regras basicas para se obter o tipico:

Disso resulta, do ponto de vista metodoldgico, a delimitagio
da indugio aqueles estados que nasceram de um solo histérico
comum, e aquelas configuragdes politicas do passado que se

formaram sobre esse solo (Jellinek, 1914, p.38).

Ela [a investigagio histérica] ensina inicialmente que, para a
compreensdo da esséncia de um fendmeno presente nio se faz
necessirio o conhecimento de todo seu passado. O desenvolvimento
que nos ensina a compreendé-la melhor somente tem sua origem
ali onde se mostra por primeiro seus fins atuais, onde comecga,

portanto, um contexto vivo com o presente (Jellinek, 1914, p.45).
Ambas as regras mostram que as analogias devem ser

obtidas sempre por um recorte histérico, seja na sincronia, seja

na diacronia. Por um lado, na sincronia devem ser identificadas
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func¢des comuns que possam ser espelhadas entre os individuos
comparados. Mas Jellinek insiste no cardter dinimico dessas
func¢des, que sdo marcadas por serem uma resposta a uma situagao
histérica: “os préprios tipos, por conseguinte, devem ser postos
no fluxo do acontecer histérico [...]” (Jellinek, 1914, p.39). Eis
mais uma vez em saliéncia a falta de autonomia metodolégica
do tipo empirico. Ele estd a servico de uma construcio histérica
e somente lhe ¢ atribuido valor na medida em que ele historiciza
uma analogia no interior do evolver de uma configuracio histérica.
Por outro lado, na diacronia, a no¢io de #élos desenvolve um papel
inteiramente bioldgico, que se consuma, aristotelicamente, pela
realizagio plena de uma forma. Uma formagio histérica atual,
portanto, somente deve ser investigada até o ponto onde seus fins
jd estavam anunciados explicitamente em sua origem. Por isso essas
formagdes sdo recortadas, metodologicamente, ao modo de um
organismo, que deve estar situado historicamente e servir de base a
uma fisiologia comparada.

Essas consideragdes epistemolégicas e metodolégicas
indicam o quanto a teoria dos tipos empiricos estd presa, em
Jellinek, ao quadro teérico do historicismo organicista. As nogdes
de evolu¢io e histéria se entrelacam em um mesmo paradigma
epistemolégico, subjacente a obten¢io de analogias e a construgio

dos tipos empiricos propostos por Jellinek.

Elucidagio por comparacdo: uma
tentativa de contrapor heuristicamente
as teorias de Weber e Jellinek

Procuraremos, na sequéncia, fazer uma comparagio entre

os modos como Weber ¢ Jellinek se apropriaram da teoria dos

tipos ideais. Para situar essa apropriagdo, lancaremos mio das trés
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divisdes do tépico acima descrito sobre Jellinek, que procuram
caracterizar esse modo de apropriagdo a partir de sua posi¢io
no debate metodoldgico, de sua critica dos tipos ideais e de sua
proposi¢io dos tipos empiricos. Antes de empreendermos essa
comparacio, duas observacdes se fazem necessdrias. A primeira diz
respeito ao propésito dessa leitura, a saber, o de nio proceder a uma
exegese direta do texto de Weber, uma vez que jd s3o inGmeras as
tentativas bem-sucedidas de interpretar a metodologia weberiana
tomando por base o texto inaugural publicado no Arquivo para a
ciéncia social e politica social. A segunda observacio, que completa e
reduz o que poderia ser excluido in totum pela primeira, diz respeito
a intengio de fazer uma exegese comparativa do texto de Weber,
analisando pontos exemplares em que seu pensamento se aproxima
ou se distancia do de Jellinek. Como h4 uma controvérsia ainda
em curso sobre a divida de Weber com Jellinek, nosso intuito ser4,
a partir do balango dessa divida, agregar elementos balizadores,
obtidos por comparagdo, para esclarecer um pouco mais a posi¢ao
de Weber sobre o assunto.

Um primeiro ponto a ser destacado é que Weber e Jellinek
poderiam compartilhar a mesma posi¢io e somar for¢as do mesmo
lado dentre aqueles que se confrontam no debate sobre o método
(Methodenstreit), pois ambos se manifestam explicitamente contra a
unidade de método. Weber sempre insiste no argumento de que o
conhecimento que se conforma a determinagdes legais raramente
coincide com os aspectos significativos pelos quais se interessam as
ciénciasdacultura.Jellinek principiasuareivindicagdodostiposideais
justamente por uma distingdo metodolégica entre o conhecimento
produzido pelas ciéncias naturais e aquele elaborado pelas ciéncias
sociais. Nas ciéncias naturais, as unidades elementares — obtidas
por algum recorte cognitivo — sdo sempre homogéneas e tem de

ser subsumiveis a rela¢des uniformes e, por conseguinte, previsiveis.
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Esse expediente assegura sua mensuragido e matematizagio. Nos
fendmenos sociais, por sua vez, todos os elementos que os formam
se somam para compor individuos que ndo podem ser reduzidos
ao principio da unidade nem ser tomados como representantes
de um género. Mas mesmo no interior dessa aproximacio, Weber
define o individuo por um recorte metodolégico, enquanto Jellinek
o apreende por um irredutivel cardter ontolégico.

No entanto, contrariamente a essa aproximagio que se
manifesta no primeiro golpe de vista, ambos estdo envolvidos,
de modo bastante coerente, com dividas metodolégicas muito
diferentes. Jellinek, que manifesta as preocupacoes do jurista e
do cientista politico, vincula- se consciente e intencionalmente
a tradi¢do da filosofia politica antiga e cldssica. Conforme vimos
anteriormente, nio se apresenta como o criador da teoria dos tipos,
mas apresenta essa teoria como se ela fosse extraida do interior
da histéria da Teoria do Estado. Jellinek considera que a Teoria
do Estado, principiando por Platdo e fazendo larga histéria até
alcangar os contratualistas, sempre operou com conceitos tipico-
ideais. Mais acima comentamos como a Teoria do Estado, para
Jellinek, por apreender a nogio de Estado por meio de um zélos
ideal, acaba sendo convertida em instrumento da acio politica. Para
Jellinek, por conseguinte, o cariter tipico ideal da nog¢ao de Estado
estd inscrito na prépria raiz da Teoria do Estado desde Platio.
Conquanto Weber, em carta dirigida a Rickert, de 14 de junho de
1904, nomeie Jellinek para aludir a teoria dos tipos ideais, no texto
sobre A “objetividade” do conhecimento nas ciéncias sociais Weber nio
se reporta 2 histéria da Teoria do Estado, como o faz Jellinek, mas a
teoria econdmica abstrata. Isso ocorre em uma passagem central do
referido texto (Weber, 2006, p.71-72 — 1985, WL 189-190), em que
Weber, para definir o conceito de tipo ideal, se refere as nogoes de
quadro ideal (Ideal bild), quadro de pensamento (Gedankenbild),

220 * Marcos César Seneda



utopia  (Utopie) e acentuacio em pensamento (gedankliche
Steigerung). Aqui, Weber jamais recorre ao repertério conceitual
da Teoria do Estado — embora o conheca pormenorizadamente
— mas reporta-se a construgdes extraidas da economia. Acerca
disso, afirma: “Na teoria econdmica abstrata (in der abstrakten
Wirtschaftstheorie) temos um exemplo dessas sinteses a que se
costuma dar o nome de ‘ideias’ dos fendmenos histéricos” (Weber,
2006, p.71 — 1985, WL 190). E quando tem de exemplificar sua base
conceitual, nomeia os principios “da troca, da livre concorréncia e
de uma acgio estritamente racional” (Weber, 2006, p.71-72 — 1985,
WL 190). Ou seja, Weber indica claramente que a metodologia da
teoria econdmica abstrata pode servir de base para a construgio
de modelos da acio racional — o que terd importincia decisiva em
toda a sua reflexdo metodolégica. Na passagem em que procura
definir a fun¢do metodoldgica da nocio de tipo ideal (Weber, 2006,
p-71-74 — 1985, WL 189-192), Weber vale-se sobremaneira de
exemplos retirados da teoria econdmica, mostrando-se interessado
em mensurar comportamentos efetivos com um padrio de
racionalidade. Reportando-se a detec¢io de atividade econdmica
na Idade Média, Weber afirma: “[...] nio é pelo estabelecimento de
uma média (Duchschnitt) dos principios econdmicos que realmente
existiram em todas as cidades examinadas, mas antes pela
construgdo de um zipo ideal (Idealtypus) que se forma o conceito
de ‘economia urbana’™ (Weber, 2006, p.72 —1985, WL 191). Isso
mostra que Weber nio estd tentando captar a presenga de uma
estrutura ontologicamente inscrita em uma dada realidade, mas
estd empenhado em aferir a mudanga de comportamentos a partir
da regulagio de modos de agir irreais e estritamente racionais. O
quadro todo da discussdo que se desenha nessa passagem pode ser
bem retratado a partir das discussdes da teoria econdmica abstrata.

Isso mostra que, conquanto Jellinek possa ser o l6cus origindrio da
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nog¢do de tipo ideal, o modelo metodolégico de Weber nio deriva do
de Jellinek, pois Weber faz uso explicito da teoria econémica abstrata
e Jellinek, em suas formulagoes, ¢ intencionalmente tributdrio da
Teoria do Estado.

O segundo ponto a ser salientado, em nosso intuito
comparativo, € bastante embaragoso e campo fértil para muitos
equivocos. Numa leitura superficial do texto sobre “A ‘objetividade’
do conhecimento nas ciéncias sociais e sobre a Teoria Geral do Estado,
o leitor € levado a pensar que Weber e Jellinek rejeitam a nogao de
tipo ideal como um dever ser (ein Seinsollendes), e que essa recusa
unificaria de alguma forma acentuada o programa de pesquisa dos
dois autores. O préprio Weber, que prefere explicitar seus pontos
de vista e omitir as referéncias a outros autores, quando se trata
de questdes delicadas, parece contribuir para esse equivoco ao
reportar-se a Jellinek, na carta a Rickert, de modo positivo e sem as
ressalvas que seriam necessarias.

Adentremos nesse tépico, para podermos avaliar essa questao.
Jellinek recorre a histéria da Teoria do Estado para dela poder
extrair o recurso teleoldgico que possibilita construir uma imagem
idealizada da no¢io de Estado. Jellinek insiste — como vimos acima —
que esse quadro ideal designa ndo aquilo que € (kein Seiendes), mas
aquilo que deve ser (ein Seinsollendes) (Jellinek, 1914, p.34). Jellinek
descreve, a seguir, o cardter por assim dizer deontolégico desse
tipo ideal, que permitiu que ele fosse convertido em instrumento
ou esquema da aglo politica. Para atenuar esse sentido pritico,
enraizado de longa data na Teoria do Estado, e para acentuar o seu
cardter teérico, Jellinek propde a elaboragio e o emprego da nogao
de tipo empirico. O tipo empirico deveria, mediante isolamento
de funcdes e construgdes de analogias — conforme jd expostos —,
possibilitar uma apreensdo do Estado como ele ¢, sem retirar o

Estado do quadro de seu desenvolvimento histérico e forcosamente
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“organico”. Ora, Weber recusa justamente esse emprego da nogao
de tipo ideal para utilizd-la como referéncia de uma apreciagio
pratica, mas, ao contrdrio de Jellinek, considera extremamente
positiva a sua idealizagdo, ou seja, a sua cuidadosamente projetada
irrealidade, desde que esta seja destituida de qualquer esquema de
uma ansiada aprecia¢io pratica. Sobre essa diplice acep¢io dos

tipos ideais, Weber afirma:

Tais exposi¢des tipico-ideais, contudo, comportam em regra outro
aspecto que complica ainda mais. Geralmente pretendem ser,
ou inconscientemente o sdo, tipos ideais nio somente no sentido
légico (logischen Sinne) mas também no sentido prdtico (praktischen
Sinne). Ou seja, tipos exemplares (vorbildliche Typen) que —
seguindo nosso exemplo — contém aquilo que o cristianismo deve
ser (sein soll) segundo o ponto de vista do cientista, aquilo que para
ele € ‘essencial’ porque de valor permanente nessa religiao (Weber,
2006, p.84 — 1985, WL 199).

E vistvel pelo texto citado, que espelha questdes caras também
a Jellinek, que Weber apreende o problema de modo bastante
similar ao desse autor. Ambos constatam o emprego recorrente de
conceitos tipico-ideais nas ciéncias da cultura, Weber referindo-
se 4 histéria e Jellinek a Teoria do Estado; ambos diagnosticam
dois empregos metodolégicos possiveis desses conceitos tipico-
ideais, conferindo-lhes seja um sentido l6gico (Weber) ou teérico
(Jellinek), seja criticando a presenga de um sentido pratico (ambos
os autores); ambos alertam para a periculosidade de se confundir
esses dois empregos, o que conduziria a que uma determinada
realidade histérica fosse julgada por aquilo que ela deveria ser,
trazendo essa apreciacdo, de modo latente, valores subjetivos e

impréprios para serem partilhdveis na préxis estritamente cientifica.
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No entanto, enquanto Jellinek, em nome dessa periculosidade, se
recusa a utilizar construgdes tipico-ideais, optando pela elaboragio
de tipos empiricos — op¢ao metodolégica sobre a qual Weber silencia
—, Weber apenas alerta para essa periculosidade, insistindo na
fecundidade e na quase necessidade heuristica do emprego desses
tipos ideais, cuja perfei¢io somente poderia ser compreendida
em seu sentido 16gico. Weber e Jellinek, portanto, partem de um
mesmo diagndstico, ambos constatam uma mesma patologia que
acompanha com frequéncia o uso dos conceitos tipico-ideais, e
ambos identificam essa disfun¢do pela maneira como o sentido
pritico fagocita o sentido l6gico ou tedrico dessas elaboragdes.

Mas enquanto Jellinek opta pela inutilizacgio desse
procedimento, Weber insiste em sua prolifica construg¢io, desde que
seja empregado em sua fungio 16gica, ou seja, desde que a idealidade
elaborada em um quadro mental jamais possa ser confundida com
um modelo pelo qual se faga a apreciacdo (Beurteilung) de um ideal

a ser alcangado pela a¢do no interior da vida pratica. Weber afirma:

cabe reiterar que, no sentido que lhe damos, um “tipo ideal” (ein
“Idealtypus”) é completamente indiferente A apreciagio avaliadora
(der Wertenden Beurteilung), pois nada tem em comum com qualquer

“perfei¢do” salvo com a de cardter puramente /dgico (einer rein
logischen “Vollkommenheit”) (Weber, 2006, p.86 — 1985, WL 200).

Weberinsisteem distinguir essas duas coisas, porque considera
que o sucesso de uma praxis cientifica eficaz e responsavel reside na
consciéncia explicita de que a ciéncia deve ser um paridmetro para
entender o que é uma determinada realidade, jamais se permitindo
uma apreciagdo avaliadora do que ela deveria ser. Weber, portanto,
nio somente silencia sobre os tipos empiricos, mas, em oposi¢io

latente a Jellinek, procura fazer a distin¢do entre dois usos dos
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tipos ideais para poder salvar o uso que caracteriza a partir de sua
perfei¢do puramente légica, o qual julga heuristicamente fecundo e
quase inevitdvel na maior parte das elaboragdes tedricas da histéria
e das ciéncias da cultura. Em oposi¢io a Jellinek, por conseguinte,
Weber nio julga que o componente teleolégico, que expressa a
forca de um dever ser, contamine todas as construgdes tipico-
ideais. Ele entende que a for¢a seminal desse componente possa ser
neutralizada, para que essas fecundas construgdes irreais possam
apreender facetas significantes da realidade humana, possibilitando
assim que a composicio de um processo seja concebida como um
individuo histérico.

Um terceiro ponto a ser assinalado, e que marca a radical
distincia metodoldgica existente entre Weber e Jellinek, diz respeito
a utilizagdo do tipo ideal como parimetro de mensuragio da
individualidade de um fend6meno histérico, nogao sempre recorrente
em Weber e praticamente ausente em Jellinek. Weber e Jellinek estdo
interessados na utilizagdo do método genético. Desse modo, ambos
tém o propésito de aplicar o principio de causalidade para descobrir
a génese e aferir o possivel desenvolvimento de um determinado
fendmeno histérico. Mas todo o procedimento heuristico de Jellinek
— conforme exposto acima — ocorre no interior de um arcabougo
epistemolégico historicista e biologista. O procedimento indutivo
e comparativo é decisivo em Jellinek para compor aquilo que ele
denomina de tipo empirico. Esse tipo empirico deve estar assentado
nos fendmenos sociais de que intenta se apropriar; deve isolar as
fungodes tipicas de um fendémeno social; e deve estabelecer suas
analogias com outros fendmenos considerados equivalentes. Para
assegurar o expediente da analogia, Jellinek diz que essas estruturas
estatais teriam de ter brotado de um solo histérico comum, e, para
delimitar a duracio desse processo, Jellinek afirma que seus fins

atuais teriam de poder ser encontrados, retrospectivamente, numa
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conjuncio de fatores que pudesse ser considerada como sua génese.
Ao final desse processo, o Estado deveria surgir como se fosse um
organismo, individual em seu estado, mas geral o suficiente para ser
apropriado tipicamente por uma Teoria Geral do Estado. Weber, por
sua vez, conquanto tente compreender os fendmenos da vida social
como um individuo histérico, que tem sua génese e caracteristicas
assinaladas no bojo de um processo que desdobra e delineia suas
especificidades, jamais atribui a essa individualidade o estatuto
de um organismo. Formado em meio 2 gestacio do paradigma
historicista, Weber parece, ao contririo de todas as expectativas e
contrariamente a Jellinek, ter desenvolvido todos os anticorpos para
se defender dos pressupostos do naturalismo infiltrado nessa forma
de pensamento. Podemos perceber isso no seguinte comentirio

sinéptico de Weber:

O resultado disso, no que nos interessa aqui, é que, apesar do
formidével dique erguido pela filosofia idealista alema desde Fichte,
pelos sucessos da escola histérica do direito e pelos trabalhos da
escola histérica alema da economia politica contra a infiltra¢do dos
dogmas naturalistas, ndo foram ainda superados, em determinados
aspectos decisivos, os pontos de vista do naturalismo [...] (Weber,
20006, p.67 — 1985, WL 187).

Weber faz uma observacio lateral, no corpo do texto, que
poderfamos inserir do seguinte modo nessa tradugdo: “[...]
contudo e em parte em consequéncia desse trabalho [empreendido
pela metafisica alema e pelas escolas histéricas] em posicoes
decisivas os pontos de vista do naturalismo ainda continuam sem
serem superados” (Weber, 1985, WL 187 — tradug¢io nossa). O texto
¢ descritivo, parece ser direto ¢ nio apresentar dificuldades para seu

entendimento. No entanto, talvez haja dois argumentos implicitos,
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que se anunciam pelas alusdes que sdo feitas mediante as expressdes
“em consequéncia desse trabalho” e “em posig¢oes decisivas”. Weber
parece argumentar que as escolas histéricas de direito e economia
politica, influenciadas pelo hegelianismo presente em boa parte
da metafisica alema da primeira metade do século XIX, acabaram
incorporando o conceito de evolu¢io bioldgica, conquanto
pugnassem contra a unidade metodoldgica que era o paradigma das
ciéncias naturais. Weber inclusive acirra essa critica, afirmando que
isso ocorreu “[...] em parte em consequéncia desse trabalho [...]”
levado a cabo em mutirdo epistemoldégico. A ideia de que uma
institui¢do deve ser compreendida a partir de sua génese, de sua
evolug¢io e do contexto no qual esse percurso se insere parece dar
a tonica aos trabalhos das escolas histéricas de direito e economia
politica. Isso é marcante nas contribui¢des de Jellinek, e, “em
posigdes decisivas” — para retomar a reflexdo de Weber — vemos o
autor exibir um arcabougo metodolégico prenhe de pressupostos
jamais submetidos a discussdo. Quando, referindo-se 2 teoria social
do Estado, Jellinek afirma que ela exige um modo de tratamento
“[...] empirico, bioldgico, cientifico-natural e socioldgico [...]”
(1914, p.51), ele admite que o Estado possa ser concebido como
um ente dotado de 6rgdos e determinado por suas funcdes. Assim,
ao isolamento dessas fung¢des ¢ a construcio de analogias subjaz
o pressuposto de que o Estado possa ser concebido de modo
adequado segundo o modelo de um organismo. Mas Jellinek nio
trata esse modelo como um tipo ideal, mas como um tipo empirico,
obtido por indugio, a partir de estruturas existentes, isto ¢, Jellinek
pressupde que o tipo empirico corresponde efetivamente a uma
estrutura subjacente ao fendmeno estudado. Ou seja, mesmo
que Jellinek insista na utilizagdo da nog¢io de tipo empirico e se
posicione contra a unidade de método, a defesa do organicismo e do

evolucionismo biolégico sdo “uma consequéncia” metodolégica do
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seu trabalho, desdobrando-se “em posi¢oes decisivas” da estrutura
que d4 corpo a sua Teoria do Estado.

Nesse ponto hd uma separagdo radical e abissal entre as
posicoes metodoldgicas de Weber e Jellinek. Weber por certo
concordaria que construgdes obtidas por isolamento de fungdes e
estabelecimento de analogias pudessem ser tomadas por um tipo
ideal, mas jamais aceitaria que elas devessem ser consideradas tipos
empiricos, ou seja, obtidos por indugao e erigidos sobre estruturas
que deveriam estar dadas numa determinada realidade. Weber
afirma que “[...] nio existe um #po ‘médio’ puramente genérico”,
pois isso aproximaria a teoria do tipo da elabora¢io de conceitos

genéricos. Acerca disso, Weber observa:

Ao contrdrio, quanto mais se atribui uma forma conceitual aos
elementos que constituem o fundamento da significagio cultural
. e . .
especifica das relagdes histéricas complexas, tanto mais o conceito,
ou o sistema de conceitos, adquirird o carater de tipo ideal. Porque
a finalidade da formacio de conceitos de tipo ideal consiste sempre
em tomar consciéncia, rigorosamente, ndo do que é genérico mas,
.

ao contrdrio, do que ¢ especifico a fendbmenos culturais (Weber,

2006, p.89 — 1985, WL 202).

Weber, portanto, rejeita a estratégia de que o tipo ideal
deve ser obtido por indugio; ou de que ele deve compor uma
significagdo “média” a partir da incidéncia de casos que auxiliaram
na sua elaboracio; ou ainda de que ele deve corresponder a alguma
estrutura de fato presente nos fendmenos estudados. Por um lado,
Weber aceita o programa de pesquisa do historicismo, mas jamais
langa mao do paradigma organicista para compor uma metodologia
que seja condizente com ele. Por outro lado, Weber faz um esforgo

consciente para explicitar [ON) pressupostos da metodologia quc
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adota, sem jamais tratd-la como se ela fosse simplesmente a mais
adequada a natureza dos objetos que se propoe a investigar. Por isso
Weber defende que o tipo ideal seja obtido mediante uma elaboragao
irreal, um quadro ideal, que se comporta como uma “utopia” sem
revestir o cardter de um dever ser. A ideia principal € a de que esse
quadro conceitual nio contraditério, elaborado intencionalmente
para ser dotado de perfei¢io ldgica, sirva de parimetro para se
aferir a incidéncia nio genérica mas assinaladamente singular de
determinados fend6menos.

Weber argumenta que esse recurso

[...] tem antes o significado de um conceito-limite puramente
ideal, em relacdo ao qual se mede a realidade a fim de esclarecer o
conteddo empirico de alguns de seus elementos importantes, com
o qual esta é comparada. Tais conceitos sio configuragdes nas quais
construimos relacoes, pela utilizagio da categoria da possibilidade
objetiva, que a nossa imaginagio, formada e orientada segundo a
realidade, julga (beurteilt) adequadas (Weber, 2006, p.77 — 1985,
WL 194).

A teoria da possibilidade objetiva jamais serve para
subsumir um comportamento genérico, mas apreende, apenas
e seletivamente, os elos de uma cadeia causal que puderam dar
origem ao sentido de uma a¢io social. Sem a construgio objetiva
e ideal dessa possibilidade, fica a impressio de que a realidade
poderia ser apreendida ou descrita assim como ela é. Weber nio
postula a apreensio “direta” da realidade, mas a pressupde sempre
por “desvio”, ou seja, a partir do grau de distor¢ao com que se pode
seletivamente aferi-la no interior de um tipo ideal.

Weber percebe que a relacio entre género e espécie, nas

ciéncias da cultura, tem rara possibilidade de selecionar algo
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heuristicamente fecundo enquanto objeto de estudo. Por isso
os conceitos genéricos, tomados como regras de subsuncio de
unidades elementares, sio pouco adequados para o programa de
pesquisa das ciéncias da cultura, porque a investigacio toma o
especifico ndo como unidade elementar de uma regra, mas o retém
como caso desviante, que somente pode ser localizado e mensurado
a partir de um tipo ideal. O interesse do pesquisador é examinar a
topologia acidentada do caso individual, que o afasta das regras as
mais provéveis de subsun¢io de uma suposta unidade elementar.
Interessa ao pesquisador a “deformacio” do caso singular, que deve
ser investigada até o ponto em que seus tracos especificos permitam,
pelo conjunto de suas inter-relacdes, reconhecé-la objetivamente
como um individuo.

Essas individualidades, por sua vez, jamais sio aquelas
diretamente observadas em uma dada realidade, mas resultam de
uma elaborada constru¢io conceitual que visa a estabelecer e aferir
sua realidade objetiva. Por isso salientamos, acima, que Weber se
apoia nas construcdes da teoria econdmica abstrata, porque essas
construgdes se arrimam no modelo da agdo estritamente racional,
e acabam, assim, do ponto de vista metodolégico, revestindo-se do
cardter de um tipo ideal. Trata-se de um recurso cognitivo que nao
descreve componentes de uma dada realidade, mas cujo intento é
servir de parAmetro irreal para mensurar e compreender aspectos
singulares de fenémenos histéricos, os quais, aparentemente
dispersos na vivéncia imediata, possam ser acentuados e unificados
a partir de um sistema de relagdes abstrato. Pensamos, portanto,
que € por esse motivo que Weber se vale do modelo, como
exemplo, das construgdes da teoria econémica abstrata, porque ele
representa, por um lado, o expediente metodoldgico mais destituido
de pressupostos ontoldgicos em oposi¢io, por exemplo, aqueles

subjacentes ao programa de pesquisa do historicismo organicista.
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Por outro lado, esse expediente metodolégico oferece ampla
liberdade para o pesquisador se mover no campo dos contrafactuais,
desde que ele consiga, pela construgio de possibilidades objetivas,
apreender aspectos significativos da realidade estudada. Weber,
portanto, ao contrdrio de Jellinek, ndo isola e compara os
componentes de uma suposta realidade com vistas a formar
indutivamente um tipo empirico, mas isola, em pensamento, um
quadro de relagoes idealizado logicamente para que ele sirva de
pardmetro para mensurar as possibilidades objetivas aferiveis em
uma dada realidade. O que se chama de compreensio, nesse caso, é
a mensuracio da distdncia entre o “ideal” e 0 “desviante”, sem que a
justificagio do caso desviante jamais tenha de ser feita apoiando-se

em supostos componentes ontolégicos de uma dada realidade.

Conclusido: um breve balango da divida que Weber

afirmou ter contraido com Jellinek

Essa circunscri¢io de locis de comparacio pode ser bastante
elucidativa em relagdo a divida que Weber diz ter contraido
com Jellinek. Na prépria carta dirigida a Rickert, Weber coloca
Jellinek na posicdo de credor, o que foi o nicleo de um guid pro
quo que, principiando com Marianne Weber, repercutiu em
muitos comentadores. Por isso essa comparagio pode se tornar um
instrumento Gtil para avaliar essa divida e estimar os empréstimos
efetivamente realizados.

E preciso reconhecer como fato assentado que Weber
conhecia a obra de Jellinek e exibe consciéncia de ter dela extraido o
termo tipo ideal. Isso ndo significa que o termo possa ser lido com as
mesmas acepg¢des nos dois autores, nem que foi utilizado da mesma
maneira por ambos ou que pudesse cumprir as mesmas fungdes

metodolégicas nas mios de cada um.
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Em primeiro lugar, hi o problema da génese do termo.
Jellinek posiciona-se integralmente como um jurista, e remonta 2
tradicdo do pensamento da filosofia politica para circunscrever o
uso normativo de um instrumento conceitual que denomina tipo
ideal. Weber, por sua vez, quando tem de apresentar uma referéncia
da origem desse termo, recorre no texto de 1904 a teoria econdmica
abstrata, tentando assim cuidadosamente evitar qualquer conotagao
normativa que o termo poderia conter. Se Weber se refere a Jellinek,
ndo recorre, no entanto, as mesmas fontes que Jellinek, e isso terd
decisivas implicagdes no modo como cada um conceberd esse
instrumento metodoldgico e sua possivel aplicagio.

Em segundo lugar, ¢ em decorréncia de suas opcoes de
filiagdo metodoldgica, ambos criticam o fato de que o termo seja
utilizado em sua acepg¢io de dever ser. Mas enquanto Jellinek, por
se reportar a tradigdo da filosofia politica, considera que a nog¢io de
tipo ideal estd cunhada indelevelmente com um sentido normativo,
Weber, reportando-se 2 teoria econdmica abstrata, entende que
essa acep¢io normativa de um dever ser poderia ser subtraida do
termo. Weber entende, por conseguinte, que a nog¢ao de tipo ideal
poderia ser utilizada ni3o como um protétipo que servisse de zélos
para os fendmenos estudados, mas como um quadro idealizado,
que fornecesse um pardmetro para se mensurar a individualizagio
de um processo histérico. Por conseguinte, enquanto Jellinek
entende que a no¢io de tipo ideal foi moldada milenarmente como
uma ferramenta eminentemente prética, a servigo da ago politica,
Weber concebe que ela poderia ser apropriada, com certos cuidados
epistemoldgicos, em um molde exclusivamente tedrico, servindo
de instrumento de medigio a ser manuseado por uma ciéncia da
realidade empirica. Fica patente, portanto, que a critica a nogao de
dever ser, que contaminaria a utilizagio teérica da nocio de tipo

ideal, ndo unifica as reflexdes metodoldgicas de Jellinek e Weber,
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porque essa dimensdo normativa que o primeiro julga estar inscrita
organicamente na formacgio histérica desse conceito, o segundo
entende que dele possa ser extirpada, conferindo-lhe um sentido
exclusivamente légico.

Em terceiro lugar, a relagdo entre conceito e realidade é
radicalmente distinta nos dois autores. Jellinek propde que os tipos
destinados a investigagdo empirica da formagdo dos estados sejam
construidos por indugio, procedendo-se a uma analogia das fungoes
compardaveis. Esses tipos devem, portanto, emergir de uma anélise
da formacao histérica desses individuos, ¢ devem se apropriar de
uma estrutura inscrita em sua prépria realidade. Weber, por sua vez,
concebe os tipos ideais como experimentos mentais, que podem ser
formulados de maneira completamente desconectada da realidade
a qual se referem. Eles ndo sio obtidos por indugdo, nem visam a
detectar a generalidade uma estrutura no conjunto dos individuos
estudados. Eles sio excogitados pela imaginagio, comportam-
se como uma utopia em relacio a posi¢do da realidade empirica
estudada, e sdo destinados a apreender a individualizagio dessa
realidade a partir do comportamento o mais racionalizado que
se pudesse esperar dos individuos estudados, dadas as condigoes
objetivas averigudveis em que estariam inscritos.

Esse balanco nos leva a crer que a aludida divida de Weber
com Jellinek é de pouca monta, que foi suficientemente saldada
com a referéncia de Weber a Jellinek, e que ndo had débito a ser
reivindicado pelo credor. Mas talvez a maior divida seja a de Weber
com seus leitores, porque esse guid pro quo custou muitos esforgos a
critica weberiana, e nada indica que os esforcos até aqui dispendidos

tenham posto algum termo a questio.
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Cultura e Historia no
pensamento de Max Weber

Ulisses do Valle

Sao diversas as fontes secunddrias que situam as reflexdes
epistemoldgicas de Max Weber no quadro da terminologia
e das proposicoes de Heinrich Rickert. Tais esclarecimentos
ganham respaldo no préprio reconhecimento de Weber quanto
a dependéncia de seus trabalhos em relagio aos caminhos jd
percorridos por Rickert e outros. O tema a respeito das categorias de
Cultura e Histéria no pensamento de Weber, por isso, pode partir
de seu delineamento na obra de Rickert e seguir através de sua
repercussdo e desenvolvimento em Weber, como meio de ressaltar
nio as reconhecidas semelhancas, mas exatamente suas diferengas
ou, mais particularmente, o modo como e em quais aspectos Weber
foi além de Rickert no que diz respeito aos temas em questao.

Comum a ambos é, sem didvida, o principio kantiano de
diferenciacio entre fendbmeno e coisa-em-si, isto €, a distingao entre o
que seria a realidade considerada em si mesma, independentemente
do modo como afeta e se transforma em nossa faculdade cognitiva, e
a realidade enquanto representada a partir das formas subjetivas que
constituem nossa capacidade de conhecer: em outras palavras, trata-
se da diferenciagio entre conceito, por um lado, e realidade empirica,
por outro. Ambos concordam quanto ao abismo que os separam um

do outro. A realidade, assim entendida, mesmo tomada no menor
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de seus fragmentos, corresponde a uma complexidade inesgotével e
inexaurivel pelo entendimento humano: e todo conceito é, por isso,
ndo uma reproducio nem tampouco imitagao da realidade, mas uma
simplificagio e uma transformacio seletiva dela.

Outro ponto fundamental de acordo, e que deriva
logicamente deste primeiro, corresponde ao primado metodolégico
na classificacdo das ciéncias. Uma vez que a realidade empirica,
considerada em quaisquer fragmentos individuais-concretos,
consiste numa multiplicidade infinita, as ciéncias se distinguem
nio segundo um critério ontolégico, a partir do qual diferentes
modos de ser dos objetos exigiriam distintas fundamentagdes
metodolégicas; considerando a infinitude da realidade empirica, o
que distingue a principio as ciéncias entre naturais e nio-naturais
nio diz respeito aos objetos em si mesmos, mas ao modo como
o sujeito do conhecimento dirige-se a realidade empirica e nela
opera uma formalizag¢io conceitual. Na verdade, tanto para Rickert
como para Weber, a realidade s6 existe como individualidade:
todo processo corpéreo ou mental tal como o experimentamos
diretamente ¢ individual, isto é, é uma entidade que realmente s6
ocorre uma vez nessa conjuntura particular no espago e no tempo,
que nunca se repete e que, assim que destruida ou escoada no
passado, desaparece para sempre do mundo real. As ciéncias nio-
naturais se distinguiriam das ciéncias naturais pelo modo como,
diante desse continuum heterogéneo que compreende a realidade
empirica, empreendem um especifico principio de sele¢io que
orientard a representacio conceitual.

As ciéncias naturais, fundadas no método da generalizagio
conceitual, dirigem-se a realidade empirica em busca daquilo que
h4 de comum e semelhante e¢/ou recorrente entre o maior nlimero
possivel de fendmenos individuais e, nessa medida, abstraem e

prescindem justamente dos elementos de heterogeneidade da
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realidade empirica, esvaziando-a de seu conteddo perceptivo e de
suas qualidades concretas. A representagio encaminhada pelas
ciéncias naturais se refere no a um ou outro objeto singular situado
no espago-tempo, mas a objetos que existem em diferentes lugares e
tempos. A Hist6ria, por sua vez, dirige-se a realidade buscando nao o
que hd de comum e recorrente na maior diversidade de fendmenos,
mas aquilo que justamente € individual e irrepetivel num dado
fendmeno. Suas representagdes reportam-se sempre a um €espago
e, especialmente, a um tempo especifico. E, é importante notar, ao
reportar-se a uma temporalidade especifica, uma ciéncia do singular
nunca reporta-se ao presente em sentido estrito. Nas investigacdes
cientificas da singularidade os objetos reais em questdo nunca sio
concebidos como presentes. Eles sdo sempre situados no passado,
e sua existéncia no passado sempre ocupa uma posigdo temporal
especifica. A ciéncia do singular é, por isso, sempre uma ciéncia do
que ocorreu no passado. E por isso que, diz Rickert, a realidade se
faz natureza quando a consideramos do ponto de vista do geral e se
faz histéria se a consideramos do ponto de vista do singular.

E nesse sentido que se falou da Histéria como ciéncia da
realidade, terminologia logo criticada tanto por Rickert quanto
por Weber: isso por que, para ambos, a realidade jamais pode ser
representada em sua individualidade dltima; toda descrigio de
um fragmento individual e concreto da realidade empirica supde
um critério de selecio mais bem determinado que o simples
procedimento idiogrifico ji salientado por Windelband. Esses
principios de sele¢do, diz Rickert, sdo os valores culturais. A
individualidade da realidade em sua pureza é tio inalcangdvel
quanto as coisas em si mesmas de Kant. O que é apreensivel é
apenas a individualidade e a particularidade da realidade com
relagio a valores. Qualquer manifesta¢io particular da realidade

empirica € constituida, segundo a concepg¢ao neokantiana, por uma
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infinidade de manifestagdes. A especificidade dessa manifestagdo
nio pode depender de todos os elementos que a compdem, mas
apenas de uma parte deles. No que diz respeito a delimitagdo
de determinado fenémeno histérico individual, estd em jogo
nio a descrigdo de todas as suas caracteristicas coexistentes — o
que ¢ simplesmente impossivel — mas apenas a descricio das
caracteristicas coerentemente relacionadas a um valor. A partir da
relagdo a valores culturais, a realidade empirica seria representada
nio em sua prépria individualidade, mas em sua individualidade
com vistas a sua insubstituibilidade com relagio a valores.
Osvalores, para Rickert, s3o tendéncias normativas em relacio
as quais todos os membros de determinada comunidade sentem-
se mais ou menos obrigados. Eles podem, assim, ser postos numa
escala de universalidade, que iriam desde os gostos individuais,
num grau zero, até aos valores absolutos que subsistiriam para e em
relagio a todos os homens. A representacio dos objetos histéricos
a partir de uma relacio tedrica a valores universais garantiria, em
principio, a objetividade do conhecimento histérico para Rickert.
Muito embora Weber tenha aderido ao procedimento e 2
teoria da relagdo a valores como meio de individualizacio do objeto
histérico, o modo como ele concebe a existéncia dos valores altera
sensivelmente o quadro dentro do qual Rickert fundamentara
a objetividade do conhecimento histérico. Para Weber, os valores
nio podem ser postos numa hierarquia de universalidade, pois a
abrangéncia de um valor estd ligada a processos imanentes de luta
e conflito, e ndo a um esquema atemporal de valores que subsistiria
independentemente desses conflitos. Os valores ndo apenas nio
tém sua existéncia determinada pelo reconhecimento de todos os
membros de uma comunidade, como ainda podem e geralmente
se sustentam sem o reconhecimento de todos e até a despeito do

reconhecimento de todos. O conflito e a irreconciliabilidade dos
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valores haveria de ser, para Weber, o ponto de partida para qualquer

auténtica filosofia dos valores.

Uma genuina filosofia dos valores [...] nio poderia menosprezar o
fato de que nenhum esquema conceitual de valores, por mais bem
ordenado e honesto que seja, pode fazer justiga ao ponto crucial da
situagdo: de fato, quando se trata dos valores, em tltima anilise,
sempre ¢ por toda a parte, trata-se ndo somente de alternativas, mas
de uma luta mortal intransponivel/insuperdvel, assim como entre
Deus ¢ o Deménio; entre estes nio existem relativizacbes nem
compromissos. Bem entendido: ndo segundo seu sentido. Pois ¢é
natural que tais existam, como todo mundo j4 experimentou em
sua vida, de fato ou aparentemente e, por certo, a cada passo. Em
toda tomada de posi¢do importante dos homens reais, as esferas
de valor se entrecruzam e se entrelagam. A superficialidade/
vulgaridade (Verflachende) da vida cotidiana das pessoas, no
mais verdadeiro sentido da expressdo, consiste precisamente
no fato de que o homem enquanto vive nela imerso nio toma
consciéncia — e nem quer fazé-lo — desta mescla, condicionada em
parte psicologicamente e em parte pragmaticamente, por valores

irreconcilidveis (Weber, 1985, p.506, tradug¢io nossa).

Chamo a ateng¢io para a diferenciacio de Weber entre o
sentido intrinseco dos valores, que é sempre o de sua irreconci-
liabilidade com outros valores, e 0 modo como vivenciamos e li-
damos com os valores em nossa existéncia cotidiana, quando re-
lativizacoes e transi¢des sdo encontradas constantemente. Chamo
a atenc¢do, ainda, pelo motivo atribuido por Weber ao fato de que,
na vida cotidiana, encontramos os valores como simples “alterna-
tivas”: Weber define dois modos fundamentais a partir dos quais

nés nos relacionamos com os valores. A palavra alema Verflachende
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foi traduzida para versdo inglesa como Aumdrum (Weber, 2012,
p-315),' que indica monotonia, tédio, trivialidade. A tradugio des-
via o sentido original de Verflachend. “Flach”, em alemio, indica
achatado, raso, superficial, enquanto o verbo verflachen indica o
ato de aplanar-se, nivelar-se ou, ainda, tornar-se superficial. O
termo Verflachende pode assim ser mais bem traduzido como su-
perficialidade ou medianidade. Na citacio em questdo ela indica
um modo de relagdo com os valores culturais em que estes sio
simplesmente dados e ndo percebidos em seus conflitos latentes:
esta superficialidade é algo no qual a maior parte do tempo o ho-
mem vive imerso, e se caracteriza pelo fato de que, nessas con-
dicbes, o homem nio tematiza conscientemente os valores ¢ as
mesclas de valores irreconcilidveis que se cruzam a cada tomada
de decisdo. Ora, essas possiveis atitudes basicas dos homens em
relagdo aos valores nos ddo elementos para entender a cultura em
dois Ambitos distintos: um existencial, no qual os homens vivem
atematicamente os valores dispostos culturalmente em sua pratica
existencial; e outro reflexivo, no qual os homens tematizam e pro-
blematizam conscientemente esses valores, refletindo sobre sua
origem, suas causas ¢ condicionamentos, desenvolvimento, sua
eficiéncia, ou mesmo sobre sua arbitrariedade, ganhando assim,
gradativamente, consciéncia dos conflitos axiolégicos dentro dos
quais a agdo e a decisdo, a cada situagio, estdo envolvidas. Em seus
ensaios metodolégicos, Weber define apenas uma vez de modo
direto o que € cultura. Na base da possibilidade de uma ciéncia
da cultura, diz Weber, estd a capacidade humana de simbolizar a
prépria experiéncia e, em meio ao caos ¢ a perpétua contingéncia

da realidade empirica, infundir-lhe um sentido.

! Refiro-me 2 tradugdo feita por Hans Henrik Bruun e editada por ele e Sam
Whimster, intitulada Max Weber: collected methodological writings, de 2012.
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A cultura é um fragmento finito da infinidade destituida de sentido
dos acontecimentos do mundo. [...] A condi¢do transcendental
de qualquer ciéncia da cultura nio estd em considerarmos como
valiosa determinada cultura, mas em sermos homens de cultura
(Kulturmenschen), dotados da capacidade e da vontade de
assumirmos uma posi¢ao consciente em face do mundo e de lhe

conferirmos um sentido (Weber, 1985, p.179, traducio nossa).

E do fato de sermos seres culturais, isto €, seres cuja relacio
com o mundo, com a realidade e com os outros é mediada por
significados cuja origem estd sempre em nds mesmos, que se
fundam as ciéncias da cultura em oposi¢io as ciéncias da natureza.
E a habilidade de manusear e compreender significados a partir de
simbolos que estd na base da cultura enquanto 4mbito de objetos
que, por portarem significado, se distinguem dos objetos naturais.
Dai a importincia reconhecida ulteriormente por Weber em se
distinguir claramente entre comportamento e a¢io. A agdo consiste
na conduta autorreferida a um sentido intencional projetado pelo
ator em questdo. Jd o comportamento, por sua vez, consiste numa
conduta que ocorre sem a mediagdo de um sentido intencionado
e, por isso, como simples reacio fisioldgica ou hibito espontineo
suscitado mediante determinado estimulo.

Trata-se, portanto, de uma diferenciagdo entre aquilo que,
no que diz respeito a conduta humana, consiste em seus aspectos
sem referéncia a um significado (seus aspectos de natureza) e aquilo
que consiste em scus aspectos culturais, significativos. A conduta
humana, considerada como um ente entre outros, pode ser pensada
tanto como comportamento, isto é, como algo simplesmente dado
a percepgdo, como quanto “agio”, isto é, como algo que significa
algo e que pode ser compreendido em seu significado. Neste caso,

nés nio simplesmente descrevemos seus movimentos somaiticos
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no espaco-tempo, € sim os tomamos como signo e expressio de
determinado significado intencionado. Imersos na vida cultural,
todos somos dotados da capacidade de tomar o corpo do outro como
um campo de expressio de suas vivéncias e inteng¢des subjetivas,
tal como somos capazes de usar determinados signos e/ou regras
intersubjetivamente partilhadas para expressar algo subjetivo para
outros. E, mesmo o mais simples enunciado sobre a¢do de outrem,
como “Pedro caminha”, ji envolve nio um tomar a conduta de
Pedro como algo dado a percep¢io, como uma série de movimentos
somdticos no espago-tempo, mas uma interpretacio do sentido da
conduta de Pedro. Ao caminhar, Pedro realiza uma série enorme de
microagdes que sio obliteradas pelo sentido atribuido a sua conduta
como um caminhar. Ora, vivendo em sociedade, todos precisamos
tomar as manifestagdes externas de outros como signo e indicacdo
de sua possivel intencionalidade prévia cujo sentido d4 unidade
e inteligibilidade aquelas manifestagdes. Mais ainda, vivendo em
sociedade, nossa agio € sempre agdo social, isto é, agdo cujo sentido
estd orientado para o comportamento de outros, passados, presentes
ou futuros, conhecidos ou anénimos, individuos ou grupos. Ora,
se o dominio da a¢io ¢é aquele dentro do qual se estabelece um
dominio de objetos significativos, a cultura; e se ele se distende
num Aambito superficial, no qual os valores e significados sio
vividos atematicamente, e noutro extraordindrio e reflexivo, no
qual os valores sido tematizados conscientemente; e, somado a
isso, se tomamos o plano da a¢do como o elemento fundamental
de inteligibilidade da histéria, também ela, a histéria, se distende
num Ambito existencial e em outro reflexivo. Com base nisso, temos
elementos para especificar a histéria em seu Ambito existencial:
ela é, por assim dizer, o horizonte significativo da acio social,
que conecta, para utilizarmos a terminologia de Alfred Schutz

(1972), antecessores, contemporineos e sucessores numa mesma
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comunidade de sentido. E, enfim, nesse horizonte significativo que
conecta as diversas geracdes no tempo, que se resolve a dualidade
entre vida e pensamento, entre agdo e reflexdo, percebidas assim
como imersas num solo comum ¢ numa tnica e mesma existéncia.
Em seu estudo sobre Weber, Merleau-Ponty atesta com veeméncia
dramdtica essa conexdo entre a teoria da histéria de Weber e sua

teoria da agdo social:

O saber e a acio sdo dois polos de uma existéncia Gnica. Nossa
relagio com a histéria nio é, pois, apenas a relagio de entendimento,
a do espectador com o espetdculo. Nio serfamos espectadores se
ndo estivéssemos implicados no passado, e a agdo nio seria grave se
nio concluisse toda empresa do passado e ndo desse ao drama seu
altimo ato. A histéria é um objeto estranho: um objeto que somos
nés mesmos; e nossa vida insubstituivel, nossa liberdade selvagem
ja estd prefigurada, comprometida, arriscada em outras liberdades

hoje passadas (Merleau-Ponty, 2006, p.4).

O fazer historiogrifico, assim, estd diante de uma posicio
que dissolve os limites entre contemplacio e agdo, evidenciando
a transitividade entre o Ambito existencial e a Ambito reflexivo
da cultura. O historiador s6 contempla o passado porque nele
estd implicado: e, juntamente com seu publico, seu interesse
pelo passado é um interesse por sua prépria existéncia e aquilo
que dela foi efetivado em outros tempos. E, mais ainda, também
o fazer cientifico, enquanto agio social, é presidido por valores e
estd por isso enraizado em conflitos axiolégicos. Mesmo a ciéncia
natural, que ignora a relacdo a valores como principio de sele¢io
do objeto, funda-se no pressuposto da “verdade” como um valor
para a conducio da vida e orienta¢io no mundo. Qualquer esforco

epistemoldgico, por isso, implica a tarefa de refletir sobre os valores
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em jogo no fazer cientifico. Todo Ambito reflexivo da cultura ¢,
por isso, um desdobramento de seu Ambito existencial. Do mesmo
modo, o historiador lida com valores niao apenas como principio
l6gico de selecio e delimitagio de seu objeto empirico, mas também
sua prépria agio de investigar o passado e escrever a histéria € ela
mesma condicionada por valores culturais.

Ora, mas o interesse historiogréifico pelo passado estd longe
de ser qualquer interesse. Compartilhando os valores de verdade e
objetividade cientifica, as proposi¢des historiograficas exigem um
tipo especifico de validade: aquela que atende a critérios e regras
metodologicamente orientadas e cujo resultado pode ser confirmado
ou repudiado com base em principios légicos de verificagdo
empirica. Daf a corroboragdo do lapso entre o viver existencialmente
a histéria, por um lado, e o conhecimento histérico, por outro.

Ao exigir validade légica (conceitual) as suas proposicoes,
o conhecimento histérico alinha-se as demais disciplinas
cientificas por referéncia a esse valor. Em Ciéncia como Vocagio,
ao refletir sobre a crise das ciéncias, Weber estabelece os elementos
constituintes fundamentais do quadro de operacio da ciéncia
moderna. Esses elementos, deve-se ressaltar, sio eles mesmos
configurag¢des de significado que tém histéria e s3o historicamente
constituidos. Sdo dois os constituintes fundamentais da ciéncia
moderna: o conceito, cuja relevincia enquanto forma de
articulacdo da experiéncia sensivel, foi percebida e desenvolvida
pelos gregos desde Sicrates, e a experimentagio racional,
desenvolvida principalmente entre os artistas da renascenga. Sio
estes os dois requisitos bdsicos que estio envolvidos na operagio
cientifica entendida em termos amplos. No que diz respeito 2a
disciplina da histéria, entendida como ciéncia, a teoria dos tipos
ideais responde ao primeiro requisito, e a teoria da possibilidade

objetiva e da causalidade adequada, ao segundo.
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No plano epistemolégico, os tipos ideais sdo uma resposta
coerentemente cética ao problema do hiatusirrationalis entre conceito
e realidade empirica. O conceito tipo-ideal corresponde a um
entendimento da realidade empirica como um fluir incomensurdvel
que, sob o espectro de um conceito, é tomado apenas em alguns
aspectos em detrimento de uma multiplicidade de outros. O tipo
ideal é uma ferramenta conceitual apta a lidar tanto com o principio
da generalizacio quanto com o da relagdo a valores. O contetdo de
um conceito, seja apoiado num ou noutro dos principios de sele¢io,
é sempre parcial e relativo a determinada perspectiva. O conceito é
sempre uma construgo teérica que tem o estatuto nao de realidade,
mas de uma imagem mental (Gedankenbild) ou de um quadro de
pensamento com o qual se confronta e se compara alguns aspectos
da realidade.” A relagio entre conceito e realidade nunca € de
correspondéncia, mas de diferenciacido dirigida. O conceito serve
para avaliar os desvios que o real concreto efetiva em relagio a
pureza abstrata do tipo ideal.

Além disso, Weber esteve atento ao problema da imbricagio
entre o geral e o particular na representacio de singularidades
histéricas. Para descrever qualquer entidade individual, o
historiador forgosamente faz uso de palavras que carregam uma

difusa conotacio geral, de modo a “perverter” a prépria pureza da
b

? A teoria dos tipos ideais, por isso, distingue-se sensivelmente das nogdes cldssicas do
que é um conceito, ¢ o faz isso tanto no que diz respeito a natureza dos conceitos, por
um lado, quanto a sua fungio, por outro. Assim, o tipo ideal weberiano estd muito
longe da nogdo (comum no hegelianismo) que entende o conceito como esséncia
da qual emana a realidade empirica: para Weber, o conceito tem a natureza de uma
imagem mental (Gedankenbild), caracteristica ainda pouco explorada com vistas a
uma avaliagdo do papel da imaginacio na teoria do conhecimento desenvolvida por
Weber. E, no que diz respeito a fungio, o tipo ideal nio se incumbe de representar
o real nem de espelhd-lo: como um construto tedrico e imagético, a fungdo do tipo
ideal é tao somente heuristica, destinado a medir o distanciamento do real em relag¢iao
a pureza ideal construida abstratamente.

Cultura e Histéria no pensamento de Max Weber ¢ 245



individualidade a ser representada. Nio é sem razido a divisao de
tarefas entre sociologia e histéria concebida por Weber, na qual a
primeira estaria incumbida de fornecer a segunda generalizacoes
rigorosas para o firme exercicio de representacio conceitual das
singularidades que sdo objeto de explicacio da histéria. A parte os
diferentes interesses ¢ mesmo que se atente a relativa autonomia
entre essas disciplinas, ambas estio amarradas por lagos um
tanto quanto intrincados: a sociologia carece da histéria para a
realiza¢do de um inventdrio de casos semelhantes que fundamente
suas generalizagdes; e a histéria, por sua vez, tdo logo abra mio
das generalizagdes socioldgicas, arrisca a se tornar uma disciplina
ingenuamente descritiva.

Isso ocorre porque, como ciéncia, a histéria no cabe apenas
a representa¢io do passado (em sua individualidade com relacio a
valores), mas a explica¢io do “porqué” ele ter acontecido “assim-
e-ndo-de-outro-modo”. Essa questio nos pde em contato direto
com o problema da causalidade em histéria. O que pode significar
a expressdo “ser causado” quando ela diz respeito ao dmbito da
disciplina da histéria? Para responder a essa questdo, podemos

examind-la, dividindo-a em trés tépicos.

1) A enunciagio de juizos causais na historiografia ¢é
posterior 2 representagdo dos eventos sobre os quais se

supde um relacionamento causal.

Em outras palavras, o principio de significagio tem
prioridade sobre o principio de causalidade. A andlise causal
em histéria nio cuida nunca de uma teoria geral da causalidade
histérica, mas cuida sempre de verificar o significado causal
de um evento em relagdo a outro. Considerando a realidade

empirica como um continuo heterogéneo, em relagio ao qual
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cada fragmento corresponde a algo potencialmente infinito,
apenas depois de delimitadas as unidades de sentido e as
varidveis histéricas sobre as quais se estabelecerd uma relagao
(de causalidade) é que se pode aferir o possivel efeito de uma
sobre a outra. Sempre que o historiador percebe algo no passado
como sendo uma “unidade”, um “fendmeno”, um “evento”, é
porque nele jd operou uma selecio que o destaca da totalidade
amorfa e infinita a que levam os fragmentos, mesmos escassos,
ainda presentes legados pelo passado. Ndo hd como o historiador
investigar as causas da Revoluc¢io Francesa sem antes ter por
mais ou menos definido e delimitado o que é e a que parcela
da realidade empirica infinita corresponde o termo “Revolugio
Francesa”. Uma vez que o objeto a ser causalmente explicado
pelo historiador precisa ser construido por ele a partir da relagio
a valores, a mesma realidade histérica pode ser submetida a uma
pluralidade de perspectivasdistintas,a depender da especificidade
do individuo histérico selecionado pelo procedimento da relacdo
a valores. O préprio passado, nesse sentido, mantém-se em
devir, consoante ao presente a partir do qual novas perspectivas
axiolégicas podem sempre redimensionar o ponto de vista
pelo qual determinado objeto histérico individual foi outrora
contemplado. O principio de significagdo, assim, tem prioridade
sobre o principio de causalidade: apenas quando enraizado num
interesse cultural, ele préprio historicamente constituido, é que
se destaca como uma unidade determinado evento ou fend6meno
que poderd, a partir de entdo, ser investigado no que toca as suas

causas e condicionamentos.
i) A ideia de causalidade em histéria ndo pode ser

concebida a luz da ideia de necessidade, mas da ideia de

possibilidade.
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Mesmo levando-se em conta que a agio humana corresponde
ao indice em torno do qual os processos histéricos ganham
inteligibilidade, Weber reconhece uma infinidade de fatores que
participam da consecu¢io de um determinado evento histérico
particular. Fatores que, além disso, podem ser extrinsecos a acio.
Porquanto a cultura corresponda a um dominio de significagio
que imprime e fixa uma imagem de mundo, livrando-o da
perpétua contingéncia da realidade por si mesma, a transmissio e a
transformagio dos valores culturais, bem como o desenvolvimento
de cada momento particular do devir histérico, estdo enredadas
numa totalidade da qual participam inGmeras varidveis. Cada
momento particular do devir destacado como um individuo
histérico, como um evento particular, pode ser retroagido a um
sem-ndmero de causas.

Essa concep¢do de causalidade previne ndo apenas
explicagdbes monocausais. Ela principalmente previne que o
devir histérico nio seja reduzido a linha sucessiva daquilo que se
efetivou concretamente como particularidade histérica. Antes de
transformar-se em passado efetivado, a realidade empirica constitui
uma poténcia infinita de realizacio e, mesmo sendo a continuagio
daquilo que ja foi efetivado até ali, ela estd aberta a uma quantidade
infinda de possibilidades objetivas. O que estd para acontecer nio
corresponde a algo que pode ser integralmente previsto segundo
uma lei a priori e necessdria ou como o resultado imediato dos
eventos antecedentes; e 0 que acontece agora sugere uma enorme
gama de possibilidades que podem ser estratificadas numa escala
de probabilidade. Do mesmo modo, o que aconteceu poderia ndo
ter acontecido; e o historiador deve olhar para o passado nao como
algo que foi simplesmente efetivado segundo uma lei de sucessdo
necessiria dos eventos, mas deve observi-lo como se ele estivesse

em devir, como quando ele ainda era um presente para seus
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contemporineos, reconstruindo as possibilidades objetivas latentes

no contexto temporal particular que tomara como objeto.

iii) A ideia de causalidade em histéria ndo pode subscrever
a relagdo causal a uma suposta totalidade que atravessa

todos os seus momentos particulares.

Quando, em histéria, propde-se uma relacio de causalidade
entre diferentes eventos, esta relagio ndo estd subscrita a uma
totalidade cujo desenrolar determina cada momento singular. Trata-
se sempre de uma relacio entre um individuo histérico e outro
individuo histérico: a relagio causal nio é nem de deducio, do
geral ao particular, nem de indugéo, do particular ao geral, mas de
imputacio: isto é, do particular para o particular. Uma vez selecionado
e delimitado determinado processo individual-histérico que se quer
explicar, o historiador pode retroagir ao passado em busca de outras
ocorréncias singulares que favoreceram ou desfavoreceram aquela
ocorréncia particular. Mas nunca pode supor que uma teoria abranja
a totalidade das relagdes causais que determinam aquela ocorréncia
particular em especifico. Daf decorre o fato de que a causalidade em
histéria se deixe apreender pelaimagem das afinidades eletivas, a partir
da qual se avalia em que medida determinada ocorréncia particular
favorece ou obstrui a ocorréncia de determinada outra. Daf decorre o
fato, também, de a causalidade em histéria nao se restringir 2 ordem
de sucessdo cronoldgica: uma determinada ocorréncia particular
pode ser posta em relagio de afinidade causal nio apenas com seus
antecedentes imediatos, como também com ocorréncias particulares
distanciadas cronologicamente. Disso advém a insatisfagdo de Weber
com a filosofia da histéria do materialismo histérico, que concentrava
toda a causalidade constitutiva do capitalismo moderno como restrita

ao contexto temporal da crise do feudalismo medieval.
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Um historiador que, assim, pretenda explicar a
transferéncia da corte portuguesa para a entio coldnia brasileira
em 1808, precisaria reconstruir essa ocorréncia particular como
uma unidade inteligivel de sentido, que além do mais fosse
entrevista como aquilo que, em meio a uma diversidade de
possibilidades latentes no presente existencial, foi efetivada
concretamente como uma ocorréncia particular. Assim, embora
a transferéncia da corte seja fato irrevogavel e necessério, deve-se
entrever outras possibilidades que estavam em conflito enquanto
se desenrolava o processo histérico. Uma vez delimitado tal
individuo histérico, o historiador pode partir para a andlise causal
singular. Ele avaliard, com base no conhecimento nomoldgico a
sua disposi¢do, em que medida outras ocorréncias particulares
favoreceram ou desfavoreceram a ocorréncia que deseja explicar,
e que, nessa medida, foram decisivas para sua transformacio
de possivel em real, de possibilidade histérica em efetividade
histérica. O importante € que, delimitando a ocorréncia particular
em face das possibilidades que lhe eram latentes, o historiador
pode explicar o que aconteceu a partir do que nio aconteceu, ou,
mais propriamente, ele pode explicar o que aconteceu através do
que poderia ter acontecido caso determinada varidvel histérica
fosse também diferente. Assim, suplantando imaginativamente
e idealmente determinada varidvel histérica, ou alterando-a de
maneira ideal-tipica, o historiador pode avaliar se essa auséncia
ou alteragdo traria consequéncias a especificidade da ocorréncia
particular que resolveu explicar. Assim, ele pode imaginar e
construir idealmente um curso de acontecimentos em que,
por exemplo, os Habsburgos e sua coligagio tivessem vencido
definitivamente os revoluciondrios franceses em 1792, e re-
entronado Luis XVI. Caso essa possibilidade objetiva aponte

para um desvio na sequéncia real de acontecimentos, pode-se
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imputar a vitéria da Franga revoluciondria sobre a coligagdo das
aristocracias europeias como causalmente significativa para a
ocorréncia particular que foi a transferéncia da corte portuguesa

para sua coldnia em terras americanas.
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cagdo?, é pesquisador sénior (CNPq) e membro associado do Grupo Soci-
étés, Religions, Laicités (CNRS, Paris). Roberto Motta tem sido professor
ou pesquisador, permanente ou visitante, em virias institui¢des do Brasil
ou do exterior, entre elas a Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
a Fundacio Joaquim Nabuco, as universidades de Paris V (Sorbonne),
Roma II, da Califérnia em Los Angeles, do Center for the Study of World
Religions de Harvard, da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales e
da Universidade Estadual da Paraiba.

253



Sérgio da Mata

Professor adjunto de Teoria ¢ Metodologia da Histéria da Universida-
de Federal de Ouro Preto (UFOP), € o autor do capitulo Consideragées
anti-hermenéuticas em torno da recepg¢io de Max Weber no Brasil e de
diversos artigos sobre histéria intelectual alema nos séculos XIX e XX.
Publicou, em 2013, o livro A fascinagdo weberiana. As origens da obra de
Max Weber (Fino Trago). Ele possui bolsa de produtividade em pesqui-
sa (CNPq) e atuou como pesquisador convidado no Instituto Max We-
ber para Estudos de Ciéncia Social e Ciéncia Cultural da Universidade
de Erfurt. Atualmente prepara um estudo sobre “A ciéncia empirica
de Weber e as diferentes culturas da ciéncia” para o Oxford Handbook
on Max Weber (editado por Sam Whimster, Edith Hanke e Lawrence
Scaff), a ser publicado em 2018.

Daniel Fanta

Doutor em Sociologia (USP) ¢ Professor Adjunto na Universidade Fede-
ral de Mato Grosso (UFMT), é o autor do capitulo A4 tipologia dos valores
em Weber. Fanta é tradutor de duas obras weberianas: Roscher e Knies e os
problemas l6gicos da economia politica histérica (Dissertacio de Mestrado,
2004, USP) ¢ o texto Prsicofisica do Trabalho Industrial (FGV-ESESP), pu-
blicado em 2009.

Renarde Freire Nobre

Professor associado do Departamento de Sociologia da Universidade Fe-
deral de Minas Gerais (UFMG), € o autor do capitulo Max Webes, desen-
cantamento do mundo e politeismo de valores. Nobre publicou, em 2004, o
livro Perspectivas da razio: Nietzsche, Weber ¢ o conhecimento (Argumen-
tum) e possui estudos comparativos sobre afinidades e desencontros entre
os pensamentos de Friedrich Nietzsche e Max Weber, a propésito dos te-
mas da cultura, do conhecimento e da ética.

Henrique Florentino Faria Custédio

Doutorando do Programa de Pés-graduagio em Filosofia da Universida-
de Federal de Minas Gerais (UFMG), ¢ autor do capitulo O conceito de
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possibilidade objetiva como uma operagdo cientifica para corregio de erros
na metodologia weberiana. Fez seu mestrado na Universidade Federal de
Uberlandia (UFU) sobre a metodologia de Max Weber e tem se dedicado
a investigagdo do pensamento do autor.

Marcos César Seneda

Professor associado do Instituto de Filosofia (IFILO) e do Programa de
Pé6s-Graduagio em Filosofia (PPGFIL) da Universidade Federal de Uber-
landia (UFU), € autor do capitulo Uma leitura equivoca de Jellinek: Weber e
a elaboragio da nogio de tipo ideal. Seneda publicou, em 2008, o livro Max
Weber ¢ o problema da evidéncia e da validade nas ciéncias empiricas da agio
(Editora da Unicamp), e dedica-se a investigag¢ido de questdes sobre teoria
da acio e teoria do conhecimento.

Ulisses do Valle

Professor adjunto de Teoria da Histéria da Universidade Federal de Goids
(UFG), ¢é o autor do capitulo Cultura e Histdria no pensamento de Max
Weber. Tem uma importante tese de doutorado sobre o autor e um de seus
focos de pesquisa € a investigacdo das categorias de sentido e causalidade
no Ambito do pensamento weberiano, no tocante sobretudo a seu signifi-
cado para a teoria do conhecimento histérico.

255



Sobre o livro

Formato 15cmx 21 cm

Tipologia ElegaGarmnd BT
High Tower Text
Georgia

14



No ano de 2014 realizamos, na Universidade Federal de Uber-
landia, o Coléquio Max Weber: em comemoragio aos 150 anos
de nascimento. O foco da discussio do coléquio foi o pensa-
mento do autor. Consideramos promissora a data comemorati-
va dos 150 anos de nascimento desse intelectual, cuja obra repre-
senta um dos fundamentos do pensamento social contempora-
neo, porque ela nos permitiu reunir diferentes pesquisadores
que tém estudado o pensamento de Max Weber ou investigado
temas weberianos no Brasil. Uma das caracteristicas marcantes
do evento é que ele foi multidisciplinar e teria de sé-lo, uma vez
que a obra de Max Weber percorre diferentes areas do saber.
Por isso participaram do coléquio filésofos, historiadores,
socidlogos, cientistas politicos e antropdlogos. Este livro é
resultado das contribuicdes de diferentes especialistas que parti-
ciparam do coléquio, e tem por escopo apresentar as pesquisas

recentes no campo da critica weberiana.
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