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Kant y la hermenéutica critica de la oracion *

Stephen Palmquist
Hong Kong Baptist University
Traducido por: Oswaldo Plata Pineda

1. La oracién en perspectiva:
la revolucién copernicana en la religion

Este ensayo es una exposicion sistematica y una defensa
parcial de la filosoffa kantiana de la oracién. Una afirma

* Bl presente articulo esta basado en el material de dos conferencias
que el profesor Palmquist dicté sobre topicos similares: “La filosoffa
kantiana de la oracién” para la Erasmus Society en el Westmont College,
Santa Barbara, 8 de septiembre de 1995; y “sPor qué debemos orar? Un
examen y una critica de la vision kantiana de la oracién” para el colo-
quio del Departamento de Religion y Filosofia de la Hong Kong Baptist
University, 16 de noviembre de 1995. Fue publicado por el Journal of
Religion 77:4, 8 de octubre de 1997 (pp.584-604). Agradezco la gentil
autorizacion del profesor Palmquist y del Jowrnal of Religion (especial-
mente a Jodi Choi) para publicar esta traduccién. Asimismo, quisiera
agradecer la paciente colaboracién que me brindaron durante el proce-
so de traduccion Carlos Felipe Restrepo y el Profesor Andrés Lema
Hincapié. Las citas de La religion dentro de los limites de la mera razon fueron
tomadas de la traduccién de Felipe Martinez Marzoa publicada por
Alianza Editorial; las de Lecciones de ética de la traduccién de Roberto
Rodriguez Aramayo editada por Critica; y las del Conflicto de las facultades
de la traduccion hecha por Elsa Tabernig publicada por Losada. (IN. e/ T).
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cion tan atrevida es probable que sorprenda a algunos lec-
tores. En efecto, una reaccion tipica al respecto podtia ser:
“Yo no sabfa que Kant hubiese desarrollado una filosofia
de la oraciéon”. Por su parte, aquellos que se encuentran
familiarizados con los escritos de Kant sobre la religion
tenderan a asumir que el contenido que aqui sigue sera en-
teramente negativo, pues en las raras ocasiones en que los
comentaristas se refieren a la visién de Kant sobre la ora-
cion tienden a representar su posicidon como si apuntara a
considerarla superflua dentro de la practica de la “religion
verdadera”' .

C. J. Webb, por ejemplo, sefiala que Kant condenaba “una
supuesta relaciéon con Dios en la orzacic')n” como “un noci-
vo y desmoralizante autoengafio” . Hay indudablemente
alguna verdad para esta representacion convencional de la
posicion de Kant. Como veremos, no es dificil encontrar
pasajes donde Kant ataque a aquellos cuya oracién sea un
medio para manipular a Dios y/o sea una evasién de la
responsabilidad personal. s Acaso no existe otro aspecto de
la oracién que Kant observe como mas fructifero, incluso
como necesario para la practica de la religién verdadera?

La respuesta afirmativa que daré a esta pregunta en las
siguientes paginas no puede ser adecuadamente entendida

! Kant usa exptesiones como “religién verdadera” e “iglesia verdadera”
en numerosas ocasiones a lo largo de su principal libro sobre la religion,
La religion dentro de los limites de la mera razon. (Las citas en inglés son
tomadas de la traduccién de T. M. Greene y H.H. Hudson). Como he
sostenido en otra parte, tales expresiones no designan el ideal abstracto
de religién “moral” (o “pura”), sino, mas bien, cualquier manifestacion
en la vida real de lo religioso que acgjan la religion pura moral de la
razén como el nucleo comun de tales expresiones.

> C.J. Webb, Kant’s Philosophy of Religion, Oxford, Clarendon Press, 1926,
p.20.
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sin establecer la vision de Kant respecto de la oraciéon en
contraste con el fundamento de su teoria general de la
religion. El punto clave —a menudo pasado por alto o sélo
débilmente percibido en las interpretaciones convencionales
de la posicion de Kant- es que la revolucion copernicana de
Kant en la filosofia aplica tanto para su teoria de la religién
como para su epistemologia’.

En pocas palabras, cuando se refiere a hacer filosofia
trascendental, esta revolucion es la hipotesis segun la cual el
sujeto juega el rol activo en la determinacién del
conocimiento (con respecto a la forma del conocimiento),
mientras que el objeto (con respecto a la wateria) juega un
rol pasivo. Esta nueva manera empirica de interpretar el
mundo es una “perspectiva trascendental” que no contradice
nuestra perspectiva ordinaria. Por el contrario, Kant cree
que esta perspectiva trascendental provee la Unica justificacion
posible de su certidumbre: solo el “idealista trascendental”
puede ser un genuino “realista empirico™.

Esta misma idea se mantiene como verdadera para todas
las aplicaciones kantianas de la revolucidn copernicana,
incluyendo la aplicacién de ésta en la religion. Por lo tanto,
debemos tener presente a lo largo de este ensayo que las
afirmaciones formuladas para servir como fundamentos
trascendentales podrian, en primera instancia, dar la
impresion (si son interpretadas sin tener en cuenta el principio
de perspectiva comun a todas) de estar contradiciendo aquello
mismo que ellas intentan justificar. En tanto que es aplicada

? Para una explicacion mas completa de la revolucion copernicana en lo
concerniente a la epistemologia de Kant, véase el {III.1 de mi libro
Kant’s System of Perspectives, Lanham, University Press of America, 1993.
* 1. Kant, Immannel Kant’s Critigue of Pure Reason, (tt. Norman Kemp
Smith), London, Macmillan, 1929, A371; Cfr. también A375 y S.
Palmquist, Kant’s System of Perspectives, pp.173-5.
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ala religion, la revolucion copernicana implica que la formulacion
abstracta de la “religion racional pura” del filésofo
proporcionara de una vez por todas las condiciones de
posibilidad necesarias para una genuina religion empirica, y
también manifestara las caracteristicas de una religion
opuesta a ésta ultima. De todas maneras, dicha oposicién
necesita no ser observada como una contradiccion, producto
de si la interpretamos en términos del principio de perspectiva.
En relacién con esto ultimo, considérese un tipico pero
importante ejemplo. Kant empieza una nueva seccioén del
cuarto libro formulando el siguiente principio:

El principio moral de la religién opuesta a la ilusién reli-
giosa.

Adopto en primer lugar la tesis siguiente como un princi-
pio que no necesita ninguna demostracion: fodo lo que, aparte
de la buena conducta de vida, se figura el hombre poder para bacerse
agradable a Dios es mera ilusion religiosa y falso servicio de Dios.—
Digo lo que el hombre cree poder hacer; pues no se niega
por esto que, por encima de todo lo que 7osotros podemos
hacer, pueda atin haber en los secretos de la suprema sa-
bidurfa algo que sélso Dios puede hacer para hacernos
hombres gratos a él .

De acuerdo con la interpretacion convencional y su méto-
do reduccionista (esto es, de una sola perspectiva) para la
interpretacion de la filosofia de la religion kantiana, este prin-
cipio es construido por Kant como un intento mas para repre-
sentar la religion como solamente una buena conducta en apa-
riencia. Pero, ges esto lo que Kant esta diciendo en realidad?

Si observamos de nuevo este pasaje a través de los ojos de
la hipotesis copernicana, éste adquiere un caracter enteramente

> L. Kant, La religion en los limites de la mera ragén (trad. Felipe Martinez
Marzoa), Alianza, Madrid, 1995. p.166.
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nuevo. Ya no tendremos que leer entre lineas mas ni asumir
que Kant estaba tratando de complacer a los censores del
rey cuando admite que “pueda ain haber en lo secretos de
la suprema sabidurfa algo que s6lo Dios puede hacer para
hacernos hombres gratos a éI”. En lugar de adoptar esta
tan cuestionable como dudosa hipétesis, podemos tomar
esta sorpresiva peticion (esparcida en la totalidad de La re/i-
gion) de cara a su propio valor, esto es, como una expresion
de la actitud permitida, si no mandada, por los limites tras-
cendentales establecidos por Kant para la “religion pura”.
En otras palabras, una interpretaciéon de este pasaje dentro
de los margenes del principio de perspectiva, nos permite reco-
nocer en ¢l lo mismo que en uno de los muchos pasajes en
donde Kant trata a la religion empirica como una forma
“falsa de religion o [de seudo-religion]” no de 7pso facto, sino
solamente cuando sobrepasa sus limites para buscar la com-
placencia de Dios con acciones que exceden una “buena
conducta de vida”.

Este “aparte de la buena conducta de vida”™* de la cita
anterior merece mayor atencién. Greene y Hudson
acostumbran traducir el término kantiano “ausser”
(literalmente “fuera de”). Al parafrasear el sentido literal de
esta palabra, los traductores han oscurecido
infortunadamente un importante matiz que esta supuesto
en la formulaciéon que hace Kant del principio en cuestion.
En el prefacio de la segunda edicion de La religion, Kant
compara s tarea doble con dos circulos concéntricos®. El circulo
del centro marca los limites de la religiéon pura (es decir,
transcendental) de la razén moral, mientras que el circulo

* El texto original, que ha tomado como referencia la traduccion inglesa
realizada por Greene y Hudson, dice en este fragmento “over and above”
(“sobre y arriba”). He preferido cefiirme a la expresion empleada por
Felipe Martinez Marzoa en su traduccién. (IN. de/ T).

¢ L.Kant, La religion, p.25.
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externo define el area ocupada por cualquier religion
histérica que tenga esta religion pura como su mas elevada
prioridad o verdadero fin. La razén explicita de Kant para
introducir esta metafora es explicar el experimento que se
propone realizar en La religion, a saber, examinar los detalles
de la religion cristiana con la esperanza de determinar hasta
qué punto ellos incorporan, o al menos promueven, el
nucleo moral de la religién verdadera. El area del circulo
mas amplio que traslapa el circulo interno representa
aquellos aspectos del c¢ristianismo que incorporan
explicitamente aspectos de la religion pura, mientras que el
area comun a los dos circulos representa aquellos aspectos
que promueven la religiéon pura, aunque ellos mismos no
sean explicitamente morales. Con esta metafora en mente,
la connotacién de la palabra ausser llega a ser clara. Kant
esta diciendo que cualquier accion llamada religiosa que caiga
por fuera de esos dos circulos, es decir cualquier accién que
no incorpore ni promueva la religién pura, y que sea
considerada, ademas, por su practicante como un medio
efectivo “para hacerse grato a Dios”, no puede ser mas que
“ilusiéon religiosa y un seudo servicio a Dios”. Como se
aprecia, esto esta muy lejos de la interpretacion tradicional
y su método reduccionista’.

Antes que destinado a negar que cualquier accién no moral
pueda jugar un rol propio en la religién verdadera, el princi-
Dpio de perspectiva puede ser visto como destinado a cumplir
una funcién enteramente negativa: nos guarda de la ilusion
que surge cuando la persona religiosa observa sus acciones
como si estuvieran aisladas de la moralidad. El lado positi-
vo de la moneda es que cuando las acciones religiosas man

" Una defensa mucho mas detallada de esta categotia de interpretacion
no reduccionista esta desarrollada en mi ensayo “Does Kant Reduce
Religion to Morality?”, Kant-Studien 83:2 (1992), pp.129-148.
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tienen su vinculo con el nicleo moral de la religion pura,
ellas si estan justificadas como elementos legitimos de una
verdadera y saludable manera de vivir religiosa, incluso si
ellas se ubican en el limite de los dos circulos en lugar del
epicentro. Este es, entonces, el caracter esencial de la pers-
pectiva copernicana de Kant en lo que respecta a la religion.
Desde la perspectiva trascendental, la religién es “pura” y
por ello puede ser identificada virtualmente con la morali-
dad de una conducta de vida buena; sin embargo, desde la
perspectiva empirica, la religion como la experimentamos
es necesariamente historica, y, por lo tanto, esta en el limite
que incluye elementos no morales que pueden (y deben)
prestar apoyo y vitalidad al nicleo moral. Con esta revolucion
copernicana claramente localizada, centro ahora mi atencién
en la filosoffa kantiana de la oracion.

2. El espiritu moral de la oracién
trascendental

Aunque el término “transcendental” nunca aparece en L
religion, el lector observador, familiatizado con las tres Criticas,
puede ver el concepto operando a largo de la totalidad del
libro. La decisiéon de Kant de no emplear el término que
mejor caracteriza su método filoséfico (lallamada “filosofia
transcendental”) es mas deliberada que casual®.
Probablemente, obedeci6 a su propio deseo de hacer a
religion agradable al lector comun’, descartando cualquier
posibilidad de que los argumentos de este libro quedasen,
de algun modo, por fuera del reino de su filosofia
trascendental. Una evidencia del caracter trascendental de
los argumentos basicos de Kant puede ser bosquejada a
partir de muchos aspectos de su exposicion. Tal vez el

¥ Kant usa otras formas de la palabra “trascendente” en once diferentes
ocasiones. Cfr. La religion.
* Cfy. La religion, p. 10.
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aspecto mas importante sea el uso frecuente de la palabra
“puro” (relacionado estrechamente a “trascendental”). Con
todo, una demostracion detallada de este aspecto esta mas
alla del alcance de este ensayo'. Para mi propdsito serd
suficiente asumir que varias de las caracteristicas de la
“religion verdadera” kantiana conforman, en virtud de su
asociacion con la “religién pura”, los elementos formales
de una postura critica (de aqui en adelante transcendental)
sobre la religion.

Al momento de discutir cada aspecto de las creencias y
acciones religioso-histéricas, la oracion no es la excepcion
a la regla general que Kant emplea para distinguir
cuidadosamente entre “fundamentales” transcendentales y
“extras” empiricos. En realidad, Kant presta mayor atencion
a la oracién que a cualquiera de los otros tres ejemplos de
actividades eclesiasticas convencionales contenidos en el
catalogo (que proporciona en la Observacién General del
libro cuarto de La religion). Esto, creo, no es porque Kant
estuviera mas fuertemente en contra de la oracién, sino
porque la valoraba mas altamente. De hecho, Kant la
considera como una forma de servicio que es (o deberia
ser) inherentemente transcendental. La definiciéon formal
de Kant de oracién contiene tanto un aspecto empirico
como uno transcendental. El primero estd expresado en
términos de mensajes verbales hablados a Dios y el segundo
en términos de un cierto “espiritu” que en esencia permea
toda la vida de la persona religiosa. Kant escribe acerca de
la oracion:

El orar, pensado como un servicio de Dios ceremonial inter-
no'y por ello como medio de gracia, es una ilusién supers

1" Cfr. Capitulos VII y VIII de mi préximo libro Kant’s Critical Religion.
Acerca de la relacion entre “puro” y “trascendental”’, Cfr. Kant’s System
of Perspectives, pp.110-112.
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ticiosa (un fetichismo); pues es un deseo meramente decla-
radp cara a un ser que no necesita de una declaracion de la
intencién interna del que desea, mediante lo cual nada se
hace y por lo tanto no se ejecuta ninguno de los deberes
que nos incumben como mandamientos divinos; Dios,
pues, no es efectivamente servido. Un deseo cordial de
ser agradable a Dios en todo nuestro hacer y dejar, esto
es: la intencién, que acompana a todas nuestras acciones,
de ejercerlas como si tuviesen lugar en el servicio de Dios,
eso es el espiritn de la oracion, el cualI 1puf:de y debe tener un
lugar <<sin cesar>> en nosotros

Sin el beneficio de un claro entendimiento de la perspectiva
copernicana de Kant sobre la religion, la primera linea de este
pasaje podria parecer una contundente condenacién
universal de la oraciéon como nada mas que el cumplimiento
de un deseo, de “una ilusién supersticiosa”. Sin embargo,
tal interpretacion reduccionista es demasiado superficial para
representar las verdaderas intenciones de Kant. Lejos de
negar categéricamente el valor de la oracién, Kant esta
efectuando una consideracion esencialmente hermenéutica:
el valor de la oracién depende de como el “devoto”
interprete sus acciones. Sélo para aquellos que interpreten
la oracién “como un servicio de Dios ceremonial interno y
por ello como medio de gracia” la oracién llegara a
convertirse en una forma de falsa religion. ¢Por qué falsa?
Porque, en este caso, el devoto esta separando el acto de la
oracién y el nicleo moral que le da su valor dltimo como
un acto religioso. En lugar de usar la oracién (un acto
esencialmente no moral) como un estimulo para vivir #na
vida mejor, el devoto la usa como una excusa para eludir sus
genuinas responsabilidades morales, con la esperanza de
que estas oraciones puedan servir como un sustituto de
una vida moral. No cabe duda de que esta falsa

" 1.Kant, La religion, p.191. Cfi: 1 Tesalonicenses 5: 17.
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interpretacion de la oracion es lo que Kant esta condenando
cada vez que hace comentarios derogatorios acerca de la
futilidad de la oracion'?.

Es sabido que la critica kantiana nunca es negativa sin ofrecer
una perspectiva positiva, igual y opuesta como
complemento. Y la visién kantiana de la oracién no es la
excepcion. En la segunda oracion citada arriba, Kant define
“el espiritu de la oracién” como “un deseo sincero de ser
agradable a Dios en todo nuestro hacer y dejar de hacer,
esto es: la intencién, que acompafia a todas nuestras

acciones”!?

. En vista de que la primera oracién enfatiza el
acto empirico de formular un deseo, el énfasis ahora se ha
desviado a la disposiciéon trascendental, via el sentimiento
moral de respeto por los mandatos de Dios. En otras
palabras, Kant esta sugiriendo que el corazén verdadero (o
nucleo puro) de toda oracién es una disposicion espiritual
interna y no una construccion verbal externa. Casilo mismo

esta descrito en innumerables pasajes afines. Algunos de

12 Un buen ejemplo viene en La reljgidn “Hay ciertamente una importante
distancia en la manera, pero no en el principio de creer... entre el vogul,
totalmente sensitivo, que se pone de mafiana la garra de una piel de oso
sobre la cabeza con la breve oracion <<jno me mates [>>,y el sublimado
puritano e independiente de Connecticut... pues por lo que toca a éste
pertenecen todos ellos a una misma clase, a saber: la de los que ponen su
servicio de Dios en aquello que en si no hace a ningin hombre mejor (en
la creencia en ciertas tesis estatutarias o el recorrer ciertas observancias
arbitrarias)”. Incluso aqui, Kant contrapone tales comentarios para afirmar
una mejor manera de interpretar la oracién- una manera que no esta
“aparte” de la religién verdadera. Kant afiade:”Sélo los que piensan
encontrar ese servicio tnicamente en la intencién de una buena conducta
se diferencian de aquellos por el paso a un principio totalmente distinto y
muy elevado por encima del primero, a saber: aquel por el cual se adhieren
a una iglesia (invisible) que comprende en si a todos los de buenos
pensamientos y que es la inica que puede segin su calidad esencial ser la
verdadera iglesia universal”, 1. Kant, La religion, p. 172.

Y 1. Kant, La religion, p. 191.
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los incluyen una explicita intencion (copernicana) de salvar la
oracion verbal (empirica) del posterior sin sentido, recalcando
su conexion con el espiritu trascendental de la oracion.

Las plegarias son, pues, necesarias desde el punto de vista
moral, en cuanto instituyen en nosotros un talante moral,
pero nunca seran necesarias desde un punto de vista prag-
matico, como medio para paliar nuestras carencias de or-
den material. Las plegarias sirvcal para enardecer la mora-
lidad en el interior del corazén

La letra s6lo es necesaria en tanto que despierta el espiritu
de la oracién en nosotros. Mas el espiritu es el talante de-
voto a Dios. Rezar es, por tanto, un acto de la devocién.
La oracién sera plenamente devota cuando despierte en
nosotros disposiciones actilx;as que se traduzcan en accio-
nes regidas por ese talante

Si el devoto emprende su camino, conforme a los estatu-
tos, a la iglesia o si emprende una peregrinacion a los san-
tuarios de Loreto o Palestina, si lleva ante la autoridad
divina su formula de oracién con los labios o, como el
tibetano (que cree que estos deseos alcanzan igualmente
bien su fin puestos por escrito, con tal que sean movidos
por algo, por ejemplo escritos sobre banderas, por el viento,
o, encerrados en una caja, como una maquina centrifuga,

" 1. Kant, Lecciones de ética (trad. Roberto Rodtiguez Aramayo), Critica,
Barcelona, 2001, p.140. Notese que esta version de las Lecciones de
Kant no corresponden con los nimeros de las paginas de la edicion de
la Academia de las obras de Kant. Esta y la cita siguiente forman ambas
parte de la seccion entera consagrada por Kant en las Lecciones al topico
de la oraciéon. Esta seccion y La religion constituyen los dos principales
textos para tener en cuenta a la hora de interpretar el punto de vista
kantiano respecto de la oracién. Como quiera que los pasajes de Lecciones
son reconstrucciones de las notas de lectura de los estudiantes y no
fueron escritos por Kant mismo, pongo mas énfasis en el pasaje de La
religion.

5 1. Kant., Lecciones, p. 143.
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con la mano), lo hace por medio de una rueda de oracion,
o cualquiera que pueda ser la clase de sucedaneo del servi-
cio moral de Dios, es todo igual y del mismo valor. —No
se trata aqui tanto de la diferencia en la forma externa,
sino que todo depende de la aceptacién o el abandono del
principio tnico de hacerse agradable a Dios sélo por me-
dio de la intencién moral, en tanto que ésta se presenta
como viviente en acciones que son el fenémeno de ella, o
bien por medio de devotos entretenimientos y
holganazeria

Los mencionados pasajes se leen mal si se los interpretan
como intentos de aislar la oracion del reino de la religion
verdadera. En realidad, estos pasajes realzan la importancia
de interpretar estas dos perspectivas humanas de la oracién
-la empirica (o verbal) y la transcendental (o espiritual)- en
un correcto orden de prioridad. Interpretar apropiadamente
este orden (esto es, identificando cudl elemento es wedio y
cudl es fin) es importante no porque uno de los elementos
sea bueno y el otro malo, sino porque ambos elementos
son buenos, pero uno es mejor; subsumir el bien superior
debajo del bien inferior puede entorpecer el crecimiento
moral de la persona. De este modo, después de enfatizar
una vez mas el significado de prioridad, Kant sefiala: “/Tanto
importa, cuando se quiere ligar dos cosas buenas, el orden
en que se las ligal - En esta distincién consiste la verdadera
Ilustracién; de este modo el servicio de Dios se hace un
servicio libre, por lo tanto moral”'’. Cuando tomamos en
consideracion este aspecto copernicano de la filosofia kantiana

1 1.Kant, La religion, p.169.

" 1L.Kant,La religion, p.175. Uno de los muchos pasajes que enfatiza la
prioridad de este camino se refiere explicitamente a la oracién y a la
interpretacién. Sobre el asunto de si Kant responde preguntando “si la
moral ha de ser interpretada segtin la Biblia o mas bien la Biblia segun
la moral”. La respuesta kantiana, por descontado, sera ésta tltima. I.Kant,
La religion, p.221, nota 43.
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de la religion, el proposito perseguido por Kant en los dos
pasajes citados se aclara. Kant no esta tratando de
convencernos de que dejemos de orar. Mas bien, Kant esta
despertandonos a un fin moral o un “espiritu” mas elevado
(aunque misterioso y, en ultimas, inexpresable), que hace
las veces de blanco indicado para la oracién verbal. Invertir
esta prioridad observando la “letra” de la oracién como un
fin en si mismo es exponer el nucleo puro religioso de la
oraci6on a una obstruccion total por un “bien” inferior creado
por el hombre.

3. Lo paraddjico de la “letra” de la oracion

La vision kantiana del espiritu transcendental de la oracion

requiere, pues, que el acto empirico de la oracién sea mas
que meramente una ilusién (que, por lo demas, debe ser
evitada a toda costa). Asi, desde la perspectiva de Kant,
para que una oracion se asocie con el corazon de la religion
verdadera se requiere que sea apropiadamente interpretada
por el practicante y que sirva para “enardecer la moralidad
en el interior del corazén™'®. La queja de Kant esta dirigida
a la oracién como es comunmente practicada, es decir, con
énfasis en la letra, énfasis que puede a menudo guiar a la
persona a adoptar la falsa creencia de que el
pronunciamiento de tales palabras es lo que es grato a Dios.
Kant trata todas las actividades religiosas no morales de
una manera similar: ellas conducen a la falsa religiéon sélo si
son observadas como una manera directa de servir a Dios";
si ellas son tratadas como una forma indirecta de servicio,
destinadas a “mejorar en todo lo posible la propia calidad
moral”® | entonces ellas no son solamente vilidas sino que
pueden ser vitales para la religion verdadera. Una idea

'8 1. Kant, Lecciones, p. 140.
¥ 1. Kant, La religion, pp.99-103.
» 1. Kant, La religion, p. 198.
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semejante esta expresada en la metafora del vestido-
desnudez en el titulo de L religion. Esta metafora también
da frutos en numerosas ocasiones a lo largo de la exposicion
kantiana, incluyendo su consideraciéon respecto de la
oracion. El “deseo” de disposicion (de convertirse en una
mejor persona) define el espiritu de la oracién como un
cuerpo desnudo (es decir, el nucleo religioso verdadero de
toda oracién genuina), mientras que la expresion verbal de
la oracién es como el vestido (es decir, forma ceremonial)
que puede ponerse o quitarse a voluntad®. Con esta
interpretacion adicional y esta diferente perspectiva de la
disposicion del hombre, en esta seccion examinaré mas
detalladamente la actitud kantiana sobre la letra de la oracion.

Reflexionando filoséficamente sobre la practica empirica
de la oracién se llega inevitablemente a conclusiones
paraddjicas, como en el caso de la especulacion metafisica
relativa a las ideas de Dios, de la Libertad y de la
Inmortalidad. Kant llama la atencién sobre una de tales
paradojas cuando sefiala que “la plegaria, como suele decirse,
s6lo es escuchada cuando se cumple en la fe, y la fe sin
embargo, es un efecto de la gracia, es decir, algo que el
hombre no puede lograr por sus propios esfuerzos, y el
hombre se ve arrastrado a un circulo con sus medios de
gracia, y al final no sabe en verdad como encarar el asunto”*.
La paradoja es llevada al limite mediante la insistencia
kantiana de que solo la oracion orada “en el espiritu moral
de la oracién...puede acontecer en la f¢; 1o cual significa tanto
como estar seguro de su exaudabilidad”® . ;Qué se requiere,
pues, para que el espiritu de la oracién (no-verbal), pueda
ser escuchado? Cualquiera que piense la oracion

2 Cfr. 1. Kant, La religion, pp.191; 236; 1. Kant, Lecciones, pp. 99-102.

2 1. Kant. E/ conflicto de las facultades (trad. Elsa Tabernig), Editotial Losada,
Buenos Aires, 1958, p.73.

# 1. Kant, La religion, p.236.
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exclusivamente en términos de su expresion verbal esta
probablemente dando por sentado que el punto que Kant
esta sugiriendo conduce forzosamente a los creyentes
religiosos hacia un callejon sin salida, en el que toda oracién
es considerada como una absurda pérdida de tiempo: jtan
pronto como uno abre la boca esta testificando la falta de
fe en Dios, razén por la cual uno debe resistir siempre la
tentacion de orar! No obstante, la perspectiva copernicana de
Kant sugiere una interpretacion radicalmente distinta.
Especialmente cuando estan formalmente elaboradas en
términos de antinomias, tales paradojas funcionan como
un medio critico que disciplina nuestra razon para ver mas
alla de la postura tedrica (es decir, logica pura) la postura
practica (es decir, moral). Si tenemos presente que Kant
designa la oracién fundamentalmente como una
disposicién moral-espiritual, entonces, podemos
reconocer en esta paradoja un profundo reconocimiento
de la smisteriosa conexién practica entre el espiritu y la
letra de la oracion.

Kant proporciona una explicacion mas detallada de la
naturaleza “paraddjica” de la oracion en sus Lecciones. Alli le
asigna un genuino proposito a la oracién explicando como
ella puede servir de medio para alcanzar un fin moral:

Objetivamente, pues, las plegarias son algo completamente
innecesario... Sin embargo, la plegaria es necesaria
subjetivamente, es decir, no para con Dios, que es el obje-
to de la misma, sino para el sujeto que, Pretende moverle
con ello a que sea atendida su rogativa

Es una flaqueza humana el tener que expresar sus pensa-
mientos mediante palabras- de este modo no se equivoca-
y ello carece igualmente de sentido; pero, independiente

* 1. Kant, Lecciones, p.139.
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mente de esto, la plegaria es un medio subjetivamente ne-
cesario para fortalecer su animo y robustecer sus disposi-
ciones a actuar...Quien ya estd curtido en tener ideas y
disposiciones no necesita el medio de la palabra y de la
explicitacién. Ahora bien, si prescindo de este aspecto de
la devocidn, sélo queda el espiritu de la misma, esto es, el
talante devoto a Dios, la orientacién hacia Dios por parte
del corazén....El espi;itu de la oracién tiene lugar sin con-
tar con signo alguno .

Por ello las plegatias no han de ser consideradas como un
medio de servir a Dios, sino sélo como un medio de sus-
citar disposiciones devotas a Dios. No servimos a Dios
con palabras, ceremonias o gestos, sino manifestando en
nuestras acciones una disposicion del animo devota a

J

Dios

De alguna manera la oracién [en tanto que construccion
verbal] representa una osadia y suscita cierta desconfian-
za en Dios, pues no denota mucha confianza en El supo-
ner que no conoce cuanto nos es nocivo. [Por lo tanto] el
objeto c217e la oracién ha de ser universal y no estar deter-
minado

Esta universalidad de la oracién consiste en pedir por la
dignidad de toda buena obra que Dios esté dispuesto a
concedernos, y ésta es la unica oracién atendible, ya que
es moral |

Se aprecia, pues, que la oraciéon verbal no es enteramente
vacia. Mas bien, su propésito es compensar una inevitable
debilidad de la naturaleza humana. Como criatutas sensibles,
debemos expresar la esencia de la disposicion (inefable) de la

» 1. Kant, Lecciones, p.140.
%1, Kant, Lecciones, p.142
7 1. Kant, Lecciones, p.142.
# 1. Kant, Lecciones, p.142.
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oracion en una forma exterior (palabras) con el fin de
despertar nuestra disposicion moral. Esta flaqueza es
nuestra, no de Dios (quien “tiene perfectamente a la vista
nuestra indigencia, asi como la indole de nuestras
intenciones™), por lo tanto, debemos tener presente que
pronunciando una oracioén verbal no estamos sirviendo a
Dios sino a nosotros mismos. Esto es, testimoniando nuestra
carencia de conciencia de nuestra propia disposicion y/o
nuestra inhabilidad de confiar de todo corazoén es que Dios
honrara esta disposicion. Si el devoto ora con esto en mente-
es decir, sila letra no es vista como un fiz sino como el nzedio
para un despertar espiritual-, entonces, Kant no tendra
objeciones al uso de la oracién verbal.

Por descontado, el problema es que, en un esfuerzo por
esconder esta debilidad natural, aquellos que se quedan en
la oracion verbal tienden a interpretar su auto-auxilio como
si fuera intrinsecamente “grato a” Dios. La oracion verbal
se convierte, entonces, en un fin en si misma. Cuando esto
sucede, se obstruye de hecho el crecimiento moral-espiritual
de la persona y se aliena la oracién de su verdadera
disposicion de espiritu. Esta es la razén por la cual Kant
afirma que “el espiritu de la oracion tiene lugar sin contar
con signo alguno”. La letra sélo “tiene lugar” en el sentido
puramente funcional de producir un resultado deseado;
ninguna formulacién verbal particular puede exigir mas
importancia que otra formulacién, porque ambas han
proporcionado el despertar de la disposiciéon moral interna
(con tal de que ambas despierten la disposicion moral
interna. Esta es la razén por la cual Kant recomienda orar
por generalidades mas que por particularidades). A medida
que los creyentes religiosos crecen y maduran mas, su
dependencia de la oraciéon verbal debe reducirse, hasta que

# 1. Kant, Lecciones, p.139.
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“no necesite el medio de la palabra y de la explicitacion”.
Eso es lo que significa haberse curtido “en tener ideas y
disposiciones™ . Por el contrario, Kant, en otras partes, es
muy claro respecto del hecho de que la frase “no necesitar”
no indica que la expresion verbal deba cesar, sino que debe
set capaz de cesar en situaciones apropiadas’.

A la luz de esta evidencia, debe decirse que Kant si vio
genuinos propositos y funciones en la oracion verbal. Por
lo tanto, debemos guardarnos de la tendencia de asumir
que Kant desed apresar solo un lado de la paradoja. En
orden a clarificar sus verdaderas intenciones, voy a

¥ 1. Kant., La religion, p.236. Asimismo, Kant sefiala en La religidn que
“ni con mucho tiene todo el mundo necesidad de ese medio (para hablar
en sf mismo y propiamente cozsigo mismo, pero presuntamente hablar de
modo tanto mas comprensible con Dios)”. Esta aseveracién negativa
implica claramente que algunas personas si tienen la necesidad de ese
medio. La observaciéon que hace Kant en paréntesis no deberia, por
tanto, ser tomada meramente como una broma aguda y sarcastica hacia
aquel que sea lo bastante tonto como para creer que la oraciéon permite
comunicarse con Dios; aun cuando él no dudaria en ser renuente a
interpretar la oraciéon en el modo literal como muchos creyentes
religiosos lo hacen, el punto que él le reclama a la gente que interpreta
la oracién de esta forma no puede ser enteramente sincero, y llama
especial atencién el embrollo y la confusién experimentada por una
persona que es hallado por otros “aunque sélo sea en la actitud que
muestra esto (rezando)”. Kant mismo da por sentado en numerosos
pasajes que la oracién tiene algrin aspecto auténticamente comunicativo.
Su punto de vista aqui es mds sutil y debe ser interpretado a la luz de su
convicciéon de que Dios es mejor concebido como si viviera entre
nosotros, y, en esa medida, la linea entre el conocimiento de Dios y el
conocimiento de nuestro verdadero yo no puede ser demarcada claramente.
En realidad, toda la filosofia kantiana puede ser observada como la
elaboracion y defensa de un nuevo misticismo ¢r#tico o moralmente-sensible,
como he argumentado a lo largo de la cuarta parte de mi reciente libro
Kant’s Critical Religion .

3! Kant desatrolla este punto de vista con mayor claridad conectindolo
con la fe o la creencia histérica. En un par de notas de pie de pagina de
La religion, Kant interpreta la frase biblica de la primera de Corintios
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reconstruir la paradoja en términos de una antinomia
completamente detallada, como sigue:

1. Tesis. La expresion
verbal de la oracién es
necesaria; la oracién podria
no ser genuina si cesara.

Prueba. 1.a naturaleza
humana se compone tanto
de sensibilidad como de
racionalidad. Las
construcciones racionales
no pueden tener un
contenido significativo a

2. Antitesis. La
expresion verbal de la
oracion es innecesatia;
debe cesar a fin de que
la oracién sea genuina.

Prueba. Una oracion
orada sin fe no sera
escuchada por Dios.
Pero una persona con fe
genuina cree que Dios
hari en efecto
exactamente lo que sea

menos que se relacionen necesatio en cada
con algo sensible. La

oracion es una

situacion.

construccién racional que
estd destinada a ser
escuchada por un Ser
Supremo.

15:26 (“Dios es todo en todo”) del siguiente modo: “...en el sentido de
que la fe histérica, que como fe eclesial necesita un libro santo para guia
de los hombres, pero justamente por ello impide la unidad y la
universalidad de la Iglesia, cesara ella misma y se convertird en una fe
religiosa pura, igualmente evidente para todo el mundo, en orden a lo
cual debemos ya ahora trabajar diligentemente, sacando a la luz de modo
incesante la Religion racional pura de aquella envoltura de la que
actualmente aun no es posible prescindir” I.Kant. de La religion., p. 224.
En la segunda edicién, Kant afiade una segunda nota hacia al final de la
primera. “No que cese (pues quiza pueda siempre ser util y necesaria
como vehiculo), sino que pueda cesar, con lo cual no se alude a otra
cosa que a la interna firmeza de la fe moral pura” Ibid. Kant desarrolla
el mismo punto de una manera mas explicita en las Lecciones: “Se podria
pensar que entre los hombres no puede darse una religion pura, ya que
el hombre es sensible y por ello los medios sensibles no son censurables
en materia de religion”. 1. Kant, Lecciones, p. 143.
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A fin de que sea
escuchada, y de este
modo puesta en uso
de un modo
significativo, la
oracién debe ser
expresada en una
forma sensible, es
decir, en palabras.

Puesto que las
palabras llevan
significados con ellas,
todos los otros
aspectos de la oracién
podtian cesar; pero

El propésito de usar
palabras en una oracién
es decirle a Dios lo que
se necesita en una
situacion dada. Como
tal, la oracién verbal es
inevitablemente una
sefal de falta de fe y no
puede ser genuina. Dios
ve y juzga de acuerdo a
la disposicién moral
mostrada por la
petsona.

Una buena disposicién es, por lo tanto,
el verdadero espiritu de la oracion. Las
palabras sélo opacaran la pureza de
esta disposicion, y deben ser por ello
eliminadas para hacer a la oracién
genuina.

mientras las palabras
permanezcan, la
oracioén llevara un

Como todas la antinomias, esta exposicion paralela de dos
argumentos opuestos esta orientada a demostrar que no hay
salida de la paradoja mientras el sujeto (la oracién) sea
analizado unicamente desde la postura teodrica. Tal vez, la
posicion de Kant es mas cercana a la antitesis que a la tesis
del ejemplo anterior. Sin embargo, Kant no aceptaria al final
ninguna conclusiéon como definitiva, pues cada lado contiene
aspectos de la oracion que la perspectiva copernicana permite
preservar.

Como decia lineas arriba, el método kantiano para resolver
el dilema consiste en llamar la atencién sobre la
interpretacion practica de la funcioén de la oracion para el
devoto. Definiendo la oracién como un medio practico para
profundizar el espiritu de la oracién, Kant sintetiza los dos
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extremos: el espiritu de la oracién (igual a la antitesis) es
necesario pero (diferente a la antitesis) insuficiente, dada la
debilidad de la naturaleza humana; la letra de la oracion
(igual a la tesis) es util pero (diferente a la antitesis) no puede
ser la fuente del significado tltimo de la oracion. La posicion
de Kant es, entonces, que Dios escuchara una oracion verbal
s6lo mientras ella sea usada como un vehiculo para el espiritu
puro de la oracién.

Con la esperanza de fortalecer esta moderada vision (eritica)
de la oracion, Kant recomienda un numero especifico de
directrices sobre como debemos orar e interpretar nuestras
oraciones verbales. Primero, la manera de superar la paradoja
(o antinomia) es focalizar nuestras oraciones sobre asuntos
de animo o de disposicion: “Este ruego sera atendido en la
medida en que esa confianza pueda suponer una motivacion,
de modo que Dios atienda ese ruego o preste auxilio de
otro modo, aunque el naufrago en cuestion no pueda creer
firmemente que Dios atenderd su sdplica”. Semejante
confianza resulta del hecho de que convertirse en valioso
es un esfuerzo necesariamente cooperativo entre el agente
moral y Dios, donde la responsabilidad de una persona recae
s6lo sobre su lado humano™. A lo largo de estas lineas,

21, Kant, Lecciones, pp. 142-143.

¥ “Es también una ilusién absurda y a la vez presuntuosa probat,
mediante la machacona impertinencia del ruego, a ver si Dios puede
ser apartado del plan de su sabidurfa (para nuestra ventaja presente).
Por lo tanto, no podemos tener con certeza por exaudible ninguna
oraciéon que tenga un objeto no moral; esto es: no podemos pedir algo
asi en la fe. Mas aun: incluso si el objeto fuese moral, pero posible s6lo
mediante un influjo sobrenatural (o al menos lo esperasemos solo de
ahi, porque no quisiésemos esforzarnos nosotros mismos por lograrlo,
como por ejemplo el cambio de intencién, el vestirse el hombre nuevo,
llamado el renacimiento), es entonces tan incierto si Dios encontrard
conforme a su sabiduria suplir de modo sobrenatural nuestra deficiencia
(culpable de por si) que mas bien hay motivo para esperar lo contratio.
El hombre no puede pues pedir esto en la fe” 1. Kant., La religion, p.237.
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Kant sefiala el siguiente principio: “En el ambito de la fe
s6lo puedo pedir por la dignidad de la bondad divina. Sélo
bajo este respecto puedo creer con certeza que Dios atendera
mis suplicas™*. Antes de que la asistencia de Dios pueda
hacer algin bien, el hombre tiene que hacer méritos para
recibitla; y este merecimiento no se refiere a “hacer buenos
actos” (una visiéon a menudo imputada equivocadamente a
Kant) sino a alentar una receptividad para la bondad enla propia
disposicion. Una persona que ora para llegar a ser merecedor
de bondad de Dios esta (o deberfa estar) conforme a este
principio. Al pronunciar tal oracién, la persona no presume
conocer lo que Dios podra hacer; la oracion sirve, mas bien,
para abrir la puerta de la disposicion que faculta a una persona
a llegar a ser mas consciente en la realizacion del bien.

A pesar de su aprobacion a las oraciones que despiertan
nuestra disposicion a la realidad de la “bondad de Dios”,
Kant advierte que la oracion verbalmente expresada “puede
no tener inmediatamente ninguna relacién con el agrado
divino y por lo mismo tampoco puede ser deber para

9935

todos””. Sin embargo, Kant admite de buena gana que, al
igual que todos los aspectos de la religion pura, el espiritu
de la oracion por si solo esta al desnudo [bloss]; por ello
para que éste le sea util a la religién universal, necesitamos
a menudo “vestir a este deseo...de palabras y formulas”- un
ejercicio que posee valor sélo como “un medio en orden a
la vivificacion reiterada de aquella intencién en nosotros™ .
A titulo de ejemplo, Kant elogia la oracién que Jesus ensend
a sus discipulos sefialando que “el maestro del Evangelio
ha expresado el espiritu de la oracién del modo mas

excelente”. Tal oracion evita la supersticion al ser auto-

1. Kant, Lecciones, p. 143.

1. Kant, La religion, p. 191.
* 1. Kant, La religion, p. 237.
1. Kant, La religion, p. 237.
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negada por “una formula que hace prescindible la oracién
y con ello a si misma (como letras)”. Y también porque no
“contiene un deseo constante de ser un digno miembro en
el reino de Dios; por lo tanto ningin ruego verdadero de
algo que Dios segin su sabiduria podria también
denegarnos, sino un deseo que, si es cierto (activo), produce
¢l mismo su objeto (llegar a ser un hombre agradable a
Dios)”*®. Kant aprueba, pues, la recitacion de la oracion
del Sefior sobre la base de que ella reemplace la tentacion
de manipular a Dios por un espiritu de humildad, que
concentra nuestra atencion lejos de nuestras palabras y hacia
nuestra disposicién™.

Este ejemplo destaca otra directriz critica de Kant: la persona
devota deberia tratar de arreglarselas con tan pocas palabras

# 1. Kant, La religion, p.237.

¥ Cfr. Lecciones. A lo largo de estas lineas, Kant advierte que “los mas
tempranos ejercicios de oracién que se realizan con nifios ha[n] de
hacerse en pro de la vivificacién de la intencién de una conducta
agradable a Dios, en orden a la cual aquel discutso es s6lo un medio
para la imaginacion” 1. Kant, La religion, p192. Incidentalmente, Kant
justifica su aprobacion a la oracién del Sefior con lo siguiente: “Incluso
el deseo del medio de conservacién de nuestra existencia (el pan) para
un dfa, puesto que expresamente no estd referido a la continuacién de
esta existencia, sino que es el efecto de una necesidad sentida meramente
animal es mds una confesion de aquello que la naturaleza quiere en
nosotros que en particular peticién meditada de aquello que el homzbre
quiere; tal serfa la peticién del pan para el dia siguiente, peticion que
aqui es excluida con bastante claridad”. 1. Kant, La religidn, p. 236. En el
proximo parrafo, Kant admite “una oracion de esta indole...es la tnica
que puede acontecer en la f¢ lo cual significa tanto como estar seguro
de su exaudibilidad; ahora bien, de esta indole no puede haber nada si
no es la moralidad en nosotros. Pues aunque la peticion se refiera sélo
al pan para el dia de hoy, nadie puede estar seguro de la exaudabilidad
de la oracién, esto es: de que esté necesariamente ligado con la sabidurfa
de Dios el concedetle lo que pide; puede quiza concordar mejor con tal
sabidurfa dejarlo morir hoy de esta carencia”. 1. Kant, La religion, p. 237.
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como sea posible. Debemos apuntar al ideal de una forma
contemplativa de la oracién que permanezca enteramente
inefable; pero como sucede con todos los ideales, la realidad
de la vida de cualquier persona devota esta sujeta a incluir
momentos donde las palabras deben ser traidas a la accién
en orden a realizar el propdsito de la oracidén -es
decir,“fundarlo firmemente en nosotros mismos y despertar
reiterativamente en el animo la intencién” o la bondad
moral®. Depender demasiado de las palabras usadas en la
formulacion de las oraciones puede convertirlas en un modo
falso de un servicio a Dios. Esto puede ser evitado sélo

<

cuando la oraciéon (como cualquiera de las “cuatro
observancias del deber”*' discutidas en el final de la
Observacion General de La relzgion) es reducida “a su espiritu
y su significaciéon verdadera, a saber: una intencién que se

consagta al reino de Dios en nosotros y fuera de nosotros™*.

En armonia con la focalizacion de la disposicion de la ora-
cion, Kant insiste en otras partes en que la oracién verbal
no debe ser dirigida hacia nuestro propio beneficio:

No debemos nunca observar la oracién como un medio
para obtener nuestro propio querer; si una oracion se re-
laciona con nuestro beneficio, debemos decir no sélo que
confiamos en la sabidurfa de Dios sino también que nos
sometemos a esa sabidurfa. L.a mas grande de todas las
utilidades de la oracién es indiscutiblemente moral, por-
que a través de ella tanto la gratitud como l%resignacio'n
hacia Dios llegan a ser efectivas en nosotros .

1. Kant, La religion, p. 189.
" 1. Kant, La religion, p. 189.
2 1. Kant, La religion, p. 188.
® 1. Kant, Lectures on Philosophical Theology (trad. A.W. Wood and G.M.
Clark), London: Cornell University Press, 1978, p.155. Es importante
destacar que cuando Kant reclama en La religidn que “el espiritu de la

oracion” requerira “que la letra de ella [deba] finalmente desaparecer”,
y aflade entre paréntesis la siguiente aclaracién: “al menos por lo que
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Aqui Kant enfatiza en los temas de la disposicion (la gratitud
y la resignacion hacia Dios) y censura cualquier intento de
interpretar la oracién como un medio para influenciar a
Dios. Como ya lo mencioné, una actitud critica frente a la
oracion la interpreta como una herramienta que “el hombre
busca obrar sélo sobre si mismo” en lugar de “obrar sobre
Dios”*. Ateniéndose a este principio hermenéutico, Kant
sugiere que “la oraciéon no debe responder a una pauta
determinada, salvo la de dar cabida al talante moral. En
torno a esto se puede rezar categorica e incondicionalmente,
algo imposible bajo ningin otro respecto”* . Considerando
que al enunciar una oracién verbal con miras a influenciar a
Dios se da por sentado ciertos dogmas metafisicos respecto
de la existencia y la naturaleza de Dios, las oraciones que
adoptan este espiritu condicional y meditativo pueden “tener
lugar con plena sinceridad aunque el hombre no se atribuya
poder aseverar la existencia de Dios como plenamente
clerta”™. A este respecto, la hermenéutica critica de Kant
sobre la oracién provee apropiadamente una modesta
alternativa a la condena directa que Jesus le hiciera al Fariseo
por su oracion en el templo. Las directrices establecidas
por dicha hermenéutica determinan los minimos
requerimientos necesarios para asegurar que el uso de la
oracion verbal esté en consonancia con el verdadero espiritu
de la oracion, requerimientos que encarnan a su vez un
espiritu de humildad.

concierne a nosotros mismo”, esta queriendo decir, de esta manera,
que otras formas de oracién verbal bien podrian ser enteramente
compatibles con el espiritu de la oracion. 1. Kant, La religidn, p.191.
1. Kant, La religion, p. 230.

# 1. Kant, Lecciones, p.141.

% 1. Kant, La religion, p.236.
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4. Contemplacion y critica:
una fundamentacioén para valorar la oracion

Kant fue un hombre de oracion. Esta afirmacion seria
llevada al absurdo por los mas destacados y reputados
kantologos de las pasadas dos centurias. “sKant -el hombre
que se quejaba de los reclusos de la prision cercana cuando
éstos cantaban ruidosos himnos, que interrumpian su
concentracion- un hombre de oraciéon? jAbsurdo!” Con
todo, y a despecho de la caricatura ampliamente aceptada
de Kant como un agnéstico esencialmente antirreligioso, la
anterior exposicion de su hermenéutica critica de la oracién
nos permite ver tal absurdo no sélo como plausible sino
como probable. Para Kant, llamar a alguien “hombre de
oracion” significa que el modo de vida de esa persona esta
gobernado por el espiritu de la oracién. Y esto, a su vez,
significa que la persona necesita tener una “buena
disposicién” (es decir, una intencion de someterse a la ley
moral todo el tiempo) y necesita observar esta disposicion
como relacionada, de algin modo, con un Ser Supremo
moralmente orientado. Hay amplias evidencias de que Kant
se calific6 a si mismo como un hombre de oracién en ambas
consideraciones®’.

Por supuesto, esta conclusion no nos obliga a sostener que
el Kant maduro empleara efectivamente la oracién verbal
dentro de su propia rutina diaria. Kant parece estar pensando
en si mismo en el mismo sentido que hemos considerado
en varios pasajes; concretamente en aquellos en donde
afirma que los filésofos (y otros acostumbrados a trabajar
con ideas y disposiciones) pueden ser dispensados de la
oracion verbal. Las malas experiencias de la infancia del
propio Kant cuando era forzado a orar en una escuela

7 En gran medida, la evidencia relevante estd presentada en el capitulo
X de Kant’s Critical Religion.
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religiosa podrian tener algo que ver con su preferencia por
una forma mas contemplativa de la oracion. En cualquier
caso, esta conclusion requiere que se vea en Kant una
persona cuyo proposito fue preservar y defender la oracion
como una actividad religiosa esencial y significativa. La
asuncion comun es que en dichos pasajes de La religion Kant
estaba tratando de apaciguar a las autoridades
gubernamentales (quienes habifan recientemente publicado
un edicto que declaraba por fuera de la ley la publicacién de
ideas que hablaran en contra de la religion establecida por
el Estado). Empero, es la misma “asuncion comun” la que
deberia ser considerada como un ridiculo absoluto. {Pues a
pesar de todo las autoridades del gobierno no estuvieron
de acuerdo con el libro de Kant! ;Y con razoén!; pues ellas
percibieron el verdadero motivo de La religion: debilitar el
poder de la religion eclesiastica y reemplazarlo por una mas
auténtica y efectiva alternativa. Ademas, poco después de
finalizado el periodo de censura, Kant repiti6 muchas de
las mismas ideas, algunas veces mas fuertemente, en la
primera parte del Conflicto de las Facultades.

En efecto, que Kant mismo creyera en la oraciéon como
una forma de contemplacion inefable nos es sugerido en
numerosos pasajes diseminados a lo largo de sus obras.
Bastarfa con mencionar aqui s6lo unos pocos. Considérese,
por ejemplo, los conmovedores pasajes siguientes,
ingeniosamente escondidos, en la mitad de la consideracion
kantiana de la oracion en La religion:

Asi, la consideracion de la profunda sabiduria de la crea-
ci6én divina en las cosas mas pequeflas y de su majestad en
lo grande, como ha podido set conocida por los hombres
ya desde siempre, ciertamente, pero ha sido ampliada a la
suma de la admiracién en los tiempos modernos, tiene
una fuerza que no solo traspone el animo a aquel temple
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que hunde, que anula en cierto modo al hombre a sus
propios ojos, el cual se llama adoracidn, sino que, en consi-
deracion a la propia determinacion moral, hay también en
ello una fuerza que eleva el alma de tal manera que ante
ella las palabras, aunque fuesen las del regio reino de Dios
es inefable. Puesto que ademas los hombres transforman
de buena gana todo lo que propiamente sélo tiene rela-
cién a su mejoramiento moral, debido al temple de su
animo en orden a la Religion, en un servicio en el que la
humillacién y el encomio son por £§) general tanto menos
moralmente cuanto mas verbosos

Es dificil imaginar una persona que escriba semejante
palabras sin haber practicado primero esta clase de
contemplacion, sin haber visto la inefable vision referenciada
y sin haber sentido la emocién en la profundidad de su alma.
Este mismo zisticismo critico, como yo lo he denominado, es
5 Y >
evidente cuando Kant advierte que “aun los intentos de
disponer el animo a la captacion de la idea de Dios que
debe acercarse a una intuicién” podrian producir “nada mas
que una fingida veneraciéon de Dios en vez de un servicio
practico de é1”¥. Si a los sentimientos se les hubiera dado
mas peso que al servicio moral, entonces, ellos estarfan
destinados a “reducir la oracioén”.

Por lo tanto, aqui Kant no esta negando la legitimidad de
tales “devotos testimonios de reverencia”. Una vez mas,
lejos de revelar un escepticismo no creyente, tales
comentarios deben ser leidos como si hicieran finas
distinciones dentro de una hermenéutica critica. 1.a palabra
“aun” atestigua que la actitud esencialmente positiva de Kant
se dirige a “disponer el animo a la captacién de la idea de
Dios”; porque semejante contemplacion desempena una

*® 1L.Kant, La religion, p.192.
¥ 1L.Kant, La religion, p.192.
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funcién crucial que conduce a “la idea de Dios que debe

acercarse a una intuicion”.

El proposito de esta seccion no es confirmar ni negar este
punto de vista histérico con respecto a las inclinaciones
contemplativas de Kant. En lugar de ello, la tarea principal
sera juzgar su vision de la oracion. En particular: ;Hasta qué
punto puede la hermenéutica critica kantiana de la oracion
proporcionar a los creyentes religiosos tradicionales, cuando
oran, un camino viable para interpretar sus acciones? Hacia el final
de una extensa nota de pié de pagina, Kant sorpresivamente
considera positivamente la oracién publica en la iglesia:

Pero por lo que toca a la edificacion que se tiene por mira
a través del ir a la iglesia, la oracion publica alli no es cier-
tamente un medio de gracia, pero si una solemnidad ética,
sea entonando unidos al himno de la fe, o bien mediante
la alocucién, que comprende en si toda la incumbencia
moral de los hombres, dirigida formalmente a Dios por
boca del espiritual en nombre de toda la comuna, solem-
nidad que, pues hace representable esta incumbencia como
incumbencia publica, donde el deseo de cada uno debe
ser representado como unido con los deseos de todos en
orden a un fin (la produccién del reino de Dios), no sélo
puede elevar la emocién hasta el entusiasmo moral (en
tanto que las oraciones privadas, al ser pronunciadas sin
esta elevada idea, poco a poco pierden del todo por el
habito el influjo sobre el animo), sino que ademas tiene
por si mas fundamento racional que la primera para vestir
al deseo racional, que constituye el espiritu de la oracién,
en una alocucién ceremonial, sin por ello pensar en una
presentacién del ser supremo o en una fuerza particular
de esta figura retérica como medio de gracia. Pues hay
aqui una mira particular, a saber: mediante una solemni-
dad externa que representa la unién de todos los hombres

30 1.Kant, La religion, p.192.
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en el deseo comunitario del reino de Dios, poner en mo-
vimiento tanto mas el motivo impulsor racional de cada
uno, lo cual no puede ocurrir de modo mas conveniente
que siendo dirigida la palabra al jefe como si estuviese
particularmente en este lugarD1

Este pasaje es una buena ilustracion de la inusual preferencia
de Kant por la oracién publica sobre la oracion privada. En
cuanto que Kant prefiere mas las oraciones preestablecidas
a las espontaneas, se irfa en contra del caricter de muchos
que fueron educados creyendo que el contenido conceptual
de la oracion debia ser conservado prioritariamente en la
mente del devoto. Por contraste, la posicion kantiana
minimiza este contenido, enfatizando, mas bien, que el
proposito principal de la oracion es despertar la disposicion
de cada persona que ora, no cambiar la mente de Dios o
producir alguna clase de milagro (aunque la posibilidad de
estos efectos posteriores no puede, estrictamente hablando,
ser descartada anticipadamente).

Una importante cuestiéon que se desprende de este pasaje,
al igual que de muchos de los otros comentarios kantianos
sobre la oracion, es si los propésitos que Kant destaca son
suficientes o no para justificar todas las formas de oracion
practicadas por la mayoria de los religiosos creyentes™. El

UL Kant, La religion, p. 238.

521 Un pasaje que sugiere fuertemente una respuesta negativa esti en la
religidn, cuando Kant dice que la iglesia no deberia contener
“formalidades que puedan conducir a la idolatria y asi vejar la conciencia
moral, por ejemplo ciertas adoraciones de Dios en la personalidad de
su bondad infinita bajo el nombre de un hombre” 1. Kant, La re/igiin,
p193. Aunque esto parece excluir la oracién en nombre de Jesus, el
contexto muestra que (como es usual) Kant no esta negando
dogmaticamente la legitimidad de semejante practica. Mas bien, ¢l esta
construyendo un punto de vista esencialmente hermenéutico: imaginarse
a si mismo como si se estuviera orando directamente al hombre, Jesus,
(especialmente cuando se usa un icono u otra representacion sensible
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hecho de que esta hermenéutica kantiana apoye la oracion
contemplativa como disposicién moral puede darse por
sentado. Pero, ¢qué hay de las oraciones verbales mas
convencionales? A menudo, las oraciones verbales son
clasificadas dentro de cinco tipos: alabanza, agradecimiento,
confesion, peticion y suplica. La confesion pasa facilmente
el test de la moral kantiana, mientras sea enunciada con
una genuina intencion de corregir la disposicion torcida que
uno esta reconociendo como la raiz del propio pecado. Kant
mismo menciona la alabanza y el agradecimiento como
servicio potencial para despertar y/o mejorar una
disposiciéon moral, en el caso de que la persona que ora
resista la tentaciéon de interpretar tales oraciones como
intrinsecamente gratas a Dios (y en adelante, como capaces
de reemplazar una buena conducta de vida). Peticién y
suplica, sin embargo, no encuentran la aprobacién de Kant
a causa de que ellas facilmente son interpretadas como
maneras de manipular a Dios y no parecen, por tanto, tener
algiin efecto positivo sobre nuestra propia disposicion. A
pesar del pesimismo de Kant a este respecto, Jes posible
emplear la hermenéutica critica de Kant para justificar
incluso la peticion y la saplica como formas legitimas de
oracion verbal?

de intermediacién) conduce muy facilmente a la falsa idea de que este
acto es en si mismo eficaz y agradable a Dios. Es esta particular
interpretaciéon del propio modo de oracién la que conduciria
directamente a la “idolatria”, no el mismo modo de oracion. De este
modo, la “ilusién” que Kant va a mencionar es una que ve la iglesia
externamente como “comunidad politica”, en lugar de verla
internamente como “reino de Dios”. La posibilidad de orar en nombre
de Jesus sin caer en una ilusién semejante, creo, es una posibilidad que
Kant con placer considerarfa, especialmente a la luz de su sugestiva
discusion acerca del arquetipo personificado de perfeccién moral (el
correspondiente de Jesus de la religiéon racional pura) en la primeras
paginas de la segunda parte.
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Antes de responder este interrogante, debemos advertir que
Kant nunca negé por completo que Dios escuchara las
oraciones, ni negd que las oraciones pudieran tener un efecto
sobre situaciones externas. Aunque a menudo leidas “entre
lineas” por los comentaristas tradicionales, semejantes
negaciones contravendrian los principios mas basicos de la
critica kantiana. Pero tales reclamos son teoricos y, como
tales, la reaccién filoséfica mis adecuada a ellas seria el
agnosticismo. La posicién de Kant sobre la eficacia de la
oracion (como si lo hubiera declarado) estaria en linea con
su posicion sobre otros asuntos religiosos teéricos (que €l
ya ha aclarado): desde grandes asuntos como la misma
existencia de Dios hasta el “pequeno” asunto de si Jesus
“nacié o no de una virgen”, no podemos afirmar o negar
definitivamente tal demanda desde una postura teérica. Por
esta razon, el interrogante debe ser trasladado a la postura
practica, de modo que podamos determinar si existen o no
buenas razones (morales) para creer a pesar de nuestra
inhabilidad para conocer con certeza tedrica.

Como se ha visto, cuando de la oracién se trata, todas las
consideraciones positivas de Kant recalcan que la oracién
esta racionalmente justificada siempre y cuando mejore la
disposicién moral de la persona que ora. Pero esto no puede
ser tomado para decir que en situaciones donde no hay
significativa influencia sobre la disposicion de la persona, la
oraciéon debe ser categéricamente rechazada. Por el
contrario, semejante oracion es permitida, aunque no esté
positivamente justificada, si ella no obstruye la sana
operacion de la disposiciéon moral de una persona. Hay,
entonces, cuatro clasificaciones separadas implicadas en la
hermenéutica kantiana de las actividades religiosas. Cada
clasificacién aparece con un mandato distinto para el
creyente religioso, como sigue:
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1. Las acciones y creencias religiosas que son
coextensivas con el centro puro (moral) de la religion
son necesarias, aunque ellas puedan no ser suficientes
en un mundo menos que ideal.

2. Lasacciones y creencias religiosas que caen por fuera
del centro nucleo puro (moral), pero que sirven
activamente para apoyar y dar fuerza a la moralidad,
no son estrictamente necesarias, aunque
proporcionan alguna asistencia disponible a

cualquiera que necesite una manera de fortalecer
su debilidad.

3. Lasacciones y creencias religiosas que caen por fuera
del centro puro (moral) y no sirven activamente para
apoyar y dar fuerza a la moralidad son estrictamente
opcionales, puesto que ellas no obstruyen la
disposicién moral de una persona.

4. Las acciones y creencias religiosas que caen por
fuera del centro puro (moral) y obstruyen la
disposicion moral de una persona son falsas y deben
ser activamente desaprobadas.

La oracién contemplativa y la confesién son idénticas
(cuando son propiamente empleadas) a la disposicion del
espiritu de la oracion, y por ello caen dentro de la primera
clase. La segunda clase incluye formas moralmente
aceptables de alabanza y agradecimiento. La tercera, creo,
es el lugar donde Kant ubicarfa a la peticion y la suplica.
Estas son formas de oracién que son tan significativas para
la bondad de la disposicién moral de una persona como la
creencia (por ejemplo) en la historicidad de Adan y Eva es
para la exactitud del entendimiento teolégico. Cuando son
interpretadas en términos de lo que Kant repetidamente
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llama la “ilusién religiosa” (esto es, la esperanza de que
acciones no morales puedan reemplazar acciones morales
ante los ojos de Dios), las tres formas caen dentro de la
cuarta clasificacion.

En efecto, numerosos pasajes de la Biblia podrian ser citados
para apoyar el punto de vista kantiano de la oracién. Sin
adentrarme en los pormenores de la exégesis biblica,
sugeriré solo las siguientes correspondencias. Mateo 6: 5,8
ensefla que las palabras son de secundaria importancia (y
pueden ser contraproducentes al ser demasiado enfatizadas);
la comunién intima con Dios es la llave de la oracion.
Romanos 8:26 sugiere que la forma mas profunda de la
oracién es una forma de comunion espiritual que tiene lugar
sin cualquier expresion verbal inteligible. Marcos 11: 25 nos
recuerda reconciliar nuestros rencores antes de participar
en la oracién publica. La Segunda Carta a los Corintios 13: 9
lleva este mandato moral aun mas lejos, orando directamente
para la “perfeccion”. Marcos 12: 38,40 y Laucas 18: 10 son
dos de los muchos pasajes que condenan a aquellos que
usan la oracién como una forma de auto-ensalzamiento o
una forma de encubrir su disposicién al mal. El bien
conocido mandato de 1 Tesalonicenses 5: 17, “orad sin cesar”,
podtia hacer referencia a una constante conversaciéon con
Dios (como es a menudo asumida); pero podria ademas
hacer referencia (como Kant la interpreta) a una disposicion
espiritual permanente y, siendo asi, salvarla de ser reducida
a un significado potencialmente vacio, a un balbuceo
neurdético. Mateo 21:22 hace una directa conexion entre fe y
eficacia de la oracién (aunque la explicaciéon de Kant de
coémo esto es posible es mas fiel a la reconocida que a la
ortodoxa). Y en la Carta Primera de Juan 5:16 se asocia
directamente la eficacia de la oracién con el caracter moral
de la persona que ora. Todos estos pasajes, y muchos otros
iguales a ellos, revelan sorprendentemente el grado del
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traslape que existe entre la hermenéutica critica kantiana
de la oracioén y la vision biblica de la oracion (al menos, en
el Nuevo Testamento).*

Naturalmente, hay también algunas importantes diferencias.
La Biblia asume meramente que la oracién esta dirigida hacia
Dios, mientras que Kant cree que los filésofos deberfan
permanecer en el agnosticismo en cuestiones teoricas. La
Biblia transmite numerosos ejemplos de oraciones que Kant
considerarfa como religiosamente neutrales, en el mejor de

* Las citas biblicas han sido extraidas de la Biblia oficial del Catolicismo,
que edita, bajo la direccién del Dr. Evaristo Martin Nieto, la Sociedad
Biblica Catdlica Internacional (SOBICAN). En orden de aparicion estos
son los pasajes: Mateo 6: 5-8: “Cuando recéis, no seiis como los
hipécritas, que prefieren rezar de pie en las sinagogas y en las esquinas
de las plazas para que los vean todo el mundo. Os aseguro que ya
recibieron su recompensa. T1, cuando reces, entra en tu habitacion,
cierra la puerta y reza a tu Padre, que esta presente en lo secreto; y tu
Padre, que ve en lo secreto, te recompensara. Al rezar, no os convirtais
en charlatanes como los paganos, que se imaginan que seran escuchados
por su mucha palabrerfa. No hagais como ellos, porque vuestro Padre
conoce las necesidades que tenéis antes de que vosotros le pidais”;
Romanos 8:26 : “Igualmente, el espiritu viene en ayuda de nuestra
flaqueza, porque no sabemos los que nos conviene, pero el mismo
Espiritu intercede por nosotros con gemidos inenarrables”;
Marcos:11:25: “Cuando os pongais a orat, si tenéis algo contra alguien,
perdonadselo, para que también vuestro Padre celestial os perdone
vuestros pecados”; 2 de Corintios 13:9:“Y nos alegramos de que yo sea
débil y vosotros fuertes. Lo que pedimos en nuestras oraciones es vuestra
perfeccion”; Marcos 12:38-40 :“Y en sus ensefianzas decfa: -Guardaos
de los maestros de ley, a los que les gusta pasearse con vestidos
ostentosos, ser saludados en las plazas, ocupar los primeros asientos en
las sinagogas y los primeros puestos en los banquetes; devoran los bienes
de las viudas pretextando hacer largas oraciones”; Lucas 18:10 : “Dos
hombres fueron al templo a orar; uno era fariseo y el otro publicano™;
1 Tesalonicenses 5:17 : “Orad sin cesar”; Mateo 21:22 : “Os aseguro
que si tuvieras fe y dudarais, no sélo harfais lo de la higuera, sino que si
decis a este monte: Quitate de ahi y échate al monte, asi se hara”. (IN. de/

1)
215



Rant y la bermenéntica critica de la oracion

los casos, y como efectivamente perjudiciales del caracter
moral del devoto, en el peor. La oraciéon biblica esta
expresada tipicamente en términos seguros de la voz
imperativa, mientras que Kant habla de la oracién mas
cautelosamente en términos de un “deseo”. Sin embargo,
la principal diferencia es que en la Biblia oracion y culto tienden
a ser vistos como el punto focal de una vida religiosa
mediante el desenvolvimiento de una buena conducta de
vida como un efecto o “fruto” de esta relacion con Dios,
sugiriendo con ello exactamente lo opuesto a la posicién de
Kant.

Seguramente este punto hermenéutico constituye la mas
significativa diferencia entre las visiones religiosas
convencionales sobre la oracién y la posicion critica de Kant:
porque marca una diferencia de énfasis en la interpretacion
propia de lo que realmente esta pasando durante el acto de
la oracién. Tal vez, es inevitable para los devotos ordinarios
interpretar sus oraciones literalmente, en cuanto actos
dirigidos hacia Dios, como el punto focal de su religion. En
directo contraste con esta aproximacion, Kant trata los
aspectos morales, simbolicos e internos de la oracién como
esenciales, viendo los otros, en el mejor de los casos, como
medios para un fin moral. ;Esta la posicion kantiana,
entonces, en oposicion a aquélla del creyente ordinario
después de todo? Solamente si olvidamos la indole y el
significado de la perspectiva copernicana esbozada en la 1
seccion. En el prologo a la primera edicion de La religion,
Kant mismo expresa su esperanza de que la “teologia
biblica” pueda “estar de acuerdo con el filésofo”, a
despecho, naturalmente, de la oposiciéon entre sus puntos
de partida (esto es, la revelacion y la razon, respectivamente).
Por lo tanto, la perspectiva del método hermenéutico kantiano

3 1. Kant, La religion, p. 25.
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implica que la critica trascendental de la oracién no deba
estar dirigida a eliminar la manera tradicional de entender
la religién, sino, mas bien, a complementarla a partir del
establecimiento de la oracién como un acto filoséficamente
justificable.
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