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RESUMO Este texto pretende discutir, do ponto de vista kantiano, o que
pode ser ensinado e o que pode ser aprendido em Filosofia. Seu objetivo é
construir os argumentos hipotéticos de Kant em face do método estruturalista
de leitura de textos filosoficos. Para circunscrever este tema, aparentemente
muito amplo, tomaremos como fio condutor um célebre texto de aula de I.
Kant, publicado por G. B. Jésche sob o titulo Manual dos Cursos de Logica
Geral. Kant ministrou este curso por mais de quarenta anos, até o término de
suas atividades docentes em 1797, e nele apresenta consideragdes bastante
fecundas e atuais sobre o ensino da Historia da Filosofia e sobre a formag¢éo
do filosofo. A partir da distingdo entre conhecimento historico e conhecimento
racional, e da distingdo entre o conceito de filosofia na escola e o conceito
de filosofia no mundo (AK 9:24), procuraremos apresentar as contribuicdes
kantianas que podem ainda ser consideradas pertinentes para se discutir o
modo de ensinar Filosofia e a formacdo do filosofo.
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ABSTRACT This text intends to discuss, from the Kantian point of view,
what may be taught and what may be learned in Philosophy. Its objective
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is to construct Kants hypothetical arguments in face of the structuralist
method of reading philosophical texts. To circumscribe this theme, which is
apparently quite broad, we take as guide line a well-known classroom text
from 1. Kant, published by G.B. Jdsche under the title Manual of General
Logic Courses (Manual dos Cursos de Logica Geral). Kant taught for more
than forty years, until the end of his teaching activities in 1797, and on it
he presents considerations which are quite fertile and current regarding the
teaching of the History of Philosophy and the formation of the philosopher.
Based on the distinction between historical knowledge and rational knowledge,
and the distinction between the concept of philosophy in the school and the
concept of philosophy in the world (AK 9:24), we will try to present Kantian
contributions which may still be considered relevant to discuss the way of
teaching Philosophy and the formation of the philosopher.

Keywords Concept of Philosophy in the school; Concept of Philosophy
in the world; Teaching of Philosophy,; History of Philosophy; Structuralist
method.

1 Um problema posto a partir do modo de interlocucfio da disciplina

O modo como Kant define a Filosofia pelo uso' que se faz da propria razdo
rompe com o valor logico e histdrico que pode, por critério metodologico, ser
atribuido aos sistemas filoséficos. Poderia, portanto, o filosofo do sistema ter
sido, a um s6 tempo, um antiestruturalista ¢ um anti-historicista?*

Para se por como objeto de exame a defini¢do da Filosofia, ou seja, para
se examinar a questdo sobre o modo de filosofar e, consequentemente, sobre a
formagao do filosofo, é forgoso também se examinar o quadro em que pode ser
aceita a resposta a esta questdo. Uma resposta dada no inicio do século XXI
jamais podera desconsiderar o método de estudo que dominou todo o século
XX. Trata-se do método estrutural de leitura, do qual temos uma formulagio
clara no texto “Tempo histérico e tempo 16gico na interpretagdo dos sistemas

1 Na Légica de Jasche, Kant comenta a dificuldade de se determinar “[...] onde cessa o uso do intelecto
comum e comega o do intelecto especulativo [...]”, e afirma que “por essa determinagao da diferenca entre
uso comum da razao e seu uso especulativo (zwischen gemeinem und speculativem Vernunftgebrauche)
é possivel decidir a partir de que povo se deve datar o inicio do filosofar” (AK 9:27). A Filosofia principia,
portanto, com um certo uso da razao. Ou seja, Kant reporta esta questéo ao animo (das Gemdit), isto é, a
partir dos usos possiveis do animo, podemos encontrar os fundamentos possiveis das tarefas cognitivas
e de seus respectivos objetos.

2 Como o método estrutural de leitura de textos filoséficos demarca uma posicdo clara em face do
historicismo, torna-se entao forgosa e fecunda a contraposicao destas duas posicoes.



CONCEITOS DE FILOSOFIA NA ESCOLA E NO MUNDO E A FORMACAO DO FILOSOFO SEGUNDO I. KANT 235

filosoficos”, apresentado por V. Goldschmidt no XI Congresso Internacional
de Filosofia (Bruxelas, 1953).3
Para retrata-lo, retomemos as palavras do proprio autor:

De um modo mais geral, repor os sistemas num tempo logico é compreender sua
independéncia, relativa talvez, mas essencial, em relagdo aos outros tempos em que
as pesquisas genéticas os encadeiam. A historia dos fatos econdmicos e politicos, a
historia das ciéncias, a historia das idéias gerais (que sio as de ninguém) fornecem
um quadro cdmodo, talvez indispensavel, em todo o caso, ndo filosofico, para a
exposi¢do das filosofias; eis ai, escreve E. Bréhier, “o tempo exterior ao sistema”.
— A biografia, sob todas as suas formas, supde um tempo vivido e, em ultima
instancia, ndo filosdfico, porque ¢ o autor da biografia, ndo o autor do sistema, que
comanda seu desenrolar-se; mas o sistema, qualquer que seja seu condicionamento,
¢ uma promogdo, como diz M. Guéroult, a propoésito de Fichte: “Bem se pode (pois)
transpor na ordem do especulativo o que se passou na alma do fildsofo”, seguindo-se
o caminho inverso, impde-se ao sistema uma desqualificagdo. (GOLDSCHMIDT,
1963, p. 144-145)

Ao opor tempo histérico e tempo logico, autor da biografia e autor do
sistema, o ndo filosofico e o filosdfico, V. Goldschmidt reporta-nos a uma
dimensao estritamente estrutural, como se o tempo encerrado em uma obra
fosse essencialmente logico, ou seja, como se ele dependesse exclusivamente
do seu desdobramento conceitual.*

Haveria como a filosofia de Kant atender as exigéncias propostas por V.
Goldschmidt?’ Na abertura dos Prolegémenos, Kant afirma:

3 Trata-se do texto “Temps historique et temps logique dans l'interpretation des Systémes philosophiques”,
Actes du Xl° Congrés International de Philosophie, t. XIl, 1953. Foi traduzido por leda e Oswaldo Porchat
Pereira e inserido como apéndice de A religido de Platdo, também de Victor Goldschmidt, publicado pela
Difel em 1963.

4 E preciso se ponderar o fato — neste momento que é de critica e reavaliagao das conquistas de um método-
chave de leitura — de que a tradicéo filoséfica francesa tem clara nogdo dos limites do estruturalismo,
reconhecendo que seu emprego pode vir a ser frutifero ou ndo em vista dos objetos com que ele se depara.
No Prefacio ao estudo introdutério da tradugéo do texto “Que é orientar-se no pensamento?”, de Kant,
que A. Philonenko preparou para a Vrin, F. Alquié observa: “M. Philonenko, sabendo que o texto de Kant
apenas podia ser compreendido quando exatamente recolocado em seu contexto histoérico, reconstituiu
esse contexto com a maior precisdo” (2001, p. 10). O proprio Philonenko confirma esse procedimento,
defendendo-o em face de um comentario linear do texto de Kant, que poderia ndo apresentar maiores
ganhos do que uma paréafrase. Em vista dos temas e polémicas que recortam esse texto, esclarece:
“[...] nés decidimos escolher por quadro geral de nossas andlises a ‘marcha das coisas’, porque ela nos
permitirda — ao menos nés o esperamos — integrar em um todo organico a multiddo de elementos do
texto kantiano, sem, no entanto, apresentar uma simples reprodugao deste” (2001, p. 32). Com “a marcha
das coisas”, A. Philonenko reporta-se ao histérico das contraposicdes que deram origem a polémica. De
qualquer modo, trata-se de uma discussao no ambito do método estrutural, na medida em que o objeto
de disputa continua a ser o modo de ler e esclarecer as dificuldades de um texto filoséfico.

5 Arelevancia desta questdo pode ser medida pelo testemunho do préprio O. Porchat, quando, em relagao
a este texto, pondera: “Consideramos essa comunicacao, juntamente com o artigo de Martial Guéroult
sobre ‘Le probléeme de la Iégitimité de I'histoire de la philosophie’ [...], como os dois momentos mais altos
da metodologia cientifica em histéria da filosofia” (1963, p. 6). O. Porchat considera que este método
permite alcangar uma real objetividade, “[...] que consiste na reconstituicdo explicita do movimento do
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Ha eruditos para quem a Historia da Filosofia (tanto a antiga quanto a nova) é sua
propria filosofia, os presentes prolegdmenos ndo sdo escritos em vista deles. Eles
precisam esperar até que aqueles que se esforgaram por haurir das fontes da propria
razdo (aus den Quellen der Vernunft) tenham concluido sua tarefa, e entdo serd a sua
vez de dar ao mundo noticia do acontecido. (1983b, 5:A 3 — grifo nosso)

Kant aqui indica a possibilidade de se disjungir Filosofia e Histdria da
Filosofia. Essa disjun¢do contraria frontalmente o tratamento que estamos
hoje habituados a conceder a disciplina, pois arrima-se na tese de que o
significativo para a Filosofia ndo se encontra na histdria da disciplina, mas nos
usos possiveis da razdo que as ciéncias tornaram efetivos. Esta observagio
também pode langar luz sobre o procedimento adotado em outros textos de
Kant, na medida em que, do ponto de vista tedrico, ocorre uma persistente
redefinicdo do espaco de interlocu¢do da Filosofia. Para Kant, a Filosofia
ndo deve mais se ater aos sucessivos sistemas filosoficos, considerados como
acervos exemplares e genuinos dos seus objetos, mas tem de se dirigir as
ciéncias, que devem doravante se tornar os seus interlocutores privilegiados.

2 A gradacio entre o historico e o racional

Esta passagem dos Prolegomenos evidencia nao s6 a pouca consideragdo
com os historiadores da propria filosofia, mas pde em relevo, ainda, a distingéo
entre fonte histdrica e fonte da propria razao. Esta distingdo, Kant a extrai de
Wolff.¢ Este assimila, assim como o faz Kant, o historico ao empirico (ECOLE,
1990, p. 66-68). O histdrico, portanto, recebe uma acep¢do mais ampla do
que a que herdamos de Herodoto, que vincula o histdrico ao testemunho.
Pois, particularmente em Wolff e também em Kant, o histérico constitui-se
de data, que podem originar-se seja da observacdo, seja da experimentagio,

pensamento do autor, refazendo seus mesmos caminhos de argumentagao e descoberta, segundo
seus diversos niveis, respeitando todas as suas articulagdes estruturais, reescrevendo, por assim dizer,
segundo a ordem das razées, a sua obra, sem nada ajuntar, entretanto, que o filésofo ndo pudesse e
devesse assumir explicitamente como seu” (1963, p. 7). O texto de O. Porchat consegue ser, a um s6
tempo, sucinto e emblematico, retratando ndo os principais passos, mas o préprio modo de mover-se do
método estrutural de leitura. Que o autor tenha posteriormente mudado radicalmente de postura e tenha
publicamente se posicionado contra o método estruturalista, trata-se de assunto para outra reflexao.

6 Segundo Caygill (2000, p. 171), “no conceito de Kant, a histéria pode ser dividida em duas grandes
subespécies, a primeira indicando uma forma de saber, a segunda um padrao de informagdo sobre os
eventos da historia natural e humana”. E basicamente a esta segunda espécie de histéria & qual Kant se
refere na Légica de Jasche ao definir o conhecimento “histérico” como ex datis. Kant, portanto, ndo quer
tratar do conhecimento datado, mas do conhecimento produzido através de dados. Assim, conquanto
contenha o narrativo, o histérico designa todo o conhecimento que se acumula ou se adquire através
de dados. Esta distingdo, embora aparentemente simples, é fundamental em Kant, pois possibilita uma
outra chave de leitura para entender, do ponto de vista do aprendizado, a separacéo entre o empirico e o
puro.
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seja do testemunho. Assim, repercutindo o ensinamento de Wolff, Kant opde
0 histdrico ao racional.” O conhecimento histdrico seria constituido a partir de
dados, e o conhecimento racional, a partir de principios. Na Ldgica de Jasche,
Kant apresenta a seguinte classificagdo: “segundo sua origem objetiva |...]”,
isto €, segundo suas fontes, “[...] todos os conhecimentos sdo ou racionais
ou empiricos; segundo sua origem subjetiva [...]”, isto €, segundo o modo de
sua aquisi¢do ou aprendizado, “[...] os conhecimentos sdo ou racionais ou
historicos [...]” (AK 9:22).

Este esquema, produzido a partir de Wolff, permite a Kant pensar a relagao
entre fonte (objetiva) e aprendizado (subjetivo). Assim, por um lado, segundo
sua origem objetiva, um conhecimento tera uma fonte empirica, se extrair seus
objetos da sensibilidade (como a biologia ou a nautica), ou terd uma fonte
racional, caso possa produzir seus objetos a partir da elaboragéo de notas ou da
construgdo de conceitos (como a propria Filosofia e a Matematica) (AK 9:22).
Por outro lado, segundo o modo de seu aprendizado, um conhecimento sera
racional, se puder ser aprendido a partir de principios, ou historico, se tiver
de ser aprendido a partir de dados (AK 9:22). A oposi¢ao entre o racional e o
historico, no entanto, ndo ¢ concebida radicalmente, mas de forma graduada,
uma vez que todas as ciéncias dependem, em maior ou menor grau, dos dois
tipos de conhecimentos. A Matematica, por exemplo, poderia ser aprendida
maximamente a partir de principios, a Geografia ndo poderia ser aprendida
sem um acervo abrangente de dados, a Engenharia, por sua vez, dependeria da
juncgdo constante de conhecimentos a partir de principios e a partir de dados.
Conquanto aparentemente simples, este esquema permite a Kant pensar a
gradacdo entre o histdrico e o racional,® porque, ao definir o historico como
o conhecimento a partir de dados, Kant tem a possibilidade de afirmar que,
na medida em que o racional ¢ também transformado em dados — o que
sempre pode ocorrer do ponto de vista do aprendizado — torna-se ele também
historico.’

7 NalLdgica, Kant primeiramente faz a distincao entre os conhecimentos histéricos e os racionais (AK9:22). Na
sequéncia, a partir da definicdo de conhecimentos racionais, faz a distincdo entre conhecimento filoséfico
e matematico (AK 9:23). Embora Kant defina de maneira propria a distingdo entre os conhecimentos
filoséfico e matematico, os componentes desta distingdo, no entanto, remontam a Wolff, que no Discurso
preliminar sobre a filosofia em geral dedica um capitulo inteiro, ou seja, 28 paragrafos, a distincdo que
pode ser estabelecida entre os conhecimentos histérico, filoséfico e matematico (WOLFF, 2006, p. 69-
88).

8 Esta gradacao também ja esté pressuposta em Wolff (20086, p. 78-79), quando afirma que quem possui o
conhecimento dos dados acerca da érbita de um planeta, mas ndo consegue operar com o principio que
possibilita o seu célculo, “[...] tem um conhecimento histérico do conhecimento matematico de Newton
relativamente ao movimento dos planetas”.

9 Kant cita o0 exemplo (AK 9:22) do marinheiro e do juiz, e julga inclusive a conveniéncia de se conhecer algo
somente historicamente ou também a partir de seus fundamentos racionais. Assim, o marinheiro poderia
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A gradacg@o entre o historico e o racional, como pressuposta por Kant, traz
— para nossa perplexidade — consequéncias antiestruturalistas. Kant afirma:
“a partir da mencionada diferenca entre conhecimentos objetivamente racionais
e subjetivamente racionais, fica claro também que, sob certa consideragdo,
se possa aprender Filosofia sem poder filosofar (dass man Philosophie ...
lernen konne, ohne philosophieren zu kénnen)” (AK 9:22). Poderiamos nos
perguntar, socraticamente, se alguém pode aprender uma arte sem estar apto
para exercé-la. Para enfrentarmos esta questao, a reflexao Kant-Wolff torna-se
muito util, pois ela possibilita pensar uma arte a partir de um diplice modo
de aprendizado: o que se faz a partir de dados e o que se produz a partir de
principios. Além disso, ela possibilita pensar a conversdo entre o racional e o
historico, uma vez que qualquer saber pode ser convertido em um conjunto
de dados e pode, portanto, tornar-se objeto de aprendizado. Assim, podemos
aprender Filosofia seja a partir dos usos da propria razdo (a partir de principios),
seja a partir dos sistemas que se sucederam historicamente (a partir de dados).
Kant sustenta, no entanto, que quem aprendeu Filosofia apenas historicamente
de fato adquiriu um saber, do qual pode fazer uso mecanico, sem, contudo,
estar apto para exercé-lo integralmente. O aprendizado da Filosofia, portanto,
se da em dois niveis, e, em consequéncia disso, alguém pode ter apreendido
um sistema filoséfico e, ainda assim, permanecer sem filosofar.

A outra questo, que decorre paralelamente desta, poderia ser formulada
do seguinte modo: que pode ser ensinado em Filosofia? Esta questio,
paradoxalmente, ndo recobre a questdo do que pode ser aprendido. Quanto a
esta ultima, notemos tratar-se de duas questdes:

I) aprender Filosofia através dos sistemas filosoficos;

I1) e aprender a filosofar por meio do uso da prépria razdo.

Do ponto de vista do aprendizado, portanto, uma pessoa pode aprender as
duas coisas. Ja do ponto de vista do ensino, pode-se:

I) ensinar Filosofia através dos sistemas filoséficos;

II) mas ndo se pode ensinar a filosofar, pois isto implica fazer uso
autonomamente da propria razao.

A autonomia, por seu fundamento, pode ser objeto de aprendizado, na
medida em que a razdo se ocupa de si propria, mas esta ocupagdo ndo pode ser
objeto de ensino, porque ¢ essencialmente pratica. Na Logica de Jasche, Kant
afirma: “ninguém que nfo seja capaz de filosofar pode intitular-se filésofo.

conhecer as tabelas de navegagao somente historicamente, ou seja, como um conjunto de dados, que
isto Ihe seria suficiente. Mas o juiz, por sua vez, se somente dominasse o cdédigo como um conjunto de
procedimentos, seria totalmente inapto para a sua fungéao.
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Mas s6 se aprende a filosofar pelo exercicio que fazemos por nés mesmos da
razio (durch Ubung und selbsteigenen Gebrauch der Vernunft)” (AK 9:25).
E inquire:

como a Filosofia poderia propriamente ser aprendida, se em Filosofia cada pensador
edifica a sua obra, por assim dizer, sobre as ruinas de uma outra ¢ nenhuma jamais
alcangou um estado de permanéncia em todas as suas partes? Por isso, por seu
fundamento, a Filosofia ndo pode ser aprendida, porque ela ainda ndo estd dada.
(AK 9:25)

Do ponto de vista historico, Kant constata a falta de permanéncia dos
sistemas, que se sucedem sem se complementar. O objetivo, portanto, ndo é
nem demolir os sistemas ja construidos nem edificar outro sistema filoséfico por
sobre as ruinas dos anteriores. Kant constata radicalmente: “a Filosofia ainda
ndo estd dada”, ou seja, nao ha Filosofia. Ao contrario das outras ciéncias,
que encontraram um caminho seguro (método) para seus conhecimentos e
alcangaram assim permanéncia, a Filosofia sempre recomegou, deixando em
suas ruinas as marcas desta falta de fundamento.

A Critica da razdo pura ¢ um livro sobre este caminho seguro, ou seja,
sobre 0 método cientifico. Nela, Kant ndo faz uma teoria a partir da Histdria da
Filosofia, mas a partir da histdria do método da ciéncia ocidental, que localiza
em dois pontos: a geometria euclidiana e a fisica newtoniana. Cada um destes
dois pontos, Kant designa como uma revolugdo no modo de pensar;'° revolugdo
ndo social, mas empreendida por um determinado uso da razdo; revolugio,
sobretudo, pela qual a Filosofia ainda ndo havia passado.

E a partir destes dois pontos, da geometria euclidiana e da fisica
newtoniana, que Kant propde a investigagao da principal questio e fio condutor
da Critica da razdo pura: como sio possiveis os juizos sintéticos a priori?
Kant conscientemente interrompe o dialogo com os sistemas filosoficos, para,
de um ponto de vista externo, interrogar a Filosofia a partir de ciéncias dadas
e constituidas. Notemos, portanto, que a Filosofia ndo ¢ inquirida de dentro,
ou seja, a partir de sua prdpria historia, mas de fora, isto €, a partir dos usos
da razdo que ciéncias ja consolidadas tornaram possiveis.!' Uma prova cabal

10 Para demarcar o ingresso da matematica e da fisica na via segura da ciéncia, Kant utiliza basicamente a
mesma expressao, revolugcao do modo de pensar (Revolution der/ihrer Denkart— KrV BXI e BXIIl), indicando
que estas ciéncias haviam descoberto um modo de proceder que a metafisica ainda desconhecia (KrV
BXVI).

O modo basico de relacao de Kant com a Histéria da Filosofia €, assim, a desconfianca. Que n&o nos
assuste, por conseguinte, o fato de, na Ldgica, no “Breve esboco de uma Histdria da Filosofia” (AK 9:27-
33), Kant dedicar apenas um paragrafo a toda a Filosofia Medieval. Vimos acima a observacao polémica
de Kant nos Prolegémenos, de que “h& eruditos para quem a Histdria da Filosofia (tanto a antiga quanto

1

-
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disso estd presente no proprio texto da Logica, em que, além da distingdo
entre o conhecimento historico e o racional, e entre o conhecimento a partir
de dados e a partir de principios, Kant também introduz a distingdo entre o
conhecimento por conceitos € o conhecimento por constru¢do de conceitos,
com vistas a separar radicalmente a Filosofia e a Matematica (AK 9:23). Kant
inquire a Filosofia, portanto, a partir da Fisica e da Geometria. E por meio
das construgdes destas ciéncias que ouvimos a voz de Kant, perguntando a
Metafisica em que se fundamenta seu poder de sintese para que tenha acesso
ao dominio dos conhecimentos tedricos.

3 A formacéao do filésofo a partir dos conceitos de Filosofia na escola
e no mundo

Uma vez que a filosofia critica é pensada a partir dessa revolugdo no
modo de pensar levada a cabo pela Fisica e pela Matematica, ha que se
perguntar, por conseguinte, se o histérico da constituicdo do sistema kantiano
tem implicagdes para se responder a questdo do que pode ser aprendido e
ensinado em Filosofia. Na Ldgica (AK 9:23-26), Kant considera a formagéo
filosofica sob um duplo aspecto: segundo o seu conceito na escola (nach dem
Schulbegriffe) e segundo o seu conceito no mundo (nach dem Weltbegriffe
— in sensu cosmico) (AK 9:24).

Segundo seu conceito na escola, Kant afirma que a Filosofia é uma
“doutrina da habilidade” e que o filésofo, assim preparado, € um “técnico da
razao”, capaz de construir regras para emprega-las em fins quaisquer (AK
9:24). Por esta defini¢do, podemos entdo dizer que Kant concebe a Filosofia
de um ponto de vista aristotélico, a saber: ela seria uma ciéncia que dispde
todas as outras ciéncias em uma cadeia de fins, com vistas, por meio deste
expediente, a pensar os fins tltimos da razdo. A principal habilidade do fil6sofo
seria, por conseguinte, a de converter fins em meios, para poder subordina-los
e unifica-los sob outros fins. Desse ponto de vista, a Filosofia apresenta dois
componentes: “em primeiro lugar, um acervo suficiente de conhecimentos
racionais; em segundo lugar, um nexo sistematico desses conhecimentos ou
sua ligagcdo na Ideia de um todo” (AK 9:24). Assim, enquanto habilidade,
ou seja, enquanto cultivo do modo de se fazer uma coisa, a Filosofia pode
ser designada por uma competéncia técnica, composta por um acervo de

a nova) é sua propria filosofia” (1983b, 5:A 3 — grifo nosso), a qual indica uma redefinicdo do espago
de interlocucéo da Filosofia. Desse modo, as principais questdes postas para a filosofia critica no ambito
tedérico ndo advém mais do estudo dos outros sistemas filoséficos, mas da interlocugao com a matematica
e a fisica, entendidas como ciéncias que nos ensinaram usos universais e validos do intelecto.
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conhecimentos racionais ¢ por um modo de emprega-los para pensar fins
quaisquer, os quais tém de poder assumir o formato do que Kant designa
uma arquitetonica. Nesse sentido, percebemos que Kant concebe a formagio
escolar do filosofo a partir de uma engenharia, que o capacita a converter fins
quaisquer em meios que possibilitem, numa estrutura arquitetdnica, pensar
a meta final da razdo. Logo, enquanto aquisicdo de uma habilidade, ha uma
parte técnica da formacao filosofica que pode e deve ser ensinada. Uma das
principais caracteristicas dessa habilidade seria o cultivo rigoroso e técnico de
uma terminologia, que capacitasse o fildsofo a reordenar os conhecimentos de
ciéncia no interior de uma arquitetonica.

Toda a obra do periodo critico retrata isto fielmente. Tomemos alguns
dados objetivos. O periodo critico se inicia com a publicacdo da Critica
da razdo pura, em 1781. A dificuldade de leitura desta e das obras que se
seguiram estava centrada, possivelmente, ndo s6 na novidade das questdes
propostas, mas também no uso metddico, rigoroso e preciso da terminologia.'?
A preocupacdo de assim proceder estd retratada lapidarmente na seguinte
observagdo da Logica: “exatiddo de formulas de conformidade com um fim é
rigor (eine zweckmdissige Genauigkeit in Formalien ist Griindlichkeit) (uma
perfeicio pela escola, uma perfeigdo de escola)” (AK 9:47). E notavel como
Kant conjuga o rigor terminologico com a tarefa cognitiva a que ele se destina.
E este modo de proceder — herdado possivelmente das recomendagdes de
Wolff!* — pode ser detectado em toda a obra do periodo critico. Nesta fase de
sua reflex@o, os mesmos conceitos sempre cumprem a mesma tarefa cognitiva
e progressivamente adquirem determinacdes a partir dos problemas cuja

12 Esta preocupacao esta presente inclusive na correspondéncia. Podemos observa-la explicitamente em
uma carta a Marcus Herz, de 24 de novembro de 1776, onde Kant pontua: “uma Critica, uma ciéncia
estritamente formulada [...] requer mesmo para sua fundamentacao expressoes técnicas de todo suas”
(AK 10:199 — apud F. CASTILHO, 1998, p. XVI).

13 Embora em obra de carater e objetivos bastante distintos, Wolff também faz uso de terminologia rigorosa
e inteiramente articulada. As recomendagées de Kant em KrV B369, relativas ao uso da terminologia,
repercutem claramente os ensinamentos de Wolff (2006), que, no Discurso preliminar sobre a Filosofia
em geral, dedica a este problema um capitulo inteiro, o quinto, intitulado “Do estilo filoséfico”. Este, no
entanto, ndo encerra nenhuma preocupacao literaria, mas prescreve o uso claro, rigoroso e articulado da
terminologia. Wolff recomenda que a) o filésofo evite se distanciar das acepcdes que os vocabulos tém no
uso comum da linguagem (2006, §142); b) contudo, alerta que se deve atribuir a mesma significagdo ao
mesmo vocabulo (2006, §143); c) e que se deve manter fixa e determinada a significacdo de um vocébulo
(2006, §144); d) para que, de forma similar ao modo matematico, os mesmos vocabulos mantenham-se
como veiculos das mesmas consequéncias no decorrer da argumentacédo, com o fim de obter que “as
proposicoes anteriores entrem nas demonstragdes das posteriores” (2006, §143); por fim, f) quanto aos
vocabulos que devem ter um significado particular no interior da prépria disciplina, Wolff os denomina
“termos filosoficos” (2006, §146); e g) alerta que se deve evitar neologismos, substituindo para cada um
dos termos, na medida do possivel, a definicdo entdo herdada por uma outra definicdo que seja mais
propria ao uso que agora se lhe queira atribuir, preservando assim o emprego dos mesmos termos (2006,
§147).
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soluc@o tornam possivel. A primeira critica ja aparece com uma terminologia
rigorosamente definida pelo autor. Disso advém a dificuldade de sua primeira
leitura, uma vez que, no confronto com o autor, o leitor tera de conciliar sua
compreensdo de termos ja rigorosamente definidos com o procedimento da
obra de, paulatinamente, expor a determinagdo desses termos a partir das
tarefas cognitivas que eles desempenham no seu interior.

S¢é isto explicaria o fato de este desconhecido professor de Konigsberg
ter sido dicionarizado ainda em vida e em tdo curto periodo de tempo. Nada
menos do que cinco diciondrios acompanharam a publicagdo da obra critica
do autor.™ E quase inevitavel entdo que nos perguntemos: a for¢a heuristica
da obra critica ndo repousaria também na forca e rigor da terminologia
empregada? Ou seja, a capacidade de empreendimento de uma nova
abordagem nao decorreria, paradoxalmente, da propria formagdo — no sentido
aqui apontado — escolastica do autor? A formulagdo de uma terminologia
rigorosa ¢ orientada para a execuco de tarefas cognitivas poderia ser um trago
importantissimo para distinguir a obra do periodo critico da obra do periodo
pré-critico, uma vez que esta ja contém problemas decisivos, mas tratados
de maneira pontual e desconexa, enquanto aquela, pelo expediente de uma
terminologia, possibilita que esses problemas sejam construidos a partir da
articulagdo de tarefas cognitivas que, como numa partitura, ora se opdem, ora
se superpdem, ora se intercomunicam a partir de distintos dominios.

No emprego desse acervo de conhecimentos racionais, para converter
fins em meios e subordina-los entre si, encontramos, possivelmente, o Kant
tributario da Historia da Filosofia. Nao s6 leitor de Platdo, Aristoteles, Cicero,
Leibniz e Hume, mas também frequentador dos compéndios de Metafisica e
Etica de Baumgarten e do compéndio de Logica de Meier.'s Mas que Histéria

14 E preciso dar a devida atencao ao esforco precoce de lexicografia que acompanha a recepcao da obra
critica de Kant. Em menos de duas décadas, essa obra terda sua terminologia transposta para cinco
dicionarios de época, alguns com varios volumes, que pretendem apreender a disposicdo sistematica
dos escritos kantianos em uma ordenagéo alfabética. Isto se torna patente a partir de um retrato sumario
do registro de N. Hinske (1996, p. X-XI), que elenca os seguintes dicionarios: Samuel Heinicke, Worterbuch
zur Kritik der reinen Vernunft und zu den philosophischen Schriften von Herrn Kant, Pressburg, 1788; Karl
Heinrich Heydenreich, Propaedeutick der Moralphilosophie nach Grundsétzen der reinen Vernuntt, Leipzig,
1794; George Samuel Albert Mellin, Encyclopéddisches Wérterbuch der kritischen Philosophie [...], ZUllichau
u. Leipzig/Jena u. Leipzig, 1797-1804; Johann Christian Lossius, Neues philosophisches allgemeines Real-
Lexikon oder [...], Erfurt, 1803; Carl Christian Erhard Schmid, Wérterbuch zum leichtern Gebrauch der
Kantischen Schriften, Jena, 1798 (este Ultimo teve quatro edigdes ampliadas uma apds a outra no decorrer
de doze anos, sendo sua primeira edi¢ao, ainda bastante simplificada, de 1786).

15 Os manuais certamente tiveram influéncia decisiva no modo como Kant formou sua reflexdo sobre o
ensino e o aprendizado da Filosofia. No quadro da universidade prussiana, em que se insere a atividade
docente de Kant, ndo ha a liberdade de catedra, trago distintivo da universidade moderna obtido mediante
a conjuncéo do ensino e da pesquisa. F. Castilho define lapidarmente a esséncia dessa universidade, ao
afirmar que, nela, “o aprendizado resulta do ensinado” (1998, p. Xll), ou seja, decorre da frequentagao
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da Filosofia aparece na obra kantiana? Por certo que ndo a dos sistemas
filosoficos, mas uma histdria do uso da razdo, na qual a propria Filosofia ndo
¢ um agente relevante ¢ nem desempenha papel destacado. Qual a relagio,
entdo, entre o ato de filosofar e a Histdria da Filosofia? Kant indica: “quem
queira aprender a filosofar deve considerar, ao contrario, todos os sistemas da
Filosofia apenas como Historia do Uso da Razdo e como objeto do exercicio
do proprio talento filoséfico” (AK 9:26). Fica clara, na exposi¢do kantiana,
a concepg¢do da Historia da Filosofia como um acervo de conhecimentos
racionais, cujo valor ndo se encerra nos sistemas de que se originou, mas ¢
inerente aos problemas para os quais ele possibilita encontrar solugao.

Mas a Filosofia ndo pode ser pensada somente a partir do seu conceito na
escola, porque envolve um duplice ponto de vista. Assim, do ponto de vista
cosmopolitico, a Filosofia torna-se uma “doutrina da sabedoria”, e o filésofo
assume o oficio ndo de um mero técnico, mas de um “legislador da razdo”,
que deve utilizar sua habilidade de pensar meios para fins quaisquer com o
objetivo de relacionar os diversos usos da razdo com “a meta final da razio
humana” (AK 9:24). Assim considerada, segundo o seu conceito no mundo, a
Filosofia deve entdo nos conduzir ao

[...] fim supremo a que todos os outros fins se subordinam e no qual todos devem se
unificar.
O campo da Filosofia, nesta significagdo cosmopolitica, pode reduzir-se as seguintes
questoes:

1) que posso saber?

2) que devo fazer?

3) que me é permitido esperar?

4) que é 0 homem?
A Metafisica responde a primeira questdo; a Moral, a segunda; a Religido, a terceira;
e a Antropologia a quarta. (AK 9:24-25)

Estas questdes envolvem o ato de filosofar. A primeira pode ser investigada
a partir de um uso condicionado do intelecto, uma vez que eu posso investigar

de algum compéndio ou manual, uma vez que o ensino nao tem correlagdo precipua com a pesquisa.
Assim, por forca de portaria ministerial, o docente tinha de adotar um compéndio para a sequéncia de
Seus Cursos, cujo uso era obrigatério. Kant pautar-se-a por dois autores, ambos wolffianos: Alexander
Gottlieb Baumgarten (1714-1762) e George Friedrich Meier (1718-1777). “De Baumgarten”, informa F.
Castilho, “adota trés tratados: um para o curso de Metafisica (Metaphysica, 1757, em latim) e dois para o
de Etica (Ethica philosophica, 1740, 1751, e Initia philosophiae practicae primae, 1760, também em latim).
De Meier, discipulo de Baumgarten, para o curso de Logica Geral adota o Extrato da Doutrina da Razdo
(Auszug aus der Vernunftlehre, 1752), um resumo da volumosa Doutrina da Raz&o” (F. CASTILHO, 1998, p.
Xlll). O esforco de Kant de separar dois conceitos de Filosofia, na escola e no mundo, decorre por certo
de uma reflexao sobre sua condigao concreta como docente, em que o ensino escolar ameacava reduzir
a Filosofia a uma disciplina simplesmente propedéutica ao aprendizado das demais profissoes, estas sim,
no contexto prussiano, detentoras de uma clara significagao no mundo.
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a possibilidade do conhecimento cientifico a partir de seu éxito empirico.' A
segunda ¢ a terceira s6 podem ser objeto de um uso proprio ¢ autdnomo da
razdo, pois elas adquirem sentido a partir de uma legislagcdo que o homem pde
para si mesmo. A quarta, segundo Kant, seria o ponto de convergéncia das
outras trés, que devem ser pensadas no quadro de referéncia da Antropologia.

As trés questdes assim formuladas, culminando na questio antropologica,
revelam o esforgo antiestrutural de Kant para retirar a filosofia da escola e situa-
la no mundo como extensio cosmopolitica. Mas como operar essa passagem
incomensuravel da escola ao mundo? Ela somente ¢ factivel na medida em que
o mundo assume essa dimensao cosmopolitica. Mas como se estende perante o
homem essa dimensao cosmopolitica? Essa dimensao apenas serd desdobrada
na medida em que o homem efetivar sua humanidade, “[...] fazendo-se nio
somente cidaddo, mas cidaddo do mundo” (GOYARD-FABRE, 1997, p. 93).
Trata-se de uma destinagdo, portanto, que ndo pode ser alcangada no nivel
do individuo, mas somente no nivel da espécie, e cujo veiculo ndo deve ser a
moralidade, mas o direito administrado em escala universal.'” Essa destinagdo
pressupde a juncdo entre o histérico e o arquetipico, uma vez que a histéria e a
liberdade, projetadas na ideia de progresso, podem tornar-se pensaveis a partir
do homem situado em uma perspectiva cosmopolitica. Assim, a perspectiva
do homem isolado pensado como um sujeito de direitos € ainda insuficiente
para pensar a destinacdo humana. “Diferentemente do burgués (Stadrbiirger),”
nos diz Goyard-Fabre, “atento antes de tudo a seus interesses privados, o
cidaddo (Staatsbiirger), em sua civilidade que o vota a servico do Estado,
¢ ja animado por um querer do universal” (1997, p. 94). Mas este querer,

16 Conquanto a primeira questao (tedrica) seja menos importante do que as outras trés (de cunho pratico),
nao se pode ignorar, por um lado, que o procedimento kantiano esta fundado no intercambio epistémico
com as ciéncias empiricas, e, por outro, que esse procedimento jamais torna as ciéncias empiricas um
fundamento positivo do uso pratico da razéo. V. Rohden descreve de modo fecundo essa relagdo quando
afirma que “[...] a Filosofia como sabedoria — no sentido de referéncia de todos os fins ao fim ultimo da
razédo humana — é possivel somente com a ajuda da ciéncia. Este ponto de vista também hoje valido,
de uma filosofia mediada pela ciéncia (no que diz respeito aos meios de realizagdo do projeto filoséfico),
pode ao mesmo tempo servir também como um corretivo a atual orientagdo das ciéncias, que concebem
a si mesmas dogmaticamente, isto é, acriticamente, como fim ou como proprio fundamento. Sédo por
isso péssima filosofia, e assim mesmo ndo sabem que elas estao orientadas apenas tecnologicamente
a satisfagdo de necessidades e interesses infundados” (1981, p. 56). Pondo as ciéncias empiricas no
quadro da meta final da razao, V. Rohden consegue explicitar 0 quao periculoso seria permitir que elas
se concebessem como fins em si préprias. Uma vez que estas ciéncias definem-se tecnologicamente, ou
seja, pela construgao de meios em vista de fins condicionados quaisquer, elas jamais podem ser tomadas
como guias seguros dos interesses praticos da razao.

17 Na quinta proposicao do texto sobre a ideia de uma histéria universal, de 1784, Kant afirma: “O maior
problema para a espécie humana, a cuja solugdo a natureza a obriga, é alcancar uma sociedade civil
que administre universalmente o direito” (KANT, 1986, p. 14). Notemos, portanto, a vinculagao forte que
comega a ser estabelecida na reflexdo de Kant entre o conceito de filosofia no mundo e a unificacao da
histéria empirica humana que passa a ser projetada na esfera do direito.
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projetado na esfera do direito, ndo pode ser pensado como uma dimensio
pura pratica, pois se estende de maneira infinita na tarefa sempre inacabada de
pensar arquitetonicamente a posi¢do do homem no mundo.

Por isso a Filosofia, segundo o seu conceito no mundo (nach dem
Weltbegriffe), somente pode ser compreendida a partir de sua significagdo
cosmopolitica (in dieser weltbiirgerlichen Bedeutung) (AK 9:24-25).
Consequentemente, em sua significacdo ultima (in der letztern Bedeutung)
(AK 9:24) a Filosofia ndo esta dada, porque a posi¢cdo do homem no mundo é
sempre uma posi¢do a partir do mundo. Se tomarmos por base a Antropologia,
perceberemos que a dimensdo cosmopolitica do homem, ou seja, a que define
0 homem como cidaddo do mundo, ndo pode ser separada do conhecimento
histérico. A Antropologia, situada no extremo do periodo critico,'® permite
uma invasdo do histérico, seja como dado empirico, ou como observagdo, ou
como testemunho. Kant, por conseguinte, atribuird grande valor a capacidade
de transformar o historico em racional, ou seja, de subsumir a vida aos fins da
razao, pois se trata de uma capacidade fundamental para situar o homem como
ser no mundo e para responder a questdo sobre que é o homem.

Por outro lado, se considerarmos a possibilidade de converter o racional
em historico, transformando-o em dados a serem aprendidos, a Filosofia
apresenta uma radical diferenga em relago a todas as outras ciéncias. O seu
conhecimento histdrico-subjetivo sempre se apresenta destituido de valor,
pois, sempre que um sistema filosofico ¢ convertido em dados para poder ser
apreendido subjetivamente, ele se desvincula do conceito de filosofiano mundo.
Por isso Kant pressupde que o aprendizado da Filosofia seja antiestrutural:
ele ndo deve preparar aquele que se instrui para que possa ingressar em um
sistema filoséfico, mas deve transformar toda a historia do uso da razdo em
meios que possibilitem a constru¢do de solugdes para a filosofia a partir de
seu conceito no mundo, ou seja, para a compreensdo do homem como “sua
propria meta final” (KANT, 1983a, 10:BA III).

18 R. Terra faz uma importante observagao sobre o fato de que os textos da Légica e da Antropologia nao se
comunicam diretamente. Nesse sentido, afirma: “E preciso dizer, entretanto, que a Antropologia de 1798
nao responde a questdo que é posta na Ldgica. Articular a teoria, a pratica, a finalidade natural e Deus
em torno da questdo — que € o homem? — é algo que escapa a Antropologia; nés ai ja nos deparamos
com um movimento de totalizacdo do pensamento kantiano que apenas vem a ocorrer mais tarde. Este
movimento, nés o encontraremos indicado na Légica e, também, sempre retomado no Opus postumum,
onde ele se desenvolve como um tipo de esforco continuo” (1997, p. 164). Portanto, a articulagdo entre a
questao cosmopolitica e a antropologia, como posta na Légica, tem de forcosamente ser reconstruida a
partir de varios textos em que Kant se ocupa — nas palavras de R. Terra (1997) — de uma ontologia do
presente, pondo sob exame, por exemplo, ora a nocdo de esclarecimento, ora a fungédo do filésofo e da
universidade, ora os fins da histéria e do direito.
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4 Conclusido: a Historia da Filosofia e o carater dzetético do ato de
filosofar

Retornemos entdo a questao que abriu estas consideragdes: seria o filosofo
do sistema um antiestruturalista?

Se tivermos em mente a leitura de Kant da obra de Hume, por exemplo,
torna-se evidente que Kant recupera varios tragos estruturais do texto humeano.
Por outro lado, de um ponto de vista externo a obra, Kant aponta incisivamente
o que localiza como deficiéncia ou contradicdo. No entanto, é patente a
desconsideracdo de Kant pela Historia da Filosofia tomada enquanto conjunto
de sistemas, que encerrariam um valor interno a partir da ordem das razdes que
os estruturam. Acresce-se a isto, ainda, uma visao nitidamente instrumental da
Historia da Filosofia. Kant a trata como um acervo de conhecimentos racionais,
que devem ser unificados por usos proprios da disciplina. E isto o que Kant
designa como o que pode ser ensinado em Filosofia: este instrumental que
conforma uma competéncia técnica, uma habilidade a ser adquirida.'” Mas
o fim desta habilidade nio se conjuga com a validade interna dos sistemas
filoséficos, ela se subordina ao ato de filosofar. Quando alguém filosofa,
submete esta habilidade a um fundamento que lhe € proprio, e complementa,
assim, sua formacao, conjugando o que pode ser ensinado com o que pode ser
autonomamente aprendido.

Por isso afirmamos que a gradagdo entre o historico e o racional, como
pressuposta por Kant e Wolff, traz consequéncias antiestruturalistas. Como
Kant identifica o histérico ndo somente com construcdes biograficas,
psicoldgicas ou socioldgicas, mas com o conhecimento obtido a partir de
dados, disso resulta, paradoxalmente, uma inversdo de perspectivas: onde o
estruturalismo pensa ter descoberto o filosdfico e eliminado o histdrico, Kant
justamente encontrara um conjunto de dados (do ponto de vista objetivo) que
pode ser adquirido historicamente (do ponto de vista subjetivo). A gradagdo
entre o historico e o racional possibilita, portanto, converter a leitura estrutural

19 Kant afirma que “duas coisas principais caracterizam propriamente um filésofo: 1) a cultura do talento e
da habilidade para a empregar numa diversidade de fins, 2) a pericia no uso de todos os meios para fins
quaisquer”. E salienta: “ambas devem estar unidas, pois sem conhecimento jamais alguém se tornara
um filésofo [...]” (AK 9:25). Notemos, por um lado, que se Kant entende que a Filosofia somente se
efetiva quando consegue subordinar fins quaisquer aos fins supremos da razao, jamais considera, por
outro lado, desimportante a formacéo de escola, pois é esta base técnica que possibilitarad o acesso ao
propriamente filosofico. Trata-se de grave equivoco, portanto, entender a proposicéo de que se pode “[...]
aprender Filosofia sem poder filosofar” (AK 9:22) a partir do pressuposto de que a formacao de escola
poderia ser suprimida ou bastante abreviada em beneficio da significagdo cosmopolitica do conceito de
Filosofia. Conquanto jamais realize por si s6 a tarefa da Filosofia, a formacéo de escola permanece a base
do procedimento filoséfico.
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da Historia da Filosofia em um método de escola — nas palavras de Kant
— que jamais se ocupa do conceito de filosofia no mundo.

A formula¢do kantiana, portanto, pde fortemente em evidéncia um
aspecto que o estruturalismo elide. Em Kant, o conceito da filosofia na
escola tem sempre de estar subordinado ao conceito de filosofia no mundo. A
Schulphilosophie sera sempre a posicdo do homem que ndo estd no mundo, ou
seja, que nao adquiriu a cidadania de se orientar por ideias cosmopoliticas. Ele
conhece os meios, mas desconhece os fins tltimos. Por isso ele se dispersa,
se realiza passivamente, de modo privativo, porque nunca pde para si a meta
final que subordina todos os meios. Assim, por um lado, o estruturalismo
remete a obra de volta a escola, encerrando o seu valor de verdade em sua
consisténcia interna; por outro, jamais a incomoda com a questdo que Kant
nomeia cosmopolitica.

Retornemos agora a segunda questdo, posta no inicio deste texto: seria o
filosofo do sistema um anti-historicista?

Por um lado, Kant parece sé-lo, uma vez que parte da tarefa a ser
empreendida pela Filosofia parece ter sido subtraida ao tempo histérico. Kant
reconhece que nao haveria filosofia transcendental sem Euclides e Newton,
0s quais mostraram possiveis usos da razdo que estenderam a capacidade
de representacdo do homem a objetos universais. Conquanto este fato, por
si, ja indique a presenca minima e incontornavel de uma historicidade, Kant
considera a geometria euclidiana e a fisica newtoniana como revolugdes no
método de pensar, ou seja, Kant ndo considera essas ciéncias como resultado
de determinacdes historicas significativas, mas como empreendimentos do
intelecto que tornaram possivel o conhecimento transcendental. Por outro
lado, Kant parece reconhecer o l6cus historico de sua reflexdo, uma vez que
ndo somente reivindica sua Filosofia como critica, mas afirma que sua época
¢ “a época da critica” (das Zeitalter der Kritik — AK 9:33). A historia, no
entanto, nunca se caracteriza em Kant pelas determinagdes com as quais os
fatos historicos, em suas multiplas dimensdes (econdmicas, sociais, politicas,
etc.), transportam-se para o interior do percurso do pensamento. Ao invés de
atentar-se a cronologia dos fatos, a possivel inteligibilidade de suas sequéncias,
Kant ocupa-se com o que poderia ser considerado o fundamento semantico
da historia do pensamento, ou seja, com o que denomina a histdéria dos usos
possiveis do intelecto e da razdo.

Por isso, quando Kant afirma que “[...] por seu fundamento a Filosofia
ndo pode ser aprendida, porque ainda ndo ha Filosofia” (AK 9:25), ou quando
afirma que a Filosofia é ciéncia da “teleologia da razdo humana (teleologia
rationis humanae)” (KrV, B867), tornando-se o filésofo o “legislador da razdo
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humana” (KrV,B867), elearetira do tempo cronoldgico para fundamentalmente
situd-la no didlogo com as ciéncias e em conformidade com os usos da razéo
que se tornam concebiveis a partir deste dialogo. Ou seja, se esta ciéncia
existe ¢ porque os fins desta razdo tém de ser objeto de constante reexame e
de investigagcdo continuada. Esta é a paradoxal resposta kantiana: a Filosofia
existe porque a razao humana sempre se pergunta por seu zé/os, mas, enquanto
conhecimento, ao contrario das outras ciéncias, a Filosofia ndo esta dada. Eis
a forca da sua atualidade!
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