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Cin disiince geleneginin devlet rejimi ve sosyokiiltiirel sistemin temeline
oturtuldugu milattan 6nce bes yiizli yillar, Konfugyls ve zamani dedigimiz
doénemi kapsar. Cesitli 6gretiler araciligiyla ideal bir toplum ingsa etme mii-
talaasi, miitefekkirlerin miisterek gayesi olmasina ragmen ilkesel sdylemler
birbiriyle ¢rtiismez. Bazi diistiniirler tabiat olgularina odaklanirken bazilari
sert yasalara, bazilar: da 1limli yonetim politikalarina odaklanir. Asya kitasi-
nin kiiltiirel cografyasinda kendisine derin bir hiirmet beslenen Konfugytis
(MO 551-479) ise, 6grenme ve dgretme tefekkiiriiyle bizlere normatif bir
bilgelik dgretisi sunar.! Bu 6greti, digsal sablonda insanlar arasi sevgi, say-
g1, merhamet, nezaket vari insancil duygularla sekillenen bir davranis 6rgii-
sl sezdirirken icsel sablonda tamamen aksi bir tutumu savunur niteliktedir.
Konfugytis'iin adiyla ¢zdeslesen klasik metinleri inceledigimizde karsilas-
tigimiz sorun, iilkeyi tek cati altinda birlestiren siyasi ideoloji ile toplum
fertlerine dayatilan sinifsal ayrimciligin olusturdugu tezatliktir.? Bir yan-
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1 Batidinyasinin kabul ettigi sekliyle Konfugyanizm ya da Konfugyisciiliik akiminin Cincesi Ru ekolldur
(rujia, 1 ). Ru terimi alim, bilge, edip tanimlarini karsilar. Bu anlamsal agilimlar, ekoliin hem hedef
kitlesi hem de fikrT plani hakkinda bazi ipuglart barindirir.

2 13Klasik (Shisan Jing, -+ =£¢) eserleri, literattre “Konfucyus Klasikleri” olarak ge¢mistir. Metafiziksel
olgulardan siyasal sisteme, sosyal yasamdan ahlaki davranisa her yonden genis kapsamli bilgi biriki-
mine ulastiran bu kiilliyat, Zhou'lardan yaklasik elli sene sonra hakimiyet kuran Han hanedanindan (MO
202-MS 220) itibaren birokrasiye aday secimi maksadiyla yapilan yazili sinavlarin mifredati olarak kul-
lanilmaya baslanmistir. Sinavlar, toplum-yonetim dengesinde ilim ve irfanin ortaklasa gelismesi, bilge-
lik-yetkinlik sentezinde seckin bireylerin idarecilige mudahil olmasi gibi amaglar dogrultusunda liyakat
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da biyiik birlik (datong, K[A]) fikriyle beseriyetin refahina odakli goriinen
soylemler; diger yanda bu refahi sadece soylulara addedip halka soylularin
aldig kararlara uyumcu olmay: dayatan sdylemler vardir. Aciktan agiga tu-
tarsizlik yarattigini disindiigiimiiz ve calismamiz boyunca irdeleyecegimiz
bu beyanlar, bizlere Konfugyiis'iin miirailigini sezdiren baslica hususlardan-
dir. Mevzubahis miirailigin kaynagina inmek adina ¢ncelikle ru’larin kimle-
ri temsil ettigine bakmak gerekir.

Antik dénem Cin'e hiyerarsik bir yapilanma hakimdir. Bilhassa diislince
ekollerinin ortaya ¢iktig1 Zhou hanedan1 (MO 1046-2506), ataerkil taht vera-
seti ve feodaliteye dayali idareciligi temel alir. En iist mertebeden en alt ke-
sime toplum fertlerinin sinifsal a¢idan ayristirildigi bu diizende, aristokrasi-
yi besleyen statiikocu bir anlayis 6én plandadir. Her meslek erbabi kendisine
verilen gorevi yerine getirmekle ylikiimli olup bir baskasinin vazifesini
devralmadig gibi farkli bir ziimreye de tabi olamaz. Hiyerarsik basamagin
tepe noktasinda hiikiimdar vardir; ardindan hitkimdarin ailesi, yoneticiler
ve beyler gelir. Burokratlar, askerler ve aydinlardan olusan diger basamak
soylular: ihtiva etmeye devam eder. Halki biitiinleyen son basamaksa soy-
lularin ihtiyaclarimi karsilayan, hizmetlerini goren zanaatkarlar, tiiccarlar,
ciftciler ve kdyliilerdir. Kisacasi ictimai nizam, herkesin ziirriyeti ve sosyal
seviyesine gore belirlenmis ve kurallastirilmistir. Konfugyiiscii diisiinceyi
tesmiye eden ru’lar, bu siradiizende aydinlari kapsamasindan 6tiirii soylu
kesime dahildir. Onlar, iktidarda herhangi bir makama atansin ya da atan-
masin aristokrasi ve biirokrasiye yeknesak olan 6zel bir topluluktur. Mes-
leki ihtisaslari ise, ilk formlarina Xia hanedan (MO 2070-1600) yillarinda
rastladigimiz, Zhou hitkiimdar: Gong ile standartlasan téren ve miizik sis-
temidir.® Bu sistem aslen atalar kiiltliniin pratige dokiilmesidir. Ritiiel faali-
yetlerin icerigi, 6len bilge ruhun gokyiiziine yiikseldigi fikrinden hareketle

yoluyla tlkisel bir basari hedefler. 1905 yilindaki reformlarin ardindan bu imtihan sistemi kaldirilsa da
eserlerde islenen ahlaki ideoloji ve ona eslik eden antropokozmik uyum dnermesi, Cin'deki diisiince ge-
leneginin anlasilmasina isik tuttugundan giiniimiize kalan en degerli miraslardan biridir. Bu muhteviyat,
bizlere klasik metinlerin yalnizca felsefi bir koleksiyon olmadigini; siyasi ve askeri teskilatlanma basta
olmak Uizere asirlar boyu Cin ulusuna distnsel ve kiltirel bakimdan asilandigini gosterir.

3 Téren ve miizik sistemi (liyue zhidu, 5L 5 il ), Xia'larca musiki, dans ve enstriimanlar esliginde gercek-
lestirilen ata ruhlara tapinma ayinlerinin bittinsel bir uyum icinde icra edilmesini geleneksellestiren mo-
dellemedir. Shang hanedan (1600-1046) déneminde yazinin kesfedilmesine ragmen tahriri olarak yon-
temsellesmeyen merasimler, fal bakma ve biiyii yapma esasini gozettiginden batil itikatlarla kisitlanmis,
icsellestirilmemis ve beseri yasamda uygulanma imkanini yitirmistir. Zhou hitkiimdari Gong, hiyerarsiye
bagliigin pekismesi, ata ruhlarla duygusal bag kurulmasi ve sekiiler edim metotlarinin kavranmasi adina
ritiel ile musikiyi bir arada icra eden merasimleri toplumsal bir norm haline getirir. Torenler, fiziki diin-
yadan ayrilan bilge hiikiimdarlarin ve yoneticilerin tinsel manada halen yasadigi varsayimindan saygi ve
kayagi iceriklidir. Bireyler ata ruhlara kurban adayarak, yas giinleri diizenleyerek ya da diger faaliyetleri
usulen yerine getirerek ecdatlarina tazim ve korku hislerini sunarlar. Bu sistemde muzigin yeriyse, meta-
fiziksel alana ylkselen ata ruhlarla spritlial irtibata gegisin 6zimsenmesiyle ilintilidir. Duygu saliniminin
maksimal dereceden yapilmasi icin de vurgusu ve melodisi ylksek calgilar segilir.
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yas, cenaze ve kurban etme torenlerini deneyimler. Kadim eserlerden oku-
dugumuz, bedenin i¢giidiisel arzulara tutsakliktan kaynakli topragin altin-
da, ruhun ise bilgelikten kaynakl: yeryiiziiniin {izerinde olusu inanisidir.*

Eski Cin'de semaya yiiklenen ilahi anlamlandirma, diger medeniyetler-
deki tanrilar panteonundan tamamen farkli bir minvaldedir. Dini tahayyiil-
lerden 1rak tasvirdeki g6k ve yer anlatimlari, insanin uyumcu ve erdemli
kimlik kazanimina rehberlik eden iki mense alanidir. Gok; besere ahlaki bah-
seden, siyasi erki belirleyen, doga olaylarini yoneten, gerekirse afet ve kaos
getiren etken bir giictiir. Buna mukabil yer; gbgiin iradesi ve buyruguna uy-
gun ortami hazirlayan, tabiati besleyen ve yetistiren alan olarak edilgendir.
Sayet insan, g6k tarafindan organize edilen karsilikli diizene uyum saglar ve
kudretine boyun egerse bilgelik mertebesine erigebilir. Ata ruhlarin semaya
yikselerek yiiceltilmesi g6risii, bu acidan gok, yer ve insana atfedilen kur-
gusallikla paralel giden bir hususiyettedir. Térenler Klasigi i¢indeki “Miuzik
Kayitlar1” metni, bu paralelligi biiyiik 6lciide ifadelendirir:

“Miizik, her seyi uyum ile kucaklar; ruhlara liderlik eder ve gégiin yolunu izler.
Toren, uygun olani ayirt eder; bu nedenle ruhlarin ikametinde yasar ve yerin
yolunu izler. Buna gore bilge insan g6ge yanit vermek adina miizigi icra eder,
yere uyum saglamak adina ise tdren diizenler. Téren ve miizik eksiksiz uygu-
landiginda gok ile yer arasi uyum tam anlamiyla yakalanir.” (Liji, Yueji, 17)

Burada, gok-yer ikiligi arasi etkilesimsel uyumun tdren ve miizik siste-
miyle teorilestirildigi goriiltir. Ayni zamanda, atalar kiiltll faaliyetleri gere-
gince itibar1 yiiceltilen bilge ruhlara kosulsuz hizmet zorunlulugunun yine
bu uyum fikrinden hareketle besere dayatildig: ihtimal dahilindedir. Gel-
gelelim ritieller, halka mal edilmemekte ve saray cevresinin mikro 6lcek-
li topluluklariyla sinirlandirilmaktadir. Merasimlere katilan soylular téren
ve miizik sisteminin usuliince gerceklesmesini manevi bir arinma, siginma
yahut olgunlasma tezahiiriinde algilar. Atalarinin 6limsiizligi inanciyla
kendilerine pay cikaran bu topluluklar, toplum genelinde herhangi bir siip-
hecilige yer vermemek icin ritiiel cemberin disinda kalan halka birlik ve be-
raberlik cagrisiyla bazi kurallar empoze eder ki bunlarin basinda siradiizen
gelir. Halbuki metinlerde téren ve miizik sisteminin pratigi, yeryiiziiniin
dogru yonetimi ve insanlarin birbirine kars: hiirmeti, nezaketi ve merhame-
tiyle bagdastirilarak agiklanmaktadir.’Bu celigki, hiyerarsik bir yapilanmay-

4 Liji, Liyun, 5. Térenler Klasigi (Lijing, 1L£%); diger tanimiyla Rittel Kayitlari (Liji, #Lit), 13 Klasik eser-
lerinden biri olarak Konfugylis dgretisinin en muhtevali koleksiyonlarindandir. Calismamiz boyunca,
Han dénemi diistiniirii Dai Sheng'in derledigi niishayl modern Cinceye ceviren Shandong Universitesi
Profesoérii Wang Xuedian'in eserinden de faydalanilmistir. Bkz. Dai, 2018.

5 Mizik Kayitlari metninde yer alan su acgiklamalar teyit niteligindedir: “miizik i¢selken téren dissaldir,
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la sosyo-politik nizami hedefleyen feodal toplum ideasinin iizerine alenen
sinifsal ayrimcilig1 koyar. Ortaya ¢ikan tablo, ritiielin de térenin de sanatin
da ziyafetin de soylulara aidiyeti; tebaanin yalnizca soylularin kisisel ihti-
yaclarina hizmeti seklindedir. Konfugyiis¢ii diisiinceye adini veren ru’lar,
ayinler haricinde astronomi, matematik, tarih, yazin, spor gibi alanlarda da
uzmandirlar. Bir bagka deyisle bilim, teknik ve yaraticilikta halk dtekilesti-
rilmekte, asilzadeler yetkinlestirilmektedir.

Her ne kadar rittiel aligkanligl, Konfucyiis 6ncesi periyoda tarihlense de
ekoliin tegekkiiliiyle birlikte ru’lar klasik metinleri 6greten ve aktaran birer
ustada donisiir. Zira genel kani, kadim killiyatin Konfugyiis ve miiritle-
rince derlendigidir. Zanaatkarlar, tiiccarlar, ciftciler ve kdyliilerden olusan
halk, bu bakimdan sanatsal ve bilimsel ¢alismalar yapan aydin sinifin digina
itilir. Yiiksek statiileriyle birbirinden seckin unvanlara mazhar olan ru’larin
mahiyeti ve meziyeti, siyasal ve sosyal diizenlemelerde direktif vermek, soz
sahibi olmak veya mevcut diizenlemeleri onaylayip onaylamamakla alakal:
degisebilir. Yine de onlarin tilke ¢apinda isgal ettigi konum, tebaaya tani-
nan haklarin kat kat iizerinde ve hatta biirokratik bir érgiitlenmeye yakindir.
Zaten toren ve miizik sistemin aristokrat kesime hitabi, toplum fertlerinin
belirli bir ziimreye boyun egmesini tesvik eden boyuttadir. Etimolojik ni-
telikli bir eser olan Shuowen Jiezi'ya baktigimizda Konfugyus¢i kiiltiiriin
ilimlilikla tanimlandigina rast gelirken, ayinlerden 6tiirii bityiiciiliik ve fal-
cilikla; belli bir kesime imtiyaz bahsettiginden de bireysel kibirliligi prag-
matik bir eksende gizledigini ¢6ziimlemek zor degildir.® Bizce bu statiikocu
anlayis, Konfugyis 6gretisindeki esitsizlik ve adaletsizlik sorunlarina kay-
naklik eden cinstendir. Dolayisiyla distintiriin ilkelerini hiimanist perspek-
tifte algilatan insancillik, dogruluk, duristlik, baghlik vari ahlaki dlciitlerin
ima ettigi olumlamadan ziyade hakiki manada kayirmacilig1 ve tarafliligi
ogiitlemesini ele almak zaruridir. Bu cercevede ¢alismamiz, Konfugyiis'iin
yoneticiler, beyler, miiritleriyle yaptig1 konusmalari, 6zgiin séylemleri, ah-
lak ve siyaset hakkindaki fikri cephesine ulasabildigimiz eserler iizerinden
ilerleyecektir. Boylelikle normlarla ilgili deger hitkkiimlerinin benimsendigi
ogretisel kuramin hiimanist olup olmadig: tahlil edilecek; Konfugytiscii aki-
mun fiilen dayatmaci prensibine elestirel bir okuma yapilacaktir.

miizik varken diismanlik olmaz, téren varken anlasmazlik olmaz. Nezaket cercevesinde yeryiiziinii
y6netenler toren ve miizik sistemini uyguluyor demektir. Babalar, ogullar, kardesler ve cocuklar hii-
kimdara hirmet ettigi siirece sistem dogru ydrdtiliyor demektir.” (Liji, Yueji, 11)

6 Shuowen Jiezi, 9/1. Cinli tarihci Guo Moruo (1892-1978), “Konfucyanizm’in Kendini Ciiriitmesi” baslikl
kitabinda “limUlik” ifadesinin bile aristokratlara adandigindan bahseder. Klasik metinlerdeki diyalogla-
ri ve anekdotlari eseri boyunca yorumlayan Guo, bilgelik mertebesinde halkin adinin zikredilmedigini,
bilgiye ulastiran araglarin gercekte her daim soylulara kilavuzluk ettigini anlatarak Konfugyiis'in ahlak
cizgisini hipokrasi baglamindan tenkit eder. Bkz. Guo, 1982.
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Beseri iliskilerin Tanzimi: Hiyerarsi ve Sosyal Esitsizlik

Girizgahta temas ettigimiz biiyiik birlik fikri, Konfugyiis'in diisiince siste-
mini anlamamiza yardimci olsa da toplumu tabakalastiran hiyerarsi ve hi-
yerarsinin yol actig1 sosyal esitsizlik, vatandasin yararini 6ne ¢ikaran bu
fikirden beklenen miisavati verememektedir. Bilinmesi gerekir ki Cin fel-
sefesinin olusum ve gelisim siirecine en miessir katkilardan biri sliphesiz
Konfugytis'e aittir. Ekolii ve 6gretisi, tarihsel akista sayisiz arastirmalara
konu olmus, diinya ¢apinda kalici bir merak uyandirmistir. Ote taraftan bi-
lerek ya da bilmeyerek ihmal edilen asil mesele, bu kuralci yaklagimin za-
man icinde miiteakip diisiintirlerin ortaya attig1 yeni kuramlarla sekillenip
giiniimiize kadar geldigidir.” Konfugyiis'in kendisi, “aktariciyim; yaratici de-
gilim” diyerek gecmis dénemde kabul goren ilke ve kaideleri ideal toplum
ideas1 kapsamina aldigini itiraf edebilmektedir.? O halde sifirdan tiireyen bir
vizyonla belirlenmis rotadan laf agmak miimkiin degildir; aktarilan kanonla-
rin evveliyatina dénerek hangi merhalelerden gectigine deginmek elzemdir.
Konfucgyiis'iin iddia ettigi sudur; geleneksel inaniglar, torensel faaliyetler,
bilge kisilikler ve dahi hiyerarsik ¢devler, énceki donem hanedanlik diize-
ninde Kkilit rol oynamistir; bu nedenle mevcut caga adapte edilmesi garttir.
Boylesi bir argiiman, ézgiirliik¢ii ve esitlik¢i sagduyuya oldukca mesafeli-
dir. 11k izleri neredeyse neolitik devirlere uzanan toplumsal tabakalasma,
ister kaos ister diizen durumunda olsun antik Cin'de binlerce y1l terk edil-
meyendir. Konfucyiis'iin eskilerden naklettigi normlar, buna binaen bireyler
aras1 kimliksel ayristirmalara gebedir.

Dustiniir diyor ki, “hiikiimdar hiikiimdarliginy, memur memurlugunu; baba
babaliginy; evlat evlathgim bilmelidir.” Bu sOylem, bir yandan maser1 diizende
bilfiil gérev ve sorumluluk bilinci asilarken diger yandan statii ve mevki

7  Konfugyiiscii diisiincenin yayilmasinda en etkin isim Mengzi'dir (MO 372-289). O, modern déneme ait
psikososyal gelisim kuramlarinin belki de ilk 6nermelerini antik ¢cagin geleneksel distincesini asma
cabasi icerisinde sunarak bizce akima yepyeni bir soluk getirir. Basta insan fitrati olmak tizere Kon-
fucyiis tarafindan konusulmayan pek cok konu, Mengzi'nin ahlaki psikoloji teorisinde yer alir. ilerleyen
hanedanlik siireglerinde ekol biinyesinde 6nemli fikir adamlari yetismis, her birinin kozmolojik, politik
ve sosyolojik baglilasimlarla ilgili gorisleri bilgelikle anilagelen Konfugyiis 6gretisinin katmanli yapisini
olusturmustur. Ayrintilar igin bkz. Chen, 1996. Mengzi'nin dogustanci kurami icin bkz. Sertdemir, 2021.

8  Lunyd, 7/1. 13 Klasik arasinda Luny (i 1), en dogru terciimesiyle Konusmalar Kitabi, Konfugylsc-
ligun belkemigidir. Yonetim ve egitime ilaveten riteller, toplumsal normlar, ahlaki élcutler, davranis
yontemleri ve diger miiddedlara iliskin tim aciklamalara bu koleksiyonla vasil olunur.

9 Lunyd, 12/11. Konfugyis, bu statisel ve gérevsel siralamayi isimlerin tasnifi (zhengming, 1E44) élct-
tiyle resmen kurallastirir. Bu élciitiin 6ziinde hiyerarsiye anlam katan xiao (2%) kavrami vardir; ancak
bazi arastirmalarda ‘hayirli evlat’ vari hatali evirilere maruz kalir. Béylesi bir siglikta olmayan xiao,
ast-Ust iliskisine odaklanan ve siradiizeni genelleyen amirane kaideler arasindadir. Calismamizda
Konfugyiis'iin aktardigi tim kavramlarin Turkcemize hatali gevirilerle giren karsiliklarina temas edile-
cek, olcltlere stirekli pozitiflik ylikleme yanilgisi bu cercevede clritilecektir.
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tefriki vurgular. Ataerkilligi tasdikleyen veraset ve erkegin otoritesini giic-
lendiren itaat, kadinin toplumdaki yerini de kendiliginden geri plana iter.
Torenler Klasigi, “gokte iki giines yok, yerde iki hakim yok, tilkede iki hiikiimdar
yok, ailede iki itibar yok, yonetici tektir™° aciklamasiyla bu adaletsiz muame-
lenin altini doldurur. Unvanlar, makamlar ve yiikiimliiliiklere gore ayr1 ayr1
tasnif edilen tebaa, sézlim ona ideal toplumun koordineli isleyisinde gérev
paylasiminin birer temsilidir. Tam tersine bu tasnif, {ilke nifusunu kan, giig,
prestij, konum bakimindan siniflara boldiigiinden netameli bir statiilesme-
nin habercisidir. Kuvvetle muhtemel asil kan dedigimiz olgu, tabakalasma-
ya imkan saglayan ve ayricalikli kesimi giderek daha fazla merkezilestiren
organizasyon semasinin kaynagidir. Ulkeyi organize eden ziimre, yetki ve
iktidarin yegane haizi oldugundan elde edilen haklar ve imtiyazlar dogru-
dan dogruya halkin iistiine ¢ikar. Konfucyiis'iin aristokrat bir aileye mensup
oldugu hesaba katildiginda, soylular1 tistinlestirme 1srar1 dogal karsilanabi-
lir; lakin bu iltimas felsefi diizlemde savundugu uyumlu birlik ve beraberlik
telakkisine uymaz. Tipki kadinin erkege itaat edisi gibi halk da aristokrasiye
itaat etmek zorunda birakilmaktadir ve bu mecburiyeti ahlaki bir sorumlu-
luk semsiyesi altinda sunan 6greti, bizce miirailiktir.

Klasik metinlerde beserin karakteristik ¢zelliklerine mal edilen iki pro-
totip var: ideal insan ve al¢ak insan. Konfucyis, muritlerine bu iki prototipi
aciklarken soylulardan olusan, ritiielleri uygulayan ve bilge vasfinin maliki
ru’lara dokundurma yapar: “ideal insanin izinde giden bir bilge ol, al¢ak insanin
izinden giden bir bilge degil. ™! Siradiizende hiikiimdar ve maiyeti, ehillerden
ayrilan asillerdir. Ru’larin devlet idaresine soz gecirebildigi hatirlandiginda
hanedana yd&netsel ve egitsel bir danismanlik hizmeti verdikleri de sapta-
nir.!? Konfugyiis'iin hayalini kurdugu hiikiimdar, asil kana yarasir bi¢cimde
dogru yonetim politikasi belirleyerek ehillerini idare etmeli, yetkisini ru’la-
rin bilgeligiyle taclandirmalidir. O halde, ‘ideal insan olma’ nasihatinin yine
halki kapsamayan, aristokrat kesime seslenen bir nitelikte oldugunu séyle-
yebilmekteyiz. Hiyerarsik gorevlerde sinirlar cizilidir; hi¢ kimse bir bagka-
sinin isini yiiklenmedigi gibi o is hakkinda fikir beyaninda da bulunamaz.
Konfugytis'iin “sayet bir makamda degilsen o makamda ne yapilmasi gerektigini
de diistinme” s0zii, sosyo-politik orgiitlemede statiilesmeyi ve derecelendir-

10 Liji, Sang Fu Si Zhi,7.

11 Lunyd, 6/13. Cincede junzi (£ ) terimi ideal insani; xiaoren (/s \) terimiyse al¢ak insani ifadelendi-
rir. iki 6rnegin siklikla kiyaslandigi klasiklerde dikkati ceken hususlardan biri, Konfugyiis'iin yeniden
aciklama geregi duydugu sekiler davranis 6lcitlerinin ideal insanla iliskilendirmesi, alcak insanla zit-
lastirilmasidir.

12 Han Hanedani matematikgisi, tarihcisi ve siyasetcisi Liu Xin (MO 50-MS 23), Han Kayitlari metninde
ru'larin kokeni, meslegi ve yol gostericiligini uzun uzadiya anlatmaktadir. Bkz. Hanshu, 1997: 1728.
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meyi es zamanl 6giitler.’*> Mevki ve riitbe siralamasinda bilgelikle beraber
yetenekliligin ehemmiyeti, téren aligkanlig1 ve ritiiel gelenegi iizerinden
anlatilir. Birka¢ 6rnekle detaylandiralim:

“Yetenekli olanlar yetenekli olmayanlara danigsmasin.” (Lunyt, 8/5)

“Ideal insan erdemli ve yetenekli olanlar1 onurlandirir.” (Lunyii, 19/3)
“Statiiye uygun davranilmadiginda hitabet yetenegi de akla uygun olmaz.
Hitabet yetenegi akla uygun olmadiginda devlet isleri yiiriitillemez. Devlet
isleri yuriitiilmediginde téren ve miizik sistemi sekteye ugrar. Téren ve miizik
sistemi sekteye ugradiginda cezalar amacina ulasamaz. Cezalar amacina ulasa-
madiginda halk dogru ile yanlisi ayirt edemez duruma gelir.” (Lunyd, 13/3)

Ik anekdotlar; yéneticiler, beyler ve saray erkaninin faziletli ve kabiliyet-
li bireylerden secilmesi gerektigini tekrarlar. Son anekdot ise, statiiye gore
tasnif edilen gorev dagiliminda aksaklik yagsanmamasi i¢in sart kosulan bazi
kurallan dikte eder. Hitkiimdarin konusma iislubu, idareciligindeki yetkin-
lik-bilgelik sentezini sergiledigi kadar merasimleri usuliince muvazene ede-
rek verdigi kararlara tebaasinin sorgusuz sualsiz uymasi lizerinde tesirlidir.
Elbette ki bunun anlami, ulus liderlerinin ¢ok yonluligiidir; fakat asil vur-
gulanmak istenen hanedan iiyelerince daraltilan ritiiel faaliyetlerin dolayl
yoldan topluma déniik yaptirimlaridir. Oyle ki yukaridaki metinde halki ceza-
landirmaktan bahsedilmektedir. Ulke ¢apinda denenen asil ve ehil ayrimi, bu
minvalde birincil anlamlar: ‘téren’ ve ‘ritiiel’ olan li (¥L) kavramini toplumsal
normlara dontstirerek kuralci ve yaptirimci bir ahlak miilahazas: tasarlar.
Beseri iligkilerin tanzimini bu kavram etrafinda, bir dizi prensibin birbirine
kenetlenmis zincirin halkalar: misali takdim eden Konfucyiis, hiirmette, mu-
habbette, sefkatte ve en 6nemlisi miinasebette her seyi 6lciiliiliikle kademe-
lendirir. Tegrifat telaffuzuna daha yakin duran li normu, bizlere atalar kiiltiiyle
baslayan saygi mefhumu ve korku hissini hiyerarsik diizende astlarin {istle-
rine sadakati ve Ustlerin astlarina 6zgeciligiyle lanse eder. Cincede zhong (
1) bagliliktir; ama Konfugyiis 6gretisinde hanedana itaatkarlikla hizmet yonii
agir basar. Bu nedenle zhong 0lciitii, hitkiimdar ve maiyetine izafe edilemez;
asillerin degil ehillerin davranig érgiisiine yorulur. Shu (#) ise, yiiklendigi
digerkamlikla yonetenlerin yonetilenlere bencillikten azade yaklasabilmesine
atifta bulunur, miitekabiliyet vardir; “kendine yapilmasini istemedigin bir seyi
baskalarina yapma.”™* Sanki bu iki prensibin edim alani karsilikli bir fayday1
on gortir; hitklimdar halkina insafli, halk da hiikiimdarina vefal: olsun. Bu tarz
bir iligkisel tahayyiil esitlik¢i midir? Cevabimiz hayirdir.

13 Konfugyls bu 6gidini Konusmalar Kitabi'nda iki defa vurgular: Lunyd, 8/14; 14/26.

14 Lunyi, 15/24. Bununla birlikte klasiklerde zhong prensibinin bazen guivenirlilik ifadesindeki xin ({%) ile
yan yana kullanildigina rastlariz. Bu etimolojik birliktelik, edim ve eylemlerde diristligi isaret eder.
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Konfugyis diyor ki, “hiiktimdar ritiiel ddeti goklere cikarsa insanlar yine dal-
kavukluk eder.”> Demek ki ahalisinden mutlak itaat bekleyen tilke liderinin
olumlu-olumsuz her hareketi halkin géziinde seref nisanesidir. Esasen, soy-
lularin téren aligkanligiyla kendilerini glivence altina aldiklarini dile getir-
mek yanlis olmayacaktir. Zira toérensel davranislarindan halka uzandirdiklari
li normu, adab-1 muaseret benzeri bir kaideymiscesine uygulatilir. Sofra ada-
bindan 6grenme edebine, yas giinlerinden kutlamalara, oturmadan kalkma-
va, giyimden kusama, misafir agirlamadan misafirlige gitmeye, hane icinden
hane disina yasayis tarzinin geleneksellestirilen biitiin standartlari, tesrifa-
tin ahlaki degerleri seklinde tanitilarak sosyal bir diizen amaclanir.'® Bir ak-
taric1 olan Konfugyiis'iin diline doladig1 bu standartlar, eski donem adetlerini
surdiirtir aslinda: “Xia Hanedanhgi takvimini, Shang Hanedanligi at arabasini,
Zhou Hanedanlgi téren sapkasini kullan.”” Bu 6rneklem nesne, arac ya da ak-
sesuar kullaniminda bile 6nceki ¢aglar tekerrir ettirir. Genel kani sudur; ne
kadar fazla geriye gidersen tesrifat normuna o kadar fazla yaklasirsin. (Guo,
1990) Ritiiel Kayitlan bizlere hakikat yolunun gizliligini, insani diinyanin
hane yasamiyla kuruldugunu ve aile baglarinin bu sebeple disipline edilmesi
hacetini okutur.'® Yuva, i¢sel dlemdir; ¢iinkll atalardan miras kalan bilgelige
ilk adim da erdemlilige ilk tohum da evde atilir. Metinlerde g6ze ¢arpan can
alic1 ayrintiysa, ‘ahlaki deger’ modifikasyonundaki kurallarin her haliikarda
hiyerarsiye uygunluga zorlanmasidir: “kardesler evde siradiizene uysun, disa-
rida biiyiiklerine saygili olsun”; “siradiizen karsi gelmemektir”; “siradiizene uyan
kimse kendisini disipline sokar.”° Dolayisiyla diyebiliriz ki beseri miinasebet
ile hiyerarsi birbirine kokten bagl iki énciildiir, fertler davranislarinda ézgiir
degildir ve en dogru tabirle normatif hizmet 6n plandadir:

“Oglunun sana nasil hizmet etmesini istiyorsan babana Oyle hizmet et, ve-
killerin sana nasil hizmet etmelerini istiyorsan hiitkiimdarina dyle hizmet et,
kuctik kardeslerinin sana nasil hizmet etmesini istiyorsan biiyiik kardesleri-
ne dyle hizmet et.” (Liji, Zhongyong, 13)

15 Lunyq, 3/18.

16 Konusmalar Kitabr onuncu bélimunin tamami bu standartlar tek tek siralar, bkz. Lunyd, 10.

17 Lunyd, 15/11. Konfugyiis'n gerekgesi, “Shang’lar Xia'larin tesrifatini izledi, Zhou'lar da Shang'larin
tesrifatini izledi, kazanclar ve kayiplar biliniyor, yizyillar sonra Zhou'lar da bilinecek” s6ziinde saklidir.
Bkz. Luny, 2/23.

18 Liji, Liyun, 2. Hakikat yoluyla kastedilen bizce Cin diisiince geleneginin 6teki diinya inancini iraksa-
masidir. Ehli’l-Kitab terkibini Cin felsefesinde bulamayiz. Hele de Konfugyts, diinyevilige yogunlasir;
melekler, iblisler, tanrilar, hayaletler gibi olaganisti mevcudiyetler 6gretisi disindadir. Keza, ne cen-
net-cehennem anlatisi ne de deneyiistu bir yaratilis hikayesine rastlanir. Bkz. Lunyd, 7/21; 11/12.

19 Lunyd, 1/6; 2/5,21.
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Burada, kurallastirilan siradiizenin aile yasaminda filizlendigini dipnot
diisebiliriz; mamafih tesrifatin hiyerarsiye entegre edilisi sosyo-politik do-
niisimde anlasmazliklar: ve ¢cekismeleri dizginleme amaci giiderken kasith
olarak toplum fertlerinin itaatsizligini engelleme amaci da giider. Bu nok-
tada yineleyelim, ‘siradiizen karsi gelmemektir’. Hangi sosyal sinifa men-
sup olursa olsun herkes; unvani, makami ve konumu mucibince hiyerarsiye
riayet ile miikelleftir. Hizmet ise bu miikellefiyetin tamamlayicisidir; ev-
latlarin ebeveynlerine, genclerin yaslilara, beylerin yoéneticilere ve halkin
hiikiimdara hizmeti gibi. Bununla birlikte zanaatkarlar, tiiccarlar, ciftciler
ve koyliilerden olusan {iiretici sinifin aristokrasiye daimi hizmeti, asil-ehil
ayriminl yaptiran tabakalagsmanin ve baskalasmanin nedenselligidir. Cin-
li tarih¢ci Wang Guowei (1877-1927), kadin-erkek esitsizligini de akrabalar
arast saygidegerlik dizilimini de yaratan faktdriin tesrifat normu olduguna
parmak basar ve ekler; “sistemin yapilandirilmasi ecdada hiirmetin ve soydaslik
yoluyla devam eden miilkiyet mirasindan tiiretilmistir.” (Wang, 2008) Bu yoru-
ma bir yere kadar katilmakla beraber gercek faktoriin tesrifatin iistiine ¢ikan
kat1 bir biirokratik tegkilatlanmaya tekabiil ettigine parantez agmaliyiz.

Konfugytiscii diisiincede hiyerarsi, hiirmeti de miilkiyeti de {ist tabaka-
ya addeder. Aile yasaminda siradiizene verilen 6énem, toplumsal 6devlerin
bilinmesi, otoriteye itaatin dgretilmesi icindir. Ulkeye egemen sinifin 6zel
miilkiyeti, asil kandan gelen giicli ve maddi refahi, ast-iist iligkilerinde res-
milesen mesafeye hilkmeder. Nitekim ritiiel geleneginden dogan tesrifat,
davranig normunun yapl tasidir; tabakalasmanin kaynagi olamaz; bir ihti-
mal dayatmaciliga dem vurur. Sosyal esitsizlik, erkegin otoriterligi yiiziin-
den hanede bas gosteren, ataerkilligi devlet yonetimi ve sosyal hayatta ifa
ettiren, tebaay: liderine itaatkar kildiran patrimonyal biirokrasiyi animsa-
tir.2Aristokratlar, piramidin tepesindeki karar merciidir; piramidin beyler-
den askerlere, egitimcilerden koyliilere inen basamaklar: karar merciine
boyun egenlerdir. Yani, hiyerarsik érgiitlenmede astlarin ustlerine sadaka-
ti mutlakken; iistlerin astlarina 6zgeciligi muglaktir. Halbuki Konfucytiiscii
dustincenin temeli kabultindeki insancillik erdemi bu tenakuza miisaade ve-
ren ozellikte degildir.*! Beseri miinasebetlerin bilumum halleri sosyal ta-

20 Alman filozof Max Weber'in ortaya attigi patrimonyal yonetim, mesru iktidar tipolojisinde geleneksel
otoritenin feodaliteyi de icine aldigi alt kollarindandir. Cin hiikiimdarlarinin stibjektif yasa, kural ve
motiveleri bu rejimin actigi keyfiyet alanini ikrar eder. (Weber, 2015)

21 Kimi aragtirmacilarin dayanaksiz iddialari, insancilligi karsilayan ren (=) kavramini ‘insan sevgisi’ ter-
ciimesine iter. Konfugyls'Un “ren, insanlari sevmektir” sozl, geviri hatalarina kaynak olusturmakla
birlikte diger arastirmacilarin da eksik okumasi, kavramin literatiire biitiiniyle yanlis manada girme-
sine yol agmistir. (Lunyd, 12/22) Bu 6zli s6z, ren’'in anlamlarindan sadece bir tanesidir. Diger anlam-
larina iliskin Konfugyus diyor ki: “yeryiiziinde yerine getirilmesi gereken bes ilke insancilliktir: hiirmet-
karlik, comertlik, glivenirlik, ictenlik ve kibarlik.” (Luny(, 17/6) O zaman insanciligin tek basina bir
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bakalasmanin getirdigi sinifsalliktan payini aldigindan sevgiden saygiya;
nezaketten merhamete her duygunun yakindan uzaga gidildik¢e azalmasi,
insancilligin aslina uygun anlamindan ne denli koptuguna da isarettir.

Siyasi Rollerin Dagilimi: Biirokrasi ve iliskisel Kayirmacilik

Besgeri iliskileri tanzim eden insancilligin biiyiik birlik fikriyle topluma esit
derecede dagilmas: temel beklentiyken asil-ehil ayrimi bu beklentinin 6nii-
nii tikamaktadir. Kendilerini devletin ve {ilkenin sahibi konumunda géren
aristokratlar ile biirokratlar, izerinde otorite kurdugu tebaay: boyunduruk
altina alirken birbirlerine kars1 yanci davranirlar. Bu yancilik, hiyerarsik ba-
samaklar vasitasiyla {ist tabakaya iltimas gecildigini; alt tabakanin saf disi
birakildigini yalnizca siyasal boyutta degil; ayni zamanda iligkisel boyutta
da gostermektedir. Ciinkii ortada bireylerin dogdugu haneye, geldigi soya
gore ayristirildigl muadeletten 1rak bir yapilasma vardir. Buradan yola ci-
karak Konfugyiis'in sozlerine olumlama penceresinden bakan izahlarin in-
sancillik erdeminin havi oldugu sevgi, saygl, semahat, itimat, samimiyet
ve nezaketten hareketle yapilan yorumlamalar oldugu anlasilabilir. G6zden
kacirilan teferruatsa, merkezden cevreye yayilan bu degerlerin kisiden kisi-
ye degismesi, bir diger ifadeyle kiymetlendirmede 6znelligi aksettirmesidir.
Pozitivist yaklasim sezinleten aforizma “bir hanede insancillik varsa, iilke ¢a-
pinda insancillik gelisir; bir hanede saygi varsa, tilke capinda sayqi gelisir” olabi-
lir. Buna karsin “insancillik, insani insan yapan degerdir, en onemlisi yakinlara
beslenen sevgidir” aforizmasi kendi icinde celiski barindirir.**Yanci soylem,
hakkaniyette paradoksal tutarsizligin gostergesidir; tipki hiyerarsiden kay-
nakli sosyal esitsizlikte goriildiigii gibi deger yargilarinin yayilim alani da
kademelidir. Konfugyiis'te insancil edim ve eylemler, beseri miinasebette
digerkamlig: ve duygudashigi ‘kendine yapimasini istemedigin bir seyi baska-
larina yapma’ ilkesine sabitlestirirken miispet genellemeye aykir: taraflili-
gin dayanagi nedir?

Bu sorunun yaniti bizce yine siradiizendir. Kandasliga ve soydasliga ta-
ninan ayricaliklar, yakinlara oncelik verilmesini kolaylastirir. Aile baglari,
tesrifatin toplumsal alandan evvel deneyimlendigi ortamin tecellisidir. Hal-
kin hitkiimdara itaati ile kadinin kocasina veya evladin babasina itaati ara-
sinda herhangi bir fark yoktur. Hiyerarsiye uygun davranisa hane icinde ne

sevgi hissiyati barindirmadigi; hiirmetten nezakete mutenevvi degerlerin bireysel ve toplumsal alanda
tecriibe edilmesini elzem sayan en yiiksek erdemi anlattigi agiktir. Ustelik ‘insan sevgisi’ tanisiyla tiim
diinyaya kucak acan bir anlayis Konfugyiis'te yoktur; aksine hiyerarsik nizam nezdinde tim duygu, tu-
tum ve davranislar merkezden cevreye etkisini yitirecek oranlamadadir. Bu demek oluyor ki, insancillik
erdeminin aciklanma ve uygulanma karsitligi, Konfugyiis'in murailigine en agik kanittir.

22 Liji, Daxue, 11; Zhongyong, 20.
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kadar meyledilirse bu davranis hane disina da o kadar yansir. Hiirmet; yol
gosterici olan hitkiimdar, baba ve kocaya duyulandir. Sevginin oraniysa ak-
rabalardan yabancilara dogru diisme egilimindedir. Misalen, “iilkesinde dii-
zen isteyen dnce hanesinde diizen saglamaly; insan sevdiklerine karst yanli olma-
lidir™® takriri, hem hiyerarsinin ailede baslayarak ilerledigini hem de ilginin
yakindan uzaga derecelendigini acimlar. Oysa ‘en iistiin erdem’ tavsifindeki
insancillik, bireyin kendi hakkini savunurken baskalarinin hakkini da sa-
vunmasl, bagarili olmak arzusundayken bagkalarinin da basarili olmasini
arzulamasi, ¢zetle kendisini bir bagkasinin yerine koyarak diisiinebilmesi ve
davranmasidir.* Konfugyiis'iin insancil insana tistinliiklii bir karakter izafe
edip etrafa yayilan sevgiyi oranlamasi, esitsizligi ve adaletsizligi beraberin-
de getirdigi gibi miirailige de meydan verir.

Klasik metinlerde insancilligin eyleme dokiilmesi, dogruluk ve diiriist-
lik diyebilecegimiz 6l¢iitle aciklanir; dahasi sosyo-politik nizamin devamli-
ligina mal edilir: “insancillik tilkenin sablonu, dogruluk iilkenin sistemi, tesrifat-
sa tilkenin faydasidir.”® Bu sdylem, dolayli yoldan aristokrasi ve biirokrasiye
bir seslenistir. Konfugyiis, hiikiimdarlar insancil yénetim politikasina davet
ederken dogrucu olmay1 yasa sekline biiriindiiriir ve térensel davranis usul-
lerini normlarla halka dayatmay: kar sayar. Boylece sevgi ve ilgide yakini
kayirip uzag: 6teleyen argiimana faydaci unsurlar da katilir. Onceki okuma-
larimizda bencilligin reddedildigini, 6zgeciligin desteklendigini gérmiistiik;
ama halktan beklenen sadakat kesinken hiikiimdardan beklenen fedakarlik
kuskuluydu. Burada ise, karsilikli yarar saglama kosulu nettir, tilkiisel hedef-
te ahlaksal prensiptir. Bu baglamda Konfugyiis, “ideal insan dogruluk odak-
liyken alcak insan c¢ikarcilik odaklidir” 6giidiiyle yine ters diismektedir.?
Madem insancil olmanin yolu bagkalarina karsi merhametli, hiirmetli ve
hakkaniyetli olmaktan geciyor ve kisisel menfaatler al¢aklarin isi; o zaman
dogruluk neden faydacilikla ayni1 mefkiire kapsaminda aciklaniyor? Miirai-
lige bir kez daha rastladigimiz geliskili ifade, “hiikiimdar tesrifata uyarsa halk
hiirmetsizligi goze alamaz, hiikiimdar dogruluga uyarsa halk itaatsizligi goze
alamaz” sdylemindedir.”” Hikiimdarin toplumsal normlar1 uygulamas: ve

23 Liji, Daxue, 2,10.

24 Luny, 6/30. Ogrencilerinden Zi Gong'un, halka yardim eden ve fayda getiren bir kimsenin insancil olup
olmadigi hakkindaki sorusuna Konfugyiis'iin verdigi cevaptir.

25 Liji, Biaoji, 10. Yeri gelmisken belirtelim, yi () erdemi; hakkaniyet ve adalet temsili olmanin yaninda
sekiler davranisin dogruluk ve duristlikle gerceklesmesi gerektiginin de altini gizer. Bu yonuyle in-
sancilligin ayrilmaz bir parcasidir.

26 Lunyi, 4/16. Cincede li (F]); kar, yarar, fayda, cikar ve menfaat anlamlarini karsilar.

27 Lunyd, 13/4. Metinde ‘géze almak’ seklinde terciime ettigimiz gan (#%) terimi, ‘cliret etmek’ manasina
da gelir. Buradan anliyoruz ki toplum fertleri, aristokrasi ve blrokrasi karsisinda edilgendir, alinan
kararlara ve konan yasalara itiraz hakki yoktur; baskaldiramaz.
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dogrucu tutumu dayatma yoluyla gerceklestiginden benmerkezcidir, hiir-
met ve itaat beklentisi maksadi tasir. Konfugytis, tilke liderine kayitsiz sart-
siz boyun egmeyi ahlaki Olciitlerle ileri siirerek gizliden gizliye aristokrat
kesimin ¢ikarini himaye eder. Ortiilii de olsa kayirmaci zihniyet; asil kanin
iradesine, iist makamin emrine ve takribi siyasi giice biat eylemeyi erdem
saydigindan tebaadan sessiz kalmasini ister. Fayda saglama niyetiyle Ortii-
sen nepotizm sorununun apagik halini ise su miikdleme gozlemleriz:

She Beyi, {istada malumat verdi: “Mintikamizda diiriist ve namuslu biri var;
lakin babast bir koyun ¢aldi ve bu adam da olaya sahitlik ederek babasinin
sucunu dogruladi.”

Konfugyiis dedi ki: “Bizim mintikamizda diiriist ve namuslu kimseler, bu
adamdan farkli davranir. Baba oglunun hatasini értbas eder; ogul da babasinin
hatasim ortbas eder. Diiriistliik buradadir.” (Lunyi, 13/18)

Konfugytis'tin ‘dirtistliik’ lafzinda agikladigi, ahlaki degerlere aykiri bu-
lunan davranisi deyim yerindeyse perdelemektir. Malim vaka, bir evladin
hirsizlik yapan ebeveynini erdemlili§e yarasir sekilde onaylamamasi hak-
kindadir. Ancak Konfugyiis, bir babanin ele verilisinin dogru edimi yansit-
madigini iddia ederek elestiriyor ve akrabalarin isledigi sucun gizlenmesini
dogru edim bazinda acikliyor. Kanaatimizce bu ikilem ahlaki hipokrasidir;
clinkii diisiiniir 6nerdigi normatif ahlak anlayisi ilkelerine tezat giderek fir-
satc1 ve kayirmaci 6nermeler sunmaktadir.® Hisima tarafli muamele, adalet
terazisinden gastig1 gibi kabahatin hasiralti edilmesi de hukuki ve ahlaki
yoénden problemlidir. Bu bakis agisi, ‘kol kirilir, yen icinde kalir’ mantigi-
na gotiiriir; kusurlar ve miinakasalar gizli tutulmali, hane i¢inde ¢éziilmeli,
hane digina tagirilmamalidir, séz konusu durum bir sug tegkil etse bile. In-
sancil sevginin yayilim alanindan yorumlayacak olursak akrabanin kollan-
masl, ailedeki siradiizende sorumluluk timsali olabilir. Farz-1 muhal evladin
babaya hiirmeti ve itaati, evladi babanin kusurunu kapatmaya giidiiler. Ote
yandan evladin babaya diigkiinliigii ve babanin da evladina sefkati, koruma
giidiisiinii isaret edebilir. Cinli arastirmacilarca masaya yatirilan bu diyalog,

28 Ikiyiizliilik ve miirailik anlamlariyla hipokrasi, kendi davranis érgiisiiniin eslesmedigi ahlaki deger
yargilarina sahip oldugunu iddia etme durumsalidir. Ahlaki psikolojideyse bir kimsenin 6zgiin olarak
acikladigi etiksel ilke ve kurallara uymamasidir. Bizce Konfugyiis'iin ¢atismali séylemleri bu katego-
ridedir. Britanyali siyaset felsefecisi David Runciman dort tiir mirai agiklar; kisinin edinmedigi bilgiyi
bilme iddiasi, stirdiriilmesi imkansizi tutarlilikla devam ettirme iddiasi, isterik olup da sadakat abidesi
gibi gezinme iddiasi ve tasimadigi bir kimlige malik olma iddiasi. (Runciman, 2010: 8) Psikologlarin
ozellikle ilgilendigi bu kavramsal hakkinda carpici incelemelerden biri, isvicreli Psikanalist Carl Gustav
Jung'a (1875-1961) aittir. insan dogasinin karanlik ve gdlgeli tarafi olarak gérdiigii hipokrasiye, “birey-
lerin devrilme ve icsel béliinmeyle yenilenme ihtiyaci vardir, eder bilingalti ve bilingdisi dlirtilerini net
bir bicimde fark edip egitebilirlerse kendilerini taniyip cevrelerine daha sevgi dolu yaklasabilir; siddet
egilimlerini azaltabilirler” teziyle sinirlar gizer. (Jung, 1966: 5)
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birbirine iki zit ¢ikarim yaptirir. Konfugyiis¢ii savunucular, bir ogulun ba-
basina besledigi dogal sevginin sonucu olarak taraf tutmayi olagan karsilar.
Muhaliflerse, babasi koyun calan oglun ¢viilmesi gerekirken &viillmedigi-
ni, Konfugytiis'iin diriistliik erdemini yanlis zemine insa ederek aile iliski-
lerinde geri dondiiriilemez carptirmalara sebebiyet verdigi goriistindedir.?’
Dirtistliikk taniminda She beyinin agik soézluliigl; Konfugyiis'iin ise koru-
macilig1 izhar ettigini sdyleyenler de vardir. (Liang, 2012) Birbirine miisavi
olmayan bu c¢ikarimlarin temeline bizce siradiizenin getirdigi sorumluluk
duygusundan bagka anlam yiiklenemez. Konfucyis, fitri iyiligin spontane
gelisiminden bahsetmedigi icin yakinlarin kayrilmasi icgiidiisel korumaci-
ligin uzantis1 olamaz. Aile fertlerinin birbirinin sucunu ifsa etmemesi, ha-
nede i¢sel uyumu yakalatsa da iilke capinda potansiyel suclara tesvik artaca-
gindan toplum yozlagacaktir. Ortbasa 1limli yaklagan arastirmacilarin tezini
clirtiten soylem yine Konfugyiis'tedir: “bir kimse diiriistliigii sevip dgrenmeyi
sevmiyorsa karmasa dogar.”® lyilik kendiliginden ortaya ¢ikmadigi gibi dii-
rustlitk de sonradan kazanilir. Bu yiizden ¢ocugun ebeveynini kollamasi do-
gustan giidillenen degil 6grenilen, 6gretilendir.

Diirist olmanin tanimi, aile {iyelerine arka ¢ikarak yapildigi icin sosyal
yonden adaletsizdir. Ne var ki, Konfucytiisc¢ii algida hiyerarsiye uyma insan-
cil davranisa muadildir; “kardeslerin siradiizeni insancillhigin oziidiir.”'Bir ev-
lat babasinin kusurunu kapatiyorsa biiyiiklerine kars: itaatkar demektir. Bu
koklestirme yakini kayiran ve uzagl 6teleyen tiim duygu ve diisiincelerle ic¢
icedir; sevgi, sayg1 ya da ilgi. Hizmet, hiirmet ve itaat icliisii de bu zaviyede
kurallastirilir; cocuklarin aile bityiiklerine, halkin hiikiimdarina, iiretici si-
nifin soylu sinifa hicbir karsilik beklemeden kati suretle riayeti. Oyleyse in-
sancil yénetim politikasinda digerkamligin yeri seffaf ve tartismaya agiktir.
Konusmalar Kitabi, devlet idaresinde halkin teslimiyetini tavsiye eden diya-
loglarla doludur. Lu beyi Ai sorar: “tebaanin biati nasil saglanir?” Konfucytiis
cevaplar: “diiriist olanlarin makamim yiikselt, diiriist olmayanlar makamdan

29 Profesér Qiyong Guo editérliigiinde hazirlanan “Konfugyiiscii Etikte ihtilaflar” baslikli kitapta, cok sa-
yida arastirmacinin kaleme aldigi makalelerde ekoliin ilke ve kurallari hakkindaki degerlendirmelerini
okuruz. Kimileri bu 6rtbasi miidafaa ederken kimileri de sivri dille yerer. Qingping Liu ve Yuxun Huang,
bu olayin fazilet ve adalet 6rnegi teskil etmemesi nedeniyle elestirirken Meng Peiyuan ve Zebo Yang,
aile mefhumunun sosyal yapilanmaya cati kurdugu gerekgesiyle baba-ogul arasindaki gizliligi mahre-
miyete dayandirarak savunur. (Guo, 2004)

30 Lunya, 17/8.

31 Lunyd, 1/2. Siradiizen, toplumsal yikiimliliklerle sinirli degildir; ailenin yasga kiiclik Uyelerine yasca
blyik Gyelerine karsi saymakla bitmez gérevler bicilidir. Ebeveynlere saglikta, hastalikta ya da vefatta;
yoneticilere diizende ya da kaosta miitemadiyen hizmet etme, bazi metinlerde bilgilenme ve 6grenme
nasihatinin 6niine geger. (Lunyd, 1/7) Konfugyis'tin siradiizeni ilim irfandan daha fazla 6nemsemesi;
bikmadan, usanmadan ve yorulmadan gésterilen ihtimami 6devcil boyuta tasir. (Lunyd, 4/18, 19,21)
Buna gore astlarin Ustlerine hizmeti, hiirmeti ve itaati telkin yoluyla kurallastirilan normlardandir.
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el cektir; boylece halk biat eder.”? Diriistligi yakinlari kayirmakla es tutan
diistiniiriin bu séylemi, yoneticilerin ve biirokratlarin diiriist edimleriyle il-
gili kafa karistirici sonuclara mahal verir. Sayet erdemin temeli insancilliga
ve dogruluga dayaniyorsa ve insancil davranislar toplumun her kesimine
ulasacak siimulde aciklaniyorsa diristligiin ¢agristirdigl anlam, nepotizmi
yakalatacak sonucglar dogurmamalidir. Fakat maalesef, ideal toplum iilki-
sii, hanedanina itaatkar kalan halka zorla kabul ettirilmek istenen dizgesel
kurallara miistenittir ve ahlaki degerler seklinde siralanan normlarin arka
planinda hizmet, hiirmet ve itaat dengesini kurarak aristokrasi ve biirokra-
siye behemehal riayet emri vardir. Konfiigcyiis ile miiridi Zi Gong arasinda
gecen bir diger konusma, riayet-itimat mitekabiliyetine verilen azami 6ne-
me dikkat ceker:

Zi Gong devlet idaresi hakkinda sorar ve listad yanit verir: “Yeterli miktar-
da yiyecek, yeterli miktarda silah ve halkin itimadidir.”

Zi Gong yine sorar: “Eger ki birinden feragat edilmesi zaruri olursa ilk
once hangisinden feragat edilmelidir?

Ustad, “Silahtan feragat edilebilir” yanitini verir.

Zi Gong bir kez daha sorar: “Eger ki ikisi arasinda tercih yapma ve birinden
feragat edilmesi zaruri olursa hangisinden feragat edilmelidir?”

Ustad yanit verir: “Gidadan feragat edilebilir. Oliim kaginilmaz sondur; ama
hitkiimdara itimadin olmadig1 yerde devlet ayakta kalamaz.” (Lunyi, 12/7)

Silah, askeriyeyi ve savunmayi temsil eder, gida ise hayati ihtiyaci ve
ureticiligi. Hitkimdara itimadin ordudan ve besinden istiin tutulmasi, sa-
vaga stiriiklenen {ilke topraklarindaki kaostan kurtulmanin yegane ¢ézimi
sayillmaktadir. Bu izahat, bizleri gerisingeri tesrifat normunun insancil yo-
netim politikasindaki karsilikli fayda kosullandirmasina gétiiriir; halk hii-
kiimdarina sadakatle hizmet edecek, hitkiimdar da halkina giiven verecek.
Konfugyiis, ideal insana erdemli idareciligi o6gtitlerken bile tebaanin tesli-
miyetini vurgulamaktadir: “politikasini ahlak temelinden belirleyen kisi kutup
yildizina benzer; konumu sabittir, cevresinde toplanan yildizlarsa onun etrafinda
doner.”™ Bu analoji, bir taraftan liderlerin toplum fertlerine davranislariyla
rol model olacagini; diger taraftan toplum fertlerinin liderlerine nasil riayet
edecegini dolambacli da olsa anlatir. Konfucyiis'in sirtini dayadig1 goriis,
bizce Cin disiince geleneginde hiikimdarin dogaistii yetkilendirmelerle
mesrulastirilmasidir.>

32 Lunyd, 2/19.

33 Lunyd, 2/1. Bir baska analojide hikimdarin erdemi riizgara halkin erdemiyse cayirlara benzetilir:
“rlizgdr hangi yéne dogru eserse ¢ayirlar da o yone dogru egilir.” (Lunyd, 12/19)

34 Cin hitkiimdarlari g6giin oglu (tianzi, X vasiflandirmasina naildir. Ulkeyi yénetme yetkisini gékten
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Calismamizin girizgahinda degindigimiz ve Xia dénemine tarihlenen bil-
ge ruhun goge aidiyeti fikrini harfiyen 6gretisine aktaran diisliniiriin siyasi
ideolojisi bu bakimdan ayristiricidir. Devlet idaresinde gorev alanlarin soy-
lulardan olusmasi, soylulara imtiyazlar ve haklar taninmasi, halkin yalnizca
soylulara hizmetle yiikiimli tutulmas: toplum yapisina kiimelegme ve ta-
bakalagma getirmistir. Hitklimdarin halkina giiven verecek davranislardaki
gizil gayesi bizatihi sosyo-politik diizende itaati saglamaktir. Buradan hare-
ketle, riayet-itimat miitekabiliyetinin aristokrat ve biirokrat kesimin birey-
sel cikarlarini korumak icin dillendirildigini séylemek miimkiin. Asil-ehil
ayriminda asiller, komiinal nizamda keyfiyken ehiller, istekleri ve secimle-
rinde 6zgir degildir: “ritiiel faaliyetler asillere 6zgiidiir, ehiller miidahale ede-
mez; yasam ve oliim gogiin emridir ama asiller goge aittir.”

Goruldigl tizere kayirmact dokundurmalar, aile ici mahremiyetten disa-
riya tagmis, aristokrat ve biirokrat kesimin beseri {istiinliigiine dek ulagmis-
tir. Konfugyts, “aydinhiga kavusturan ve ¢oziimleyen asillerdir” diyerek sinifsal
ayrimciligini yeniden lanse eder.*® Bunu miiteakip 6grenerek ve 6greterek
bilgelik mertebesine erisenin ehiller degil asiller oldugu dogrulanir. Savimizi
saglamlastirmak adina Konusmalar Kitabi'ndan su diyaloga da yer verelim:

Lu beyligi yoneticilerinden Ji Kang sorar: “Halk: hiirmete, itaate ve hizme-
te razi etmenin yolu nedir?

Ustad yanit verir: “Halki ciddiyetle yénetirsen hiirmet gériirsiin, hiyerar-
siyi uygularsan itaat gorirstin, asilleri yiikseltip ehilleri egitirsen hizmet
gorirstin.” (Lunyt, 2/20)

Burada hizmet, hiirmet ve itaat ti¢liisiiniin tebaaya nasil dikte ettirilecegi
mufassaldir.

Yoneticilerin tavri resmiyetini korumali ve siradiizeni bozmamalidir.
Soylular yiiksek statiilerine uygun sekilde halka 6gretici ve yol gosterici ol-
malidir. Nitekim Konfugyiis, insancil idarecilikten bahsederken bizce dayat-
mac1 ve baskici imalarla mirailige bir kez daha yaklasir. Bilgelikle anilan
bu ekolde alimlerin asillerce temsil edilmesi ve hiyerarsinin insancilligin
oziine meylettirilmesi, Konfugyiis 6gretisini himanist manzaradan yeterin-
ce uzaklagtirir. S6yle ki hiimanizm, her tiirlii otorite karsisinda begeri 6zgtir-

alir; yerylziine hakim olur; gok, yer ve insan arasindaki baglayici konuma ulasir. Halkin hilkiimdarina
hizmet ettigi bu diizende hiikiimdarin da gége hizmet ettigi distnlebilir. Bilinmelidir ki bu vizyon,
Cin siyaset tarihi boyunca devam etmistir. Detaylar icin bkz. Shujing, Zhoushu, 14; Shuowen Jiezi, 78.
35 Lunyd, 1/12; 12/5.
36 Lunyd, 9/24.
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lestirme c¢abasinda olan etiksel tabanli bir felsefi doktrindir.*” Ote yandan
Konfugyiis'te tiim insanliga esit derecede taninan 6zerklik ve bagimsizlik-
tan s6z edememekteyiz; O'nun 6gretisinde 6zgiirlestirilen ve keyfilestirilen
ziimre, hiyerarsinin en tist basamaklarina yerlesen soylulardir. Ayni sekilde
hiimanizm, dogatstii olgularla ilgilenmezken Konfugytis 6gretisinde doga-
ustil alana isnat edilen yaptirimei gii¢ tasavvuru ve bu giicle iliskilendirilen
taht ardillig1 sarihtir. Ritiiel faaliyetler, musiki esliginde diizenlenen yas,
cenaze ve kurban etme torenleriyse diinyevi-semavi uyumunu kurguladi-
gindan beseriyet merkezli hiimanist 6geler biisbiitiin ortadan kalkar. Ayrica,
hitkimdardan maiyetine, babadan ogula, kiicliklerden biiyiiklere {istlerden
astlara herkesin unvani tegrifat normuyla belirlenendir.*® Yine Konfugyiis'iin
“tesrifata aykiri olan hicbir seyi gorme, duyma, konusma, yapma™® ikazi, bireyi
ozglrlestiren 1limlilikla degil; aksine biat ettiren kuralcilikla sdylenmistir.

Nihayetinde, aristokrasi ve birokrasinin topluma normlar dayatarak
itaati talep ettirdigi bu yaklagim, konformist goriige olduk¢a yakindir. Oz-
nel kurallar cogu zaman ortiiktiir ve lst tabakanin tekelindedir, muayyen
olansa alt tabakaya empoze edilen islevsel hizmettir. Konfucytiis, “halktan
nizama ayak uydurmasi saglanabilir; lakin nizamdan haberdar olmasi sag-
lanamaz” der.?® Ehiller, ne pahasina olursa olsun asillerin kurdugu sisteme
sorgulamadan boyun egecek, hiyerarsiye siki sikiya bagl kalacaktir. Bizce
Konfugyiis, eskiyi aktardigindan siyasi rollerin dagiliminda yenilik¢i degil-
dir. Muhakkak Konfucyiis'teki menfi profil, ekoliin sonraki fikir adamlarina
mal edilemez. Onderligini yaptig1 ekoliin diinya capinda taninmasina ger-
cek katkiy:r saglayan Mengzinin ahlaki degerlere ve insani duygulara kon-
santre kurami, ilerleyen déneme damgasini vuran girisimleri besleyecek
tutarli bir 6gretinin Uriintidiir. Velev ki Konfugyiis bdylesi bir yenilegsmeye
sicak bakmamis; dogru kabul ettigi normlar: tekrarlamay: yeglemistir. En
ustiin erdem miyarindaki insancilligin ve bu erdemin devamliligini koru-
duguna inanilan ahlaki degerlerin aciklanma sekli miispetken uygulanma

37 Modern yizyilda hiimanizm, insanlarin esenligi ve hirriyetine odakldir. Britanyali filozof H. J. Black-
ham (1903-2009), himanizmin bireylerin sosyal yasam kosullarini iyilestirici, 6zerkligini ve degerlili-
gini arttiricr 6zelligine dikkat ceker. (Blackham, 1973) Giincel calismalariyla taninan ingiliz yazar And-
rew Copson ise, hlimanizmin ahlaki 6zelligiyle kisisel ve toplumsal eylemleri birbirine kenetledigini
dislndr. (Copson, 2015)

38 Ritlel Kayitlari iginde, statiisel gorevleri tim yonleriyle detaylandiran metinlere ulasabilmekteyiz.
Bkz. Liji, 1/8; 9/12. Ayrica literatiire “Atalara Saygl” terciimesiyle giren, bizce adindan 6tliri hiyerar-
siyi baz alan Cin klasigi Xiaojing (#24), Konfucyls'tin aktarmalariyla siradiizeni devletten topluma,
yonetimden aileye yerine getirilmesi gereken normatif sorumluluk kapsaminda sunan eserdir. Bkz.
Xiaojing, 2/1; 8/1; 13/1; 14/1.

39 Lunyd, 12/1.

40 Lunyd, 8/9.
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sekli miitenakizdir. Yurttaslar etiketleyip siniflandiran hiyerarsi de asilleri
kayirip ehilleri biate zorlayan kurallar dizgesi de toplumun yararini degil;
aristokrat ve biirokrat kesimin yararini gézetmektedir. Bu vargi da bizlere,
Konfucyiis'iin nepotik ve pragmatik imalariyla miirailige filvaki tesebbiisii-
nii tespit ettirebilmektedir.

Sonug

Konfucyiis'in normatif ahlak anlayisindaki tutarsiz sdylemlerine elestirel
yaklasigimiz bu calismada, edindigimiz bulgularin basinda ekoliin hiyerar-
sik dizgeyle yogruldugu gelir. Sosyal esitsizligin belirgin 6lciide gozlem-
lendigi metinler, asil kani uistlinlestiren ve soylu kesimi sereflendiren an-
latimlardan miitevellit hakkaniyetten yoksundur. Oysaki ekoliin prensibi,
digerkamlik-duygudaslik baglilasimiyla begeri iliskilerin insancil davranis-
larla diizenlenmesidir. Kisilerin sozsel ve davranigsal iletisimi 6zgeciligi ve
fedakarligy 6gretirken degerler silsilesi, astlarin sadakatini kesinlestirirken
iistlerin digerkdmligini keyfilestirir. Istisnai haklar, aristokrasi ve biirokra-
siye verildiginden tebaanin otelendigini sdylemek yersiz olmayacaktir. Ha-
nedan ailesini ylceltip ahaliyi pasiflestiren tahakkiim esasli yapi; siyasal,
sosyal ve kiiltiirel olusumlar1 hiikkiimranin vitrininden paylasti§indan pat-
rimonyaldir. Kan, gii¢, prestij, konum ve hatta unvan bakimindan siniflara
boliinen bir toplumda stattilesmenin ayak sesleri duyulmaktadir. Hanedanin
merkeziyetciligi, ayni zamanda ehilleri asillere kars1 hizmete baskilar. Hal-
kin ozgiirce diislinemedigi, iiretemedigi, yasayamadig1 bir sistem, ne kadar
hiimanisttir? Ziimreye itaat mutlakken ortaya konan goriis ancak konformist
olabilir ki asirlarca siiren Cin biirokrasisi, toplumsal ¢devleri faydaci unsur-
larla formiile etmistir. Tézsel olmayan ama iliskisel olan hiyerarsi, karsilikli
yararla birlikte esitlikci temay: iteleyerek fertlere uyum saglatma cabasin-
dadir. Ne kadar aksi iddia edilse de ‘uyumcu kimlik’, yénetici sinifin tegrifat
normuyla halka telkin ettigi kurallara riayetten 6teye gidemez. Hiir olansa
hitkiimdardir; o bilgedir ve ruhu goge aittir. Konfugyts, iilke liderinin yet-
kinlik-bilgelik sentezini diinyevi 6tesine tasidig1 i¢in bireylerarasi bagkaliga
yonelik fikrini saklamaz. Her defasinda hiikiimdar1 ululastiran ve soyluyu
metheden uslubu, gecmisten aktardigl kanonlarin kapsayiciligini 6znelles-
tirir. Konfugyiis'in bu seckinci ve statiikocu durusu, erdemin idrakini zor-
lastirir ve sozleri kendi icinde celistiginden dogrusal etigin izanini engeller.

Konfucyiis'e gore insancil duygular, yakinlara iltimas gecen nitelikte ol-
malidir, tabiri caizse uzaklara ulasmamalidir; ister sevgi isterse saygi olsun.
Toplumun temeli ailedir ve aile, ebeveynlerin yardimiyla erdemin 6grenil-
digi kiimiilatif kurumdur. Ancak davranis dlciitleri, statiisel ve gorevsel mi-
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zanda ac¢iklandigindan siradiizene riayet, hane icine de sirayet eder. Erkegin
ve yagc¢a biiyliklerin otoriterligi, kadina ve yasca kiictiklere boyun egdirir.
Sosyo-politik organizasyonun {i¢liisii hizmet, hiirmet ve itaat, ilk meyvele-
rini aile yasaminda verir. Babaya saygi, hitkiimdara saygiya denktir; bun-
dan dolay1 babanin yanlis edimleri bile gérmezden gelinir, kusuru aciga
vurulmaz; kol kirilacak, yen icinde kalacak, kimse magdur edilmeyecektir.
Peki, yapilan hatalarin gizli tutulmasi asil amag¢ midir yoksa asil amaca arag
midir? Klasik metin okumalarimizdan yola cikarak bu soruya en sarih yo-
rum, asil amaca giden ara¢ oldugudur. Ikna edici nidasiyla ‘mahremiyet’
adi altinda kandasa ve soydasa yanci davranilmasini égiitleyen Konfucyiis,
hisimlarin isledigi sucun 6rtbas edilmesini de diiriist davranis kategorisine
koyar. Ortbas aragtir; amacsa siradiizene uygunlukta akrabay: kollamaktir;
tipki aristokrasi ve biirokrasiye kohumbazlik edildigi gibi. Ne ahlaki ne de
hukuki baglamdan adaletle drtiismeyen ve bu sayede yozlastirici izlenime
gecit veren nepotizmin Konfugyiis tarafindan desteklendigi goriiliir. Netice
itibariyle, distintiriin ilkelerine giizelleme yaparak nedense arka plandaki
dogrular1 yadsiyan birtakim arastirmalar ciirtitilmiis; Konfugyiis'iin dayat-
macl, faydaci ve kayirmaci sdylemlerinde insan-merkezli adaleti, bagimsiz-
1181, esitligi ve 6zerkligi 6ngodren hiimanist bir pratige rastlanilmamaistir.
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Cin felsefesini temellendiren doktrinlerden Konfugyiis 6gretisi, yiizyillar boyu Dogu As-
ya'da siyasete, egitime, 6rf ve adetlere en fazla niifuz eden diisiince akimidir. Bilgeligi ve
erdemliligi 6glitleyen prensipleri klasik metinlerden okudugumuzda normatif bir ahlak
anlayisiyla karsilasiriz. Beseri miinasebetlere yon veren ahlaki 6l¢iitlerin kurallara bag-
landig1 bu 6greti, ataerkil ve patrimonyal rejimin geregi hiyerarsiyi destekler. Toplumsal
yapt asil-ehil ayrimi {izerine kuruludur. Aristokrasi ve biirokrasiye taninan hak ve imti-
yazlar; vatandasi algaltarak, riayete zorladig icin sosyal esitsizligi asikar kilar. Konfugyiis,
hitkiimdarlarin ruhani yiiceligi fikrini aktarirken soylu kesime de ayricaliklarindan 6tiirii
iltimas gecer. Hizmet, hiirmet ve itaatte faal olansa halkur. {ligkisel sz ve eylemlerde
yakini kayirip uzagi diglayan nepotizm sorunu, aileden yonetime tiim alanlara sigrar.
Haliyle erdemliligin ana kriteri niteligindeki adalet sarfinazar edilir. Bu ¢alismada, ilk
olarak Konfugyiis'iin davranig normlar1 hakkinda birbiriyle celisen ifadeleri ele alinarak
hipokrasi yaptig1 savlanacaktir. Sonrasinda, hanedanin ¢ikar1 ugruna halka boyun egdiren
statiisel gérevlerin ézgiirlestirici hiitmanizmle bagdasmadig1 saptanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Konfugyiis, Hiyerarsi, Biirokrasi, Sosyal Esitsizlik, Nepotizm

Abstract
The Problem of Nepotism in Confucian Teaching

The teaching of Confucius, one of the doctrines built Chinese philosophy, is the movement
of thought that has penetrated politics, education, manners and customs in East Asia for
centuries. Reading the principles that advise wisdom and virtue through classical texts,
we can find out normative moral knowledge. This teaching, in which ethical standards
guiding human relations are regulative, promotes hierarchy as required by patriarchal
and patrimonial regime. Social structure is grounded on discrimination between nobles
and commons. Since the rights and privileges granted to the aristocracy and bureaucracy
humiliate citizens and force compliance, social inequality becomes obvious. Just as Con-
fucius cites the idea of spiritual supremacy of rulers, he also bestows a privilege upon the
noble class due to their eligibility. It is the people who are actively industrious in serve,
deference and obedience. The problem of nepotism, which favors the closer and excludes
the farther in relational words and actions, extends all areas from familial to managerial.
Consequently, justice, the main canon of virtue, has been disregarded. In this paper, it
firstly will be argued that Confucius practices hypocrisy by his paradoxical statements
about behavioral norms. Secondly, positional duties, which subjugate people for the inte-
rests of the dynasty, does not correspond to liberal humanism, will be confirmed.

Keywords: Confucius, Hierarchy, Bureaucracy, Social Inequality, Nepotism
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