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Rousseau: onde encontrar a educagao?
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Resumo

Diversos manuais de Filosofia da Educacido se referem a Rousseau como um
dos precursores da educacao moderna, devido ao papel que a crianga passou a
ter na sua teoria da educaciao. Em especial sua obra Ewsilio, ou da educacao mostra
a importancia da crian¢a. Porém, se a educa¢ao nio for entendida apenas como
uma conformac¢ao do homem a sociedade e suas leis, mas, sim, uma transfor-
magao radical do seres humanos, capaz de conduzi-los da barbarie a cultura;
perceberemos que esta importancia de Rousseau para a educa¢ao moderna sé é
real, enquanto o autor se mantém pessimista em relagdo a natureza humana,
afirmando que esta ¢é originalmente boa e que degenera entre os homens; e que,
nos momentos em que o otimismo suplanta o pessimismo, desaparece a possi-
bilidade da educacio, pois ai, 0 homem esta novamente no estado de natureza,
onde ha o aniquilamento da cultura e o abandono da razao.

Palavras-chave: Rousseau; educagao; pessimismo.

Abstract

In several manuals of Philosophy of Education Rousseau is thought as a fore-
runner of modern education, given the role that the child becomes to have in
his theory of education. In particular his work Ewile, or Education shows the
importance of the child. But, if education is not understood only as a confor-
mation of men to society and its laws, but, a radical transformation of human
beings, able to lead them from barbarism to culture, we realize that Rousseau's
importance for modern education is only real, while the author remains pessi-
mistic about human nature, affirming that it is originally good, and that degen-
erates among men; and that, at times when optimism outshines pessimism,
disappears the possibility of education, otherwise the man is back to the state
of nature, where there is destruction of culture and the abandonment of reason.

Key words: Rousseau; education; pessimism.
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Pois o que ¢ 0 Belo sendo o gran do Terrivel que a-
inda suportamos e que admiramos porque, inpassi-
vel, desdenha destruir-nos?

Rilke

O que € a educagao?

té que ponto podemos realmente tomar Rousseau aomaia-

dor da educacdo moderna? O objetivo deste artigter@cer

uma resposta a tal pergunta. Para tanto, serarherdal discutir
0 que é a propria educacéo.

A ideia mais comum sobre o que é educacéo ligazestdtura. To-
mando cultura de um modo bastante lato, como togizatuer realizacao
do homem em sociedade, ou em fungéo dela; nesieaceducacéo € o lon-
go processo pelo qual os grupos transferem pamisdividuos e descen-
dentes a cultura acumulada, humanizando-os, ao onpasso a educacéao
também é responsavel por modificar e diversificaa eultura. Ha implicita
nesta idéia outra: os individuos da espécie humananascem humanos,
apenas o convivio com 0s outros membros da espétigeus agrupamen-
tos especificos os torna humanos, deste modo agiutcambem €, e diz
respeito, a humanizacdo do animal homem. Esta e@locanda tem um
carater de instrucdo, seja instrucdo profissiof@l profissionalizante, seja
instrucdo para o convivio social, aquela que, sssupde, os individuos
recebem de suas familias, e, ndo tem o caratacoéommador.

Quando juntamos educacéao e cultura, essa jungiéerénediada pe-
la técnica. S6 h& cultura, e, por consequénciacag@dio, se admitirmos a
possibilidade de que o homem constréi a si mesnmgyanto homem, pelas
mais diversas técnicas, e, construindo a si mesonstroi o lugar em que
habita e sua prépria vida, assim como os meiosa@#upao, reproducao e
protecdo desta. Assim sendo, 0 homem néo € urmaseah ele é artificial,
social, ele ndo nasce pronto, pelo contrario, sabamento demanda esfor-
¢o e trabalho — a educacado. Deste modo s6 podetaoei educacao, se o

homem for capaz de tirar a si mesmo, enquanto iesiecnatureza, através
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da técnica, tornando-se assim, e apenas assimnbudastante conheci-
da a historia das meninas lobas, criancas queerescentre lobos e adqui-
riram seus habitos: a forma de andar, se alimenéarcomunicar, pois bem,
o ser humano, afastado dos outros seres humases) acesso a técnica e
seu poder hominizador (independente de seu graafticacdo) nada mais

€ que um animal.

O papel de Rousseau

Quando se atribui a Rousseau a honrosa glériaidmugandador da educa-
¢do moderna, com isso se quer dizer que ele faneepo pensador a atinar
para este ponto fundamental: os individuos da espémana nascem natu-
rais, e pelos esfor¢cos dos proprios homens, resreadosociedade, tornam-
se humanos. Porém, quando se fala de Rousseauestengrande fundador,

geralmente, é por outros motivos:

seja pelo papel da ‘revolugdo’ que o seu tratadwartico exerceu no fim

do século XVIII, propondo uma nova concepc¢ao danaia e uma nova a-
titude pedagogica, seja pelos temas profundameot@dores que veio in-

troduzir no debate educativo (através destes td&toasseau) executou a
virada mais explicita da histéria (da pedagogiajienca. (Cambi, 1999, p.
345).

Outros atribuem tal papel a Rousseau, pela suzygagdo com a
infancia, em especial, tomando a infancia como bjato de estudo funda-
mental para que se possa compreender o homemasoale Danilo Streck
e Ana Cerizara. Neste aspecto os autores citadogot@l razdo em reco-
nhecer a anterioridade de Rousseau no desenvoldndanpuericultura, e
de dar grande importancia ao estudo da crian¢ca umt de partida para
a compreensdo do homem. Porém, atribuir o titulfudeador da educacao
moderna a Rousseau apenas por estes motivos &igsigf E necessario
saber até que ponto Rousseau realmente admitilogeementos da espé-
cie humana, nascendo como os demais animais, senimam pelo convi-

vio social e pela educacéo.
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Parece 6bvia a concordancia da idéia acima connsapgento de
Rousseau, ainda mais analisando a citacdo abaittajda de uma nota de
rodapé da edicdo brasileira Biscurso Sobre a Origem e os Fundamentos

da Desigualdade entre os Homeda colecdo Os Pensadores:

A incapacidade, que Rousseau aponta no homem hatara uma acumu-
lacdo cultural por sobre e para além das geragiesieessao, representa a
antitese tedrica e conjetural do sentido hist@&eida humana. Em outras
palavras: os feitos do homem, longe de podereratsbuidos as suas ca-
pacidades de animal superior, resultam substaremérda vida em socie-
dade que supera e transfigura as existéncias dhudild (nota de L.G.M.).
(Rousseau, 1983, p. 256)

O texto acima deixa claro que o homem natural &sy e nao po-
de desenvolver cultura, que esta sé é possivebemdade, a qual, como se
sabe, o0 homem natural ndo esta submetido. Porénquatgonto existe re-
almente um homem social na obra de Rousseau? Bstenh é real, ele
pode ser visto como a antitese, negacao pura derhamatural? Existe na
obra de Rousseau um homem nao-natural?

As respostas a todas estas perguntas sdo as mesmasndo. Uma
resposta ambigua como esta j4 nos pde em facerddopa que a propria
obra de Rousseau, as vezes, representa. Paraeesclestas respostas seré
preciso antes compreender a visdo, ora pessirarstatimista, de Rousseau
sobre o homem, seu destino e seu passado.

Minha proposi¢do para este artigo é que o homernalsecnéo-
natural existe apenas nos momentos pessimistasutséau, ao passo que,
nos momentos de otimismo, este homem deixa dareXdstando Rousseau
assume uma posicao otimista em relacdo ao ser lojrsam passado e seu
destino, 0 homem social se torna apenas uma reat@#twodo homem natu-
ral, sua extensdo e continuacdo necessarias. 8i8awm pessimista do ser
humano, seu passado e destino; aflora 0 homem,sw@anatural, so6 ai, se
pode falar em educacao, pois em caso contrariohadumanizacao, pois o
homem né&o abandona, de fato, o estado natural, serdomostrado a se-

guir.
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O momento otimista: expansao do dominio e poder da natureza

E possivel delimitar este momento nas obras dedRaus ele se estende de
aproximadamente 1757 a 1771 periodo no qual elalmpublicou diversas
obras, as mais importantes shiia, ou a Nova Heloisaxpressdo maxima
deste otimismo; @ontrato Sociak Emilio, ou, da Educacaobra na qual
este otimismo é retomado em sentido politico eeapemente educativo.

Podemos descrever este momento otimista como uourger no
qual a natureza, imponente e toda poderosa, exmadedominios, apre-
sentando o suposto homem social (qQue continuaalpttomo seu apogeu
méaximo, seu aperfeicoamento: neste caso, 0 homeial sauma realizagéo
da natureza e o percurso humano, tem apenas eénapauma queda (a
perda da natureza primitiva), esta perda é ilussarve apenas para que 0
triunfo da natureza seja ainda mais belo e esgléndi

No periodo otimista 0 homem vivia originalmente estado de na-
tureza, e se preocupava apenas consigo proprimeacsatisfacdo de suas
necessidades, era incapaz de praticar o mal, mdita o bem; vivia uma
irresponsabilidade moral, porque ndo conhecia gdasque precedem a
moral: eue outro. Para Rousseau este homem natural néo era cooed, ©
homem primitivo de Hobbes, porque carregava emmssentimento natural,
independente da sociedade e do convivio com olimosens naturais, a
piedade. Porém, neste periodo de sua obra, Rous8eaxalta esta pieda-
de natural, ela ndo é mostrada como o0 que ha debel e sublime, tdo
belo e sublime que valeria a pena retornar a ela; qontrario, é vista como

insuficiente:

As afei¢Bes sociais sO se desenvolvem em nos cesasituzes. A piedade,
ainda que natural ao coracdo do homem, permanesterizamente inativa
sem a imaginacéo que a pde em acdo. Como nos ds>amnocionar pela
piedade? — Transportando-nos para fora de nés rsesmentificando-nos
com o sofredor. Sé sofremos enquanto pensamoslgeofee; ndo € em
nés, mas nele, que sofremos. (Rousseau, 19835p. 17

1 Este texto é retirado densaio Sobre a Origem das Lingu&@bra ndo publicada por
Rousseau e cujo periodo de elaboragéo é inceria. este texto é citado como figurando
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Este texto j& nos da uma primeira no¢ao da piedad® papel: ela é
estanque, apenas o conhecimento a pde em movin@ntonhecimento,
gue, como veremos, N0 momento pessimista de Raugsearesponsavel
pela queda e desgraca humana. A piedade naturg@ exatada, ela so fun-
ciona se associada a ela houver a razéo, o raicipcapaz de fazer com
gue um homem perceba-se igual ao outro e sofradpeldo outroO Emi-

lio mantém uma idéia parecida sobre a piedade:

Assim nasce a piedade, primeiro sentimento relajive toca o coragéo

humano conforme a ordem da naturd2aa tornar-se sensivel e piedosa,
€ preciso que a crianca sailpe existem seres semelhantes a ela que so-
frem o que ela sofreu, que sentem as dores queeml@ e outras que deve
ter idéia de que também podera sofrer. (Rouss&89, p. 289. Destaques
meus)

A piedade, embora natural, requer algum saber doansparece do
texto anterior. Mas como este estado de purezatwdmbanhado por esta
piedade inativa se perdeu? O fim do estado de emtugsta associado ao
uso da razdo. A explicacdo € simples: 0 homem garcensigo o gérmen
da perfeicédo, na forma de uma perfectibilidade @leva a tornar sua vida
cada vez mais aprazivel e confortavel, esta pdrfiedade permite o desen-
volvimento da razdo. Uma vez tornando-se um séonak € inevitavel que
ele passe a se comparar com 0s demais, desta egd@parunca pode advir
algo positivo: quando o homem se toma por algorsupeurge a arrogan-
cia, que tem por aliada a exploracéo, pois o homgense toma por superi-
or, acha-se também no direito de explorar os quma tpor inferiores. Mas
também é possivel que 0 homem que se compara sepmminferior, nas-
cendo dai a inveja, aliada constante da guerra,@oi caminho para que o
invejoso obtenha aquilo que almeja.

Note-se, porém, que o gérmen de todos estes campantos reside
na perfectibilidade humana, ou seja, este gérmmatiéal. No periodo oti-

mista de Rousseau, a queda humana inicia-se aielmasiluséria e passa-

no periodo que se estende de 1757-1771, pois b&rahde sintonia com os textos deste
periodo, em especial no que concerne a piedad@apabda razdo e do raciocinio.
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geira, através dela, a natureza triunfara, levantilomem ao patamar ma-
ximo: o ser moral. Neste caso a razdo, s6 aparenten® um agente da
ruina, ndo ha ruina, ou ao menos nao definitivaments esta queda; que
encadeia em um mesmo enredo razao e perfectil@tidesdtonde atras de si
a irrevogavel e incontida natureza.

Em O Emiliotem-se uma boa mostra disso. Nos primeiros dois li-
vros da obra ha desconfianca em relacdo a razém se ela fosse ruim ou
prejudicial. Na verdade o é, mas apenas para agerigAntes de desenvol-
ver a razdo € necessario desenvolver a sensil@lifisida, responsavel por
captar as sensacdes sobre as quais a razdo trab&bkaos papéis forem
invertidos haverd dano para o educando, pois “urpocfraco debilita a
alma” (Rousseau, 1999, p. 33). [Eosaio Sobre a Origem das Linguas
razao é apresentada como uma ferramenta, semvjulzgie ou negativida-
de:

Aquele que nunca refletiu, ndo pode ser clemengto, ou piedoso, nem
tampouco mau e vingativo [...]. A reflexdo nasce idigias comparadas; a
pluralidade dessas idéias € que leva a compar@gén vé um Unico ob-
jeto ndo pode fazer comparacdes. Quem vé somenfgequeno hamero
de objetos e, desde a infancia, sempre os mesamoisé ndo 0s compara,
porque o habito de vé-los impede a atengio ne@psda examina-los. A
medida, porém, que nos impressiona um objeto rqeremos conhecé-lo
e procuramos relacdes entre ele e os que ja canbscé\ssim aprende-
mos a conhecer 0 que esta sob nossos olhos e gorades, pelo que nos
€ estranho, a examinar aquilo que nos interessicafgssas idéias aos
primeiros homens e encontrareis 0s motivos de ats#@kie. Sempre vendo
tdo s6 o0 que estava a sua volta, nem mesmo is$®aam, nem sequer
conheciam a si proprios. Tinham a idéia de umgmiym filho, de um ir-
mao, porém ndo a de um homem. Sua cabana contidbs s seus seme-
Ihantes: para ele, era a mesma coisa um estranggiranimal, um mons-
tro. Além de si mesmo e de sua familia, todo o emsiv nada significava
para eles. (Rousseau, 1983, p. 175)

Se no inicio da citacdo a raz&o é neutra, poiswehoque nunca re-
fletiu nunca fez nem o bem nem o mal, a parte sgguios da uma idéia
diferente, pois era pela falta de reflexdo compaajue o homem primiti-
vo era barbaro. Se a razao o tirou do seu estadd@m primitivo, também
comecou a conter-lhe a barbarie. Mas apena® émilioque a revaloriza-

cdo otimista da razdo atinge seu apogeu. No livrgpdderiamos citar o
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interessante dialogo entre o homem inspirado, eoigteligioso) e o racio-
cinador, no qual o raciocinador mostra-se supegiarargumentos e em

tolerancia. Porém na mesma parte do livro, aperés adiante, |1€-se:

Emilio, pelo contrario, considera uma honra tos&homem e sujeitar-se
ao jugo da razdo nascente; seu corpo, ja formaduwdg precisa dos mes-
mMOos movimentos e comeca a deter-se por si mesmoaeto que seu espi-
rito, desenvolvido pela metade, procura por suaexgmandir-se. Assim a
idade da razdo ndo é para uns mais do que a idddmedca; para o outro,
torna-se a idade do raciocinio. (Rousseau, 19988 1).

Como, porém a razao, de vilda que € no periodo mpegai torna-se
heroina? Porque somente a razdo pdde tornar o htiment sabido que o
homem primitivo ou em estado natural € livre, para basta recordar-se a
famosa frase com a qual Rousseau iniciou o caplittéoseuContrato So-
cial: “O homem nasce livre, e por toda a parte encesdra ferros” (Rous-
seau, 1983, p. 22). No segundo paragrafo do capggduinte o autor afir-
ma que “a liberdade comum €& uma consequéncia daeaatdo homem.
(pois) sua primeira lei consiste em zelar pela padponservacéo, seus pri-
meiros cuidados sao aqueles que se deve a si nesfh@dem, p. 23).
Esta liberdade é rustica e grosseira, pois naondaveazao, e ndo conhe-
cendo a falta da liberdade, 0 homem nédo tem cooanhecer-se como um
ser livre. Na verdade esta liberdade € apenasrébe dos apetites materi-
ais, da livre realizacdo de seus desejos pela eiaséa qualquer regra mo-
ral e/ou social que o tolha, na verdade é-se &penas das convencdes so-
ciais, mas escravo dos proprios apetites. Aindd&srilio Rousseau afirma
gue “o homem verdadeiramente livre sé quer o que’pbRousseau, 1999,
p. 76). Mas como atingir tal moderacdo? Ela séssipel no estado moral,
estagio ao qual so se chega pela razéo, por iss@ia € redimida, ela abre
as portas para a liberdade verdadeira, possivabapan sociedade, apenas

no estado civil.

Poder-se-ia [...] acrescentar a aquisicdo do estizilaa liberdade moral,
Unica a tornar o homem verdadeiramente senhor deesimo, porque 0
impulso do puro apetite é escraviddo, e a obediéntéi que se estatuiu a
si mesma ¢é liberdade. (Rousseau, 1983, p. 37. qestaeu)
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Em O Emilig Rousseau é ainda mais explicito ao fazer coinaidi

virtude com a razao:

Que é, entdo, o homem virtuoso? E aquele que & dapeencer suas afei-
¢bes, pois entdo ele segue a razdo, a conscifaiseu dever, mantém-se
na ordem e nada o pode afastar dela. Até agoreasdiee em aparéncia;
tinhas somente a liberdade precaria de um escrguera nada foi ordena-
do. Sé agora livre de fato; aprende a te tornareprdprio senhor; governa
teu coracdo, Emilio, e seras virtuoso. (Roussed®9,1p. 627. Destaque
meu)

E claro que a entrada no mundo racional tambémattams incon-
venientes, como a perda da ingenuidade, mas ap&n@s um mau momen-
to pelo qual se tem que passar. E o caso de RouaBeia crianca que se vé
acusado de danificar um pente na casa de umadaauiéi o acolhia: racio-
nalmente as provas estdo contra ele, mas ele afemasuagConfissdes
gue néo foi o responséavel pelo ato. Racionalmeamte aponta contra ele,
apesar de sua alegada inocéncia € condenado,eb@egrela primeira vez a
interferéncia da razdo em sua vida, e a conclussimg@les: muitas vezes
nos equivocamos quando somos guiados pela razao.

O gue temos entdo é um enredo de aparéncia compléxamem i-
nicialmente vive em estado de natureza, estadoueng djvre, mas de uma
liberdade rudimentar e inferior, porém ele é peivet e € isso que o leva
ao desenvolvimento da razao, fundamental parastensdo do estado na-
tural ao estado civil, em que se torna, por fim,aanmoral e atinge o apo-
geu de toda a natureza. Como afirma Starobinsta,&sima teodicéia, po-
rém nela todos séo inocentados, ndo ha culpadagjeo que ha, é apenas
a acao da natureza. E a aqueles que o ironizavamaatlo que Rousseau
queria fazer o homem voltar a andar de quatro peeneomer capim, ele
responde entmilio que “ndo se deve confundir o que € natural no estad
selvagem com o que € natural no estado civil” (Reas, 1999, p. 568).
Temos assim uma segunda natureza, que nada magsaextensao e con-
tinuidade da primeira, porém especializada e cooessdades especificas
gue sao reguladas pela razao e pela moral.
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E este homem da natureza, formado artificialmepenas na apa-

réncia, ndo é um selvagem:

Querendo formar o0 homem da natureza, nao se tratisgn de fazer dele
um selvagem e de relega-lo ao fundo dos bosques,emeolvido no turbi-
Ih&o social, basta que ele ndo se deixe arrastapetas paixdes nem pelas
opinides dos homens; veja ele pelos seus olhds, @0 seu coracao; ndo
0 governe nenhuma autoridade, exceto a de suaipmdaéo. (Rousseau,
1999, p. 338)

Eis o termo! A razéo é finalmente algada a condutiar espécie hu-
mana. Mas em face deste otimismo, como entendgicio ideEmilio com
seu brado de que a vida se tornou pi&@ssa irreversibilidade da natureza
parece ainda mais questionavel quando nos deparaomsa passagem

abaixo doContrato Social

Aquele gue ousa empreender a instituicdo de um gdeve sentir-se com
capacidade para, por assim dizer, mudar a natlma&zrena, transformar
cada individuo, que por si mesmo é um todo perfeisolitario, em parte
de um todo maior, do qual de certo modo esse ithativiecebe sua vida e
seu seralterar a constituicdo do homem para fortifica-lsgbstituir a e-
xisténcia fisica e independente, que todos nodesnes da natureza, por
uma existéncia parcial e mordEm uma palavra, € preciso que destitua o
homem de suas préprias forcas para lhe dar outathg sejam estranhas
e das quais ndo possa fazer uso sem socorro glReissseau, 1983, p. 57.
Destaque meu)

Um olhar mais atento tira a impressédo de que hte necho uma
real defesa da transformag&o da natureza humatrangformacao da qual
se fala no texto ndo € uma diferenciacdo do seehapmas uma fortifica-
cdo, um aumento do poder e da energia que ja seeteure se herdou da
natureza, um aumento da propria natureza, jusidicea nova vida moral.
Em pégina anterior da mesma obra se Ié a confimndadmobilidade da

natureza humana:

Ora, como os homens ndo podem engendrar novas fongg somente u-
nir e orientar as ja existentes, ndo tém eles ougi de conservar-se se-
ndo formando, por agregacao, um conjunto de fograspossa sobrepujar

2 A primeira frase do primeiro livro démilio é: “Tudo est4 bem quando sai das méos do
autor das coisas, tudo degenera entre as maoswentio
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a resisténcia, impelindo-as para um s6 movel, ldwa@s a operar em con-
certo. (Idem, p. 31)

Nao se fortifica ou se altera a natureza hum@namiliotambém da

testemunho disso:

O homem! Fecha tua existéncia dentro de ti e nidis s®as miseravel.
Permanece no lugar que a natureza te atribui reiecdds seres, nada po-
dera fazer com que saias dali; ndo te revoltesa@ntura lei da necessi-
dade, e ndo esgotes, querendo resistir a elasfqugEo céu ndo te deu pa-
ra estenderes ou prolongares a tua existénciagpess para conserva-la
como lhe aprouver e enquanto lhe aprouver. (Rousd889, p. 75)

Mas é emJulia, ou a Nova Heloisgue este percurso otimista da na-
tureza humana ganha ainda mais sentido, Julisprmeegem central do livro,
€ 0 exemplo humano criado por Rousseau para deraotwio este percur-
so no qual a natureza se especializa e atingepegea na existéncia moral
humana assessorada pela razao.

Julia quando jovem, havia se apaixonado por unergpea exercia o
papel de seu preceptor, porém, por diferenca seniasé ambos, ndo pude-
ram casar-se, tornando-se amantes. Julia foranddatia casar-se com outro
homem (o Senhor de Wolmar, amigo de seu pai), ponamrreflexdo da
paixdo, Julia fez sexo com seu amante desvirtuaadms olhos dela e do
mundo de sua época (menos do amante, claro). &rikhisfue se segue é um
exemplo de como Julia conteve seus impulsos apdsamento com o Se-
nhor De Wolmar, tornou-se a mais virtuosa de t@dasulheres e a melhor
de todas as maes. Porém o que seria de sua virtadera se nao tivesse
conhecido o pecado na juventude? E o pecado, ardapajueda, engendra-
da por uma reflexdo incorreta e influenciada pekgdes, que a levou a
refletir sobre a verdadeira forma de felicidadéoara, a virtude, enfim, o
reino moral. Em uma carta ao ex-amante Julia desdmElo o percurso o-

timista de Rousseau quanto ao género humano eestinatao e felicidade:

Pensaria que uma alma, uma vez corrompida, o éspanpre e nao volta
mais ao proprio bem, a menos que alguma mudanga salgyuma brusca
transformacéo da sorte e da situagdo nao mudepdatessuas relagdes e,
por um violento abalo, ndo ajude a reencontrar bozaestabilidade. Es-
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tando todos os seus habitos desfeitos e todasaagaixdes modificadas,
nesse transtorno gerabtomamaos algumas vezes nosso carater primitivo e
nos tornamos como um novo ser recém-saido das dedasturezaEntao,

a lembranca de suas precedentes indignidades podede protecdo con-
tra uma nova queda. Ontem éramos abjetos e frhofes,somos fortes e
magnanimos. Contemplando a n6s mesmos em doisosg&al diferentes
sentimos melhor o preco daquele ao qual subimasdarmnamos mais a-
tentos em nele permanecermos. Meu casamento fezqpegimentar algo
semelhante ao que procuro explicar-este laco tdo temido liberta-me de
uma serviddo mais temivel e meu esposo, por issmestorna mais caro
por ter-me devolvido a mim mesn{&ousseau, 2006, p. 321. Destaques
meus)

O Senhor De Wolmar é a representacdo clara da,rag@ para
Rousseau, enobrece e eleva o homem. Este elenagiaal em meio aos
enlevos da paixdo contém seus arroubos, estabsizanantes, impedindo
novas quedas e a0 mesmo tempo promove 0 retoratugena, retorno co-
roado pelo ganho de uma virtude refletida e reflgxiTodavia, o enredo
transparece néo a vitéria do homem sobre outroghsmu sobre si mesmo,
mas, a vitoria da natureza sobre os homens, fazemuioque 0os homens,
suas regras e costumes, sejam apenas instrumentiisal € a natureza que
triunfa. Se a natureza triunfa, ndo houve educagdmdo o que aconteceu
nao representou uma acao do artificio humano, agidnodificando os
humanos, mas sim, a natureza determinando, emoldfiau, aquilo que o
humano seria. Em Rousseau, 0 otimismo quanto acofata natureza hu-
mana esta, claramente, dissociado da educacapsésiparece em seu pe-

riodo pessimista.

A visao pessimista: perda da natureza e abertura para a educagao

No periodo pessimista de Rousseau ha um percunsortaés simples: nele
o homem perdeu irremediavelmente sua naturezatmanina verdade esta,
talvez, nem mesmo tenha chegado a existir comoneskg e, esta conde-
nado a uma remediacédo (sociedade civil) que impedmal maior: a morte;
mas, qualquer possibilidade de felicidade plena pstdida.

O periodo deste pessimismo nao € facilmente denelrgis ndo é

continuo como o periodo otimista. E mais facil pbar este periodo disse-
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minado em algumas obras, porém ele existe, e € motaslo e intenso no
Discurso Sobre a Origem da e os Fundamentos dagDakiade entre os
Homens e, no periodo tardio de Rousseau; perpassa axlasias obras
posteriores a 1771, embora ja seja possivel petoeds® obras anteriores
como Cartas Escritas da Montanhdaambém nas Ultimas 5 confissdes. E
muito provavel que as censuras e perseguicdesiasfno periodo posterior
ao lancamento demilio e doContratotenham agravado este pessimismo.
Outra obra marcada por este pessimismo, embomghsfamente,

Os Devaneios do Caminhante Solitan@, qual a exaltacdo ressentida da
vida isolada atinge o apogeu. O motivo da quedaahnanmos periodos pes-
simistas € o mesmo do momento otimista: a razaoektade, 0 que se tem
no momento otimista, € uma tentativa de recuperaz&o, aqui perdida. De
um modo geral ha uma grande semelhanca na justiicda queda, a dife-
renga reside na impossibilidade de retorno ou wrene da felicidade, pre-
sente no momento pessimista: ndo ha uma redencaatai@za pelas vias
da razdo e do raciocinio, no momento pessimistazao ndo € um mau

momento pelo qual se tem que passar para se chegasciéncia moral:

Tudo muda na acentuac@o que Rousseau impde arléiz@sao escrever
os Didlogos. A reflexdo ja ndo € esse poder ambjgeodetermina a cor-
rupcao das sociedades e que torna possivel o psogtda consciéncia mo-
ral. Ela j& ndo é uma etapa pela qual o espirite decessariamente passar
no decorrer de seu crescimento. J4 ndo h4 camimhdege para além da
reflexdo. Ei-la que se tornou, sem ambiglidadene esperanca de recon-
ciliacdo, uma forca inimiga: o fundamento do malju@ de inicio era mo-
vimento e superagdo imobiliza-se agora numa opmsitsuperavel. Em
vez de abrir-se para um progresso “dialético”, ttege se adensa e imobi-
liza. Entre a “vida imediata” e a “vida refletida’conflito & doravante sem
saida. (Starobinski, 1991, p. 214)

Se arazao é recuperada no momento otimista, @yup nos mostra
Starobinski, ela cria uma ciséo irreparavel entseda real, vivida (“vida
imediata”) e uma vida nao vivida, mas refletida,aunida artificial, logo,
falsa. Mas, se Starobinski afirma que Pralogosse encontra um forte pes-
simismo, ele é ainda maior miscurso sobre a desigualdad8eria possi-
vel, embora nao interessante para este traballsoabuma explicacéo psi-

cologica para estes dois momentos pessimistas desBau, separados por
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um longo hiato de otimismo: ha pessimismo na juvéste na velhice, e ha
otimismo na maturidade.

No prefacio da referideaDiscurso sobre a desigualdddebra ja ha
a primeira “grande ameaca pessimista”’, quando Rausgde em duvida a

existéncia do proprio estado de natureza, mesmegsi@&ncia historica:

[...] um estado que ndo mais existe, que talverauenha existido, que
provavelmente jamais existira, e sobre o qual se ¢tentudo, a necessida-
de de alcancar nocdes exatas para bem julgar c® mssado presente.
(Rousseau, 1983, p. 228)

Os especialistas na analise politica do pensandntdousseau se
debrucam sobre esta espantosa afirmacéo, dandooa etais diversos sig-
nificados e interpretacdes, porém, 0 que nos imPTD € a analise politica
do trecho citado, mas sim, suas consequénciassgon dizer, morais. Se o0
estado de natureza nunca existiu, 0 homem nundseceun uma verdadeira
felicidade, esteve sempre imerso numa vida soolatg) miseravel e mes-
quinha, na qual, o homem ¢, de fato, o lobo do Inom&io € possivel a
fuga para uma reminiscéncia sonhadora, nem umag&dgeste estado n&o
passa de mera especulacao ficticia para melhaaajoimundo no qual se
vive.

A situacéo, porém € agravada: se inicialmenteadesie natureza &
posto em duvida, como na citacdo anterior, ele aga ser confirmado,
admite-se, neste discurso, que sim, ele existiai, ieremediavelmente per-
dido e substituido pela sociedade, tendo origemmassmaioria de nossos
males (que s&o) obra nossa e que teriamos evitahke qodos se tivésse-
mos conservado a maneira simples, uniforme e galitke viver prescrita
pela natureza” (Rousseau, 1983, p. 241). O Uniao qu@ nao é originado
pelo proprio homem é sua eventual fraqueza bicddgiale constituicao,
mas em um estado natural isso jamais teria sideht®sinfelicidade, pois
o homem em estado natural, para Rousseau, nae&aadelvagem hobbe-
siana, que busca explorar e lograr o semelhantpreesue possivel, encon-
trando peias apenas em forgcas maiores que a sraje@como Unica salva-

céo a constituicdo do Estado.
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Este homem primitivo € quase doce e sensivel, dadaduma pie-
dade natural que o impede de explorar e ferir cefieante, nas palavras do

préprio Rousseau:

N&o creio ter a temer qualquer contradicdo, seetivrdo homem a Unica
virtude natural que o detrator mais acirrado dasides humanas teria de
reconhecer. Falo da piedade, disposicdo convengestres tao fracos e
sujeitos a tantos males como o0 somos; virtude tamatis universal e tanto
mais Util ao homem quando nele precede o uso dgupraeflexdo, e tdo
natural que as proprias bestas as vezes dao delasadinais perceptiveis
[...]. Certo, pois a piedade representa um sentoneatural que, moderan-
do em cada individuo a acdo do amor de si mesmapo®@ para a conser-
vacdo mutua de toda a espécie. (Rousseau, 198534254)

Por que a piedade € um sentimento tdo belo? Petqu&o carece
da reflexdo. Ela ndo é apenas um sentimento @tieservacao dos indivi-
duos, ela é infalivel, até, claro, que nela s@mata a razédo. A razao aqui é
como um rei Midas as avessas, tudo aquilo no gueal destréi e faz dene-
grir, mesmo o amor; que em sociedade (ou sejap gofo da razéo) é ca-
paz de denegrir o homem e torna-lo ainda pior.

Por que a razdo neste momento pessimista nao leadseeconduz a
moral? Aqui ha uma radical mudanca de opinido quaniazao, se no mo-
mento otimista ela liberta 0 homem, no momentoipest ela o escraviza
as convencgdes sociais. Neste pessimismo a libekladdicada apenas no
estado de natureza, pois somente nele, ndo estahdmem habituado a
depender dos outros, ele é realmente livre e indkpae. E esta liberdade
ndo é depreciada, como no momento otimista, quasidera uma liberda-
de inferior, a liberdade dos instintos apenas, &%, a consciéncia moral.
Somente ai, com uma liberdade e independénciaglenaomem foi real-
mente feliz, abandonar este estado foi terriveh gd&, como afirma o se-

gundo discurso:

[...] Mais se reflete sobre isso e mais se corgigi esse estado era 0 me-
nos sujeito as revolucdes, o melhor para 0 homamgcgrtamente saiu de-
le por qualquer acaso funesto que, para a utilidadeum, jamais deveria
ter acontecido [...]. enquanto os homens se car@ntcom suas cabanas
rdsticas, enquanto se limitaram a costurar cormbhepiou com cerdas su-
as roupas de peles, a enfeitar-se com plumas dasna pintar o corpo
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com varias cores, a aperfeicoar ou embelezar seas a flechas, a cortar
com pedras agudas algumas canoas de pescadorums ahgtrumentos

grosseiros de musica — em uma palavra: enquarge dédicaram a obras
gue um Unico homem podia criar, e a artes que ol&gtavam o concurso

de varias maos, viveram tao livres, sadios, bofedizes quanto o poderi-

am ser por sua natureza, e continuaram a gozar sirdas docuras de um
comércio independente: mas, desde o instante enurgueomem sentiu

necessidade do socorro de outro, desde que sebeerser Util a um sé

contar com provisdes para dois, desapareceu adagigl introduziu-se a
propriedade, o trabalho tornou-se necessario astas/ florestas transfor-
maram-se em campos apraziveis que se imp6s regao cuor dos ho-

mens e nos quais logo se viu a escravidao e aimgggEminarem e cresce-
rem com as colheitas. (Rousseau, 1983, pp 264-5)

Aqui surge outro ponto que agrava ainda mais oipesso de
Rousseau: se no momento otimista € a razdo queamiaho para a moral,
e N0 momento pessimista a razdo apenas engendeemch, a inveja e a
exploracéo através da fundacdo da propriedadedariesta moral € inatin-
givel? Neste estagio pessimista a moral €, de fiai@, o filésofo, bastante
complexa. Ela € atingivel, porém ndo € uma garalgidelicidade, muito
pelo contrario. Podemos encontrar o exemplo pdeaadismacao na propria
vida de Rousseau. Ele encontrou a paz moral, gardatconsciéncia tran-
quila, apenas no isolamento, quando se afastowdadade e se retirou
para o campo, porém, essa fuga é ilusoria, elgpode trazer de volta o que
ja foi perdido, ela ndo pode colocar o homem novdaeneo estado de natu-
reza.

O homem moral nestas circunstancias sofre ainda qu& os maus,
pois tem uma dupla origem seu sofrimento: sofreraqguicéo, o descaso e
ironia dos maus, incapazes de compreenderem sga pat paz moral, e
sofre também, porque sabe que sua busca é vagsealmdio pode ser total-
mente bom e j& ndo € capaz de ser mau. Lembreveeneate a constante
angustia moral de Rousseau em sua velhice (peti®@dcentuada amargura
e pessimismo), seja por causa do suposto compl&afua (um mau que
vem de fora), seja por suas falhas morais pesso@iso, por exemplo, o
abandono dos filhos. Ha ainda um lamento, quasano@ico, pela incapa-

cidade de ser como os demais, de também ser mau.
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Apenas a solidao parece ser garantia de felicidads,ainda assim
incompleta, ou melhor, ela é uma busca equivocadfup nao é verdadeira,
nunca se pode viver realmente sozinho, e mais wna\a prépria vida de
Rousseau o melhor exemplo, pois ele tentou ndoaapiateriorizar, mas
viver plenamente sua filosofia, seria licito mestizer que a sua filosofia
era a expressao de sua angustiosa vida. Sabeusaio qRousseau dependia
da aprovacdo popular, mesmo que de uma esfera nzeqlee pessoas, e
quanto sofria por ndo t&3a

Eis o panorama do momento pessimista: 0 homem eivigestado
natural e o perdeu, aqui também pela razéo, daliame perde também sua
felicidade plena, ndo ha caminho que possibiliteretorno, aqui a natureza
nao conduz o homem ao senso moral, bem pelo contagueles que ten-
tam viver de modo correto e moral sdo geralmergeatios e perseguidos
pelos demais.

Toda tentativa de retorno ao estado de naturezainoa, de reviver
0 estado natural, em um estado de aperfeicoamenjoal antes era natural
esta barrada, e Rousseau mostra com amargura,issonge deu mais uma
vez na sua propria vida. O que o lancou de veZfigitleamente em um
mundo sombrio e desonesto? A impossibilidade darmat afetivamente
para junto de sua amada, a madame Warens. A irbpiotsie de reviver
amorosamente com madame Warens ndo se deu poggtiehal um novo
amante, ela propria havia deixado claro para Rausgae aquilo nédo seria
um impeditivo. O que barra o acesso de Rousseaelaantigo e primeiro
amor € a razao: ele reflete e percebe que ndommssvel ter com ela, no-
vamente, 0 que tinha possuido anteriormente. Magsta mesma razao que
lhe diz que aquilo € moralmente errado, e ele aaeinoralmente certo, e
junto com ele a infelicidade, mas, se o fizesseestado de natureza, nao

seria condenavel.

% Se aqui se toma a vida de Rousseau como exempdagée ele a tornou problema filosé-
fico em quatro de seus livrdss confissde<LCartas escritas da montanh@s devaneios do
caminhante solitarioe Rousseau julga Jean-Jacques: didlag&saqui a tomamos nao
como os bidgrafos a narram e analisam, mas comémip Rousseau o fez, como se ele
préprio fosse aquele famoso personagem conceituqlidl falam Deleuze e Guattari; conf.
DELEUZE, Gilles e GUATTARI, FélixO que é a FilosofiaTraducéo: Bento Prado Jr. e
Alberto Alonso Mufioz. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992.
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Deste modo se encerra a epopéia humana: ndo &glassornar a
um estado anterior, e todas as tentativas, apemasréardo a dor e o sofri-
mento do individuo que perseverar neste intentaz@o ndo eleva o homem
ao reino moral, pelo contrario, cria uma cisaoparavel e angustiosa entre

o0 ser moral e o ser racional.

Onde encontrar a educacao em Rousseau?

A resposta é mais simples do que a pergunta: rednpissno. Se a resposta é
simples, suas consequéncias nao. Somente no mopesdimista ha cultu-
ra, uma cultura verdadeiramente humana. No otimismoe se tem é uma
expansao da natureza, que passa a abarcar camgasnaiiores, porém,
tudo o que acontece ao homem néo € causado paestao, mas, por esta
natureza que cresce e se expande.

Se, s6 no momento pessimista temos realmente ultoi@acuna qual
o homem é causador da proépria infelicidade, na gu@mem, por sua ra-
zao, é responsavel pela perda da propria felicidad®mem esta no plano
central, ele € o causador de tudo. A natureza éjwante. Apenas aqui,
havendo cultura, é possivel falar em educacédo.ukagiio em Rousseau é
pessimista, ou melhor, s6 é possivel em seus parjpessimistas, € neces-
sario abrir mao da natureza como criadora e prmateipao mesmo tempo,
guia, para que o homem, criando a si mesmo terihaae possa educar e
educar-se. Deste quadro, como vimos anteriormest&,excluid@® Emilio,
ou, da Educacgdoobra considerada por muitos como o inicio da achc
modernaO Emilion&o € um livro sobre educacdo, mas sobre tiraimtee
licidade: a tirania humana exercida pelo precepdoa forcar o aluno a pas-
sar pelo buraco da agufhareencontrar a natureza perdida; e a tiraniadest
propria natureza, que de tdo absoluta, ndo pemsitmanifestacbes real-
mente humanas, tudo engloba, tudo fagocita e taana §, esta natureza

brutal, que sob o disfarce do belo e da harmonpeda a existéncia do ho-

* Alusdo ao Evangelho de Mateus, cap. 9: 24.
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mem como produto de si mesmo, aquele “homem do im3rgee Rousseau
tanto criticou, mas que € a unica realidade, othangh primeira realidade
humana.

E também esta natureza que cria o reino da irdelitg, que reside
na impossibilidade de o homem se realizar comalaria transformador do
mundo e de si mesmo, ndd,Emiliondo fala de educacéo, mas das subse-
guentes torturas e falsidades as quais um ser luénanbmetido por outro:
o aluno pelo preceptor. Fala ainda da forca e diepde tiranizar que o
possuidor da for¢ca também possui: Emilio ndo ézdpapensar por conta
prépria, suas conclusdes sao antecipadas e preaasiipelo preceptor.

No inicio do texto havia dito que é necessario isab& que ponto
Rousseau realmente admite que os elementos daesbpétana, nascendo
como os demais animais, se humanizam pelo consdg@l e pela educa-
cdo, pois apenas ai, havendo humanizacdo pelagdaydad superacdo e
abandono da natureza, logo, educacéo. Apenas n@mompessimista esta
idéia esta presente, fora dele, 0 homem néo serzananas se naturaliza,
mesmo que esta naturalizacao seja o desenvolvirdergenso moral.

O pessimismo, que nao é um derrotismo, é onde e grcontrar a
educacdo no pensamento de Rousseau, pois apeseadihite que os ho-
mens nasceram como outros animais, e se humanipelanconvivio soci-
al, cultura e educacdo. Mas que educacao podemetwio a partir do pes-
simismo educativo de Rousseau? Esta pergunta a@rhemdal, pois o pes-
simismo ndo é um derrotismo. Se o homem foi capazedtornar o que &,
ele é capaz de muito mais. Se foi capaz de mudanatureza primitiva, é
capaz de construir tantas outras quantas |he smamenientes, sem nunca
olhar para tras, sem nunca buscar o passado eeaség infeliz ao passado.
Mas quanta forca ainda temos para isso? Quanta &oeclucacéo atual pos-
Sui para isso? Esta educacdo que quer nos tomuns igomo sO a visado da
natureza humana do romantismo otimista de Rousagauizaria. Esta e-
ducacéo tirana, que como o preceptor de Emiliar, uear o educando um
infeliz, inofensivo e obediente homem. Esta eduzgg&ao pode oferecer

nada ao homem, mas apenas esvazia-lo?
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