6th INTERNATIONAL GAP SOCIAL
SCIENCES Congress

FULL TEXTS BOOK

EDITOR:
Assoc. Prof. Dr. Nazile ABDULLAZADE
ISBN: 978-625-7720-10-6




FULL TEXTS BOOK

6th International GAP SOCIAL
SCIENCES Congress

EDITOR:
Assoc. Prof. Nazile ABDULLAZADE

All rights of this book belong to ISPEC Publishing House
Authors are responsible both ethically and jurisdically
ISPEC Publications - 2020©
https://www.gapzirvesi.org/

Issued: 21.12.2020

ISBN: 978-625-7720-10-6



6th INTERNATIONAL GAP SOCIAL SCIENCES CONGRESS
December 4-6, 2020, Sanliurfa-Turkey

JEAN PIAGET’IN ZiHINSEL GELiSiM KURAMINA GORE MEVLANA’NIN
MIiSTiK DUSUNCESININ DEGERLENDiIRiLMESI*

THE EVALUATION OF RUMI’S MYSTICAL THEORY ACCORDING TO JEAN
PIAGET’S THEORY OF MENTAL DEVELOPMENT

Aysel TAN
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Felsefesi Bolimi, Elazig
ORCID NO: 0000-0002-1712-6270
OZET

Jean Piaget, insanin zihinsel gelisimini anlattigi kurami, insanla ilgili bir¢ok konuya ayna
tutmaktadir. Bu kurama gore insanin kendisine, dogaya/evrene ve Tanri’ya bakist
degismektedir. Temelde dort ana doneme ve alt bagliklara ayrilan bu kurama goére insanin
diistinme becerisi; yasa, fiziksel gelisime, egitime, topluma gore degismektedir. Bu farkliliklar
ise bireylerin bilgiyi elde etme ydntemini etkiler.

Yedi yasindan dnce bilgiyi duygusal bir sezgi ile elde eden bireyler yedi yasindan sonra beynin
ve duyularin gelismesine paralel olarak bilgiyi somut islemlerle, deney ve gozlem yaparak
tiimevarimsal bir yolla yani somut sezgi ile elde ederler. Akli muhakemenin gelistigi on bir yas
ve sonrasinda ise bilgi soyut bir nitelik kazanir ve kuramlar, hipotezler ve varsayimlara dayali
soyut sezgi ile bilgi elde edilir.

Mistik bir diisiiniir olan Mevlana’nin agk tecriibesinde ise bilgi sadece duygusal sezgi ile elde
edilmekte ve bilgi edinmede tek yolun aska dayali duygusal sezgi oldugu iddia edilmektedir.
Aska dayali bu duygusal sezgide, Ust diizey zihinsel becerileri gerektiren somut/deneyci ve
soyut/akilc1 bilgi edinme yollar1 reddedilmekte ve bu yontemlerin ‘seytan isi” oldugu
sOylenmektedir. Bu ¢alismada Mevlana’nin bu tek tarafli ve duygusal bir bigimde insana,
evrene ve Tanr1’ya yaklasimi elestirilmekte ve diigiincesinin tutarsizligi ortaya konulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Jean Piaget, Zihinsel Gelisim Kurami, akilci sezgi, somut sezgi, duygusal
sezgi, mistisizm.

ABSTRACT

Jean Piaget's theory of human mental development mirrors many issues related to human.
According to this theory, one's view of himself, nature/universe and God is changing.
According to this theory, which is basically divided into four main periods and subtitles, the
thinking skill of man changes according to age, physical development, education and society.
These differences affect the way individuals obtain information.

* Bu makale, Aysel Tan, Mevlana’da Dinf Tecriibe, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2017, adl1 yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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Individuals who acquire knowledge with an emotional intuition before the age of seven acquire
information through an inductive way, in other words, through concrete intuition, through
concrete processes, experimentation and observation, in parallel with the development of the
brain and senses. At the age of eleven and after which intellectual reasoning develops,
information becomes abstract and information is obtained through abstract intuition based on
theories, hypotheses and assumptions.

In the love experience of Rumi, a mystical thinker, knowledge is obtained only with emotional
intuition, and it is claimed that the only way to obtain information is love-based emotional
intuition. In this love-based emotional intuition, the ways of obtaining concrete/experimental
and abstract/rational knowledge requiring high level mental skills are rejected and these
methods are said to be ‘devil’s work'. In this study, Rumi's approach to human, universe and
God in this one-sided and emotional way is criticized and its inconsistency is revealed.

Keywords: Jean Piaget, Mental Development Theory, rational intuition, concrete intuition,
emotional intuition, mysticism.

GIRIS

Mistik diisiinme bi¢imini cocuklarda, ilkel kabile mensuplarinda, ruhsal bunalim dénemlerinde,
savas-kitlik zamani insanin zorluklarla yiizyilize geldigi zamanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Dini
geleneklerde goriilen mistik™ tecriibede, cocuksu tarz ve diisiince bigimi hakim oldugunda,
din asir1 siibjektif (6znel) bir bakis agisiyla yorumlanir; ibadetler, dini kurallar, dini emirler
mistigin 6znel bakis agisina ve tecriibesine gore sekillenir. Benmerkezci bakis agisi, kisinin
hicbir seyi nesnel kimligiyle tanimasina izin vermez. Dinin emirleri dnemli degildir 6nemli olan

o emirleri onun nasil algiladigidir.

Mistik tecriibede yasanan her sey semboliktir. Bir dini sembol kisiye neyi hatirlatiyorsa gercek
dogru olan odur. Duygusal zihin ayirim yapmadan sadece benzer ve ¢arpici 6zellikleri olan
seyleri birbirine baglar. Oysaki akilci zihin nedenlerle sonuglar arasinda mantiksal baglantilar
kurar.”

Cocuksu duygusal tarzda inanglar kendi kendini dogrular. Duygusal mistik tecriibe sahipleri
inan¢larim mutlak dogru olarak alir ve bunlara ters diisen higbir delili hesaba katmaz. Bu
konuda kesin ve sert bir tutumlar1 vardir.”?> Mistik tecriibede de 6n inanglar, dini tecriibeyi

0 Burada aslinda “dini” ifadesinden ¢ok “mistik” kavramini kullanmay1 daha uygun goriiyoruz. Mistik tecriibeler
“din?” kilifa girdigi i¢in ¢ogu zaman dini tecriibe olarak anlatilmasina ragmen, dini tecriibeyi mistik tecriibeden
ayirmanin ¢ok 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Dini ve mistik tecriibelerin ayirimin énemi i¢in bknz: Aysel Tan,
“Tanr’nin Varhgma Kanit Olarak ileri Siiriilen Dini Tecriibe Delilinde Mistik Tecriibelerin Yeri”, Diyalektolog
Ulusal Sosyal Bilimler Dergisi, Kis, Say1:22, 2019, ss. 195-210; ayrica dini ve mistik tecriibelerin dinlere gore
farkliliklar1 i¢in bknz: Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, s. 26-29.

1 Goleman, age., s. 65-67, 366.

2 Goleman, age., s. 365, 366.
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dogrular. Mistik tecriibenin dayandigi inanglar kesin dogru olarak kabul edilir. Mistik duygular
kendi kendilerini dogrular; tamamen kendilerine ait bir dizi alg1 ve ‘kanitlar1’ vardir.”™

Mistik tecriibe geciren ve bunu ifade edenlerin yorumlarina bakildiginda tipki ¢ocukta oldugu
gibi mantikli akil yiiriitemediklerini, diisiincelerinin geliskilerle dolu oldugu goriiliir.”* Ayrica
cansiz cisimleri canli olarak algiladiklari, her seyi canli diisiindiikleri, animizim mistik
tecriibede ¢ok yaygin oldugu gériiliir.” Artifikalizm hakimdir, evrendeki nedensellik ilkesini
tek bir nedene bagl olarak agiklarlar veya nedensizligi savunurlar.’”® Her seyi yapan, yaratan

Tanr1’dir, bunun disinda doga olaylariyla ilgili yorum yapmazlar.

Mistik tecrlibe gecirenler dinin kurallarini uygulamaz veya degistirirler. Kendi tecriibelerine
uygun yeni kurallar, ibadet sekilleri, inang bi¢imleri gelistirirler. Geleneksel dine ve dini
ritiiellerine karsi koyarlar.

Mistik tecriibe gegirenlerin hayal giicleri ¢ok giigliidiir ve kendilerine gore gercek disi, hayali
ve riyaya benzer bir diinya tasavvuru olustururlar. Riiyalar: gergek, gercekleri riya gibi
algilama egilimleri vardwr. Hayal ve gercek i¢ ice girmis haldedir, bu ikisinin ayirimini tam
yapamazlar.

Mistik diisiinme bigiminde Tanr1 ben-merkezci ve antropomorfik 6zellikler tasir. Tek yonli
tanr algis1 gelistirirler. Tanr1, sadece seven, koruyan, Odiillendiren bir tanridir. Cocuklarin
zihinsel yapilarina benzer sekilde Tanri’y1 kalplerinde bulacaklarin distiniirler, Tanr: ile
kendilerini ayiramazlar, bazen kendilerini de Tanr1 olarak nitelendirebilirler.”’

Psikologlar her duygunun 6zel bir biyokimyasi oldugunu sdyleyerek, o duygu yiikseldiginde
bedeni pesinden siiriikleyen degisikliklerin meydana geldigini ifade ederler.”® Duygusal mistik
tecriibelerde de, tecriibe nesnesiyle duygusal 6zdeslik kuran kisilerde, mistik duygular bedeni
etkileyerek degisikliklere yol agabilmektedir. Mistik tecriibe gegirenler de zaman zaman
bedenlerinde degisiklikler gézlenmektedir. O nedenle mistik tecriibeler genellikle diisiinceyle,
akil veya beyinle degil de ‘kalp’ iliskilendirilmesi bu baglamda degerlendirilebilir. Mistik

3 Goleman, age., s. 367.

74 Stace Walter T., Mistisizm ve Felsefe, (Cev.: Abdiillatif Tiizer), Insan Y., 2004, s. 159, 166, 169, 175, 184,
216, 271 vd. sayfalarda Stace dini tecriibelerde celiskinin oldugunu ve mistisizmin kendine 6zgii bir mantigindan
$0z etmenin yanlis oldugu iddia eder.

> Mistik diisiincede animizm (cancihik): Stace, animistik diisiincenin daha ¢ok diga doniik mistiklerde oldugunu
sdyler: “Disa doniik mistik hep higbir seyin 6lii olmadigini séyler. ‘Olii” olumlu bir durum mudur yoksa olumsuz
mu? Kuskusuz bu ‘canli olmama’y1 anlatir. Ancak ‘canli olma’ ayni zamanda 6lii olmama’y1 ifade eder.” Stace,
age., s. 306 Ibn Arabi de aleme canlilik atfetmektedir: “Alem, biitiiniiyle akilli, canli ve diigiinendir. Bu durum,
insanlarin i¢inde yasadigi adetin asilmasi yoluyla kesif yoniinden sabittir. Bizim i¢in bu bilginin bu yolla meydana
geldigini kastediyorum. Su var ki, onlar (akilcilar) sunu ifade ederler: Alem cansizdir (cemad=cansiz), diisiinemez.
Onlar gordiikleriyle smirli kalmstir. Bize gore gercek bundan farklidir.” Arabi Ibn, Fiituhat-r Mekkiyye, (Cev.
Ekrem Demirli), Litera Y., L. cilt, Istanbul, 2006, s. 347.

76 Stace, age. , . 21-28.

" Stace, age., s. 114.

8 Beyin fizyolojisi konularinda uzman Sinan Canan, diisiincelerin bedenimizin belirli bolgelerini etkiledigini
sOylemektedir. https://www.youtube.com/watch?v=b3I4YA7T6zM (Erisim: 22.02.2020).
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tecrlibe sahipleri yasadiklarinin ‘bir kalp isi’ oldugunu bunu herkesin anlayamayacag ifade
ederler.

Mistik tecriibe yasayanlar zitlar: bir gorme (syncretic thinking) egilimi gosterirler. Onlara gore
—tipk1 cocuk zihni gibi- her sey ‘bir’ dir. Zitlar hep birbirine benzer. Benzer sekilde psychedelic
tecriibe yasayan kisiler de biitiin zitlar1 bir gordiiklerini sdylerler.”

Sonug olarak dine duygusal yaklasim ve duygu merkezli bakis mistik tecriibelerin duygularla
sekillenmesi sonucunu dogurmustur. Bu sekilde mantigin ve aklin kontroliinden uzak bir
sekilde bigimlenen mistik tecriibeler dinin farkli yorumlanmasina yol agmstir. Freud’un dedigi
gibi toplum i¢inde kabaran bu asir1 duygusallik dalgalarmi yatistirmak i¢in teistik dinler,
peygamberler araciligiyla akil ve mantik ilkelerini gozeten, kurallara dayali din anlayisini
getirmistir. Yine de kurallar ve kisitlamalara ragmen, insanlik tarihine baktigimizda duygularin
akl1 ve mantig1 bastirdigini gérmekteyiz. %

Bu baglamda mistik tecriibe ve diisiinme bicimi ile ilgili su soruyu sormak yerinde olacaktir:
nasil oluyor da yetigkin, soyut diisiinme kapasitesine sahip bir birey mistik diisiince yapisina
sahip olup zihinsel anlamda farklilik gosterebiliyor?

Bunlar1 birka¢ maddeyle siralayabiliriz.

1) Ik olarak din yorumunda rasyonel tarafin gdz ardi edilerek, sadece metafizik tarafina
odaklanilmas1 sonucu insanlar mistik diisiinceye kayabiliyorlar. Diinya mistikleri ve 6zelde
Islam tasavvufcular1 buna drnek verilebilir. Boylece kural koyan, aklin ve mantigim ilkelerini
tamamen yok saymayan teistik dinin vahiy tecriibesi ile mistik tecriibeler arasindaki fark bu
noktada ortaya ¢ikmaktadir. Teistik dinlerde vahiy tiirii dini tecriibeler akli yok saymayan,
mantig1 koreltmeyen, kurallara dayali bir din 6n goriirken; mistik tecribeler tamamen
duygulara dayali olarak gelisir, kuralsiz, mantiksiz ve akil disidir, dolayisiyla gercek dist bir

diinya yaratirlar.

2) Insanlarm basma gelen felaketler, hastaliklar, savaslar, acilar insanlarin zihinsel
gerilemelerine neden olup onlar1 mistik yapabiliyor. Savas zamani Fransa’da bu tiir delilik ve
mistik tecriibe vakalarina rastlanmstir.

3) Yapay uyaricilarla, uyusturucu, alkol veya bagimlilik yapan maddelerle de insanlar gegici
mistik tecriibeler yasamaktadirlar.

4) Zihinsel rahatsizliklar, sizofren, manik depresif..vb. bozukluklar da insanlarin gerceklik

algisini bozarak mistik yapabilmektedir.

7 Tiizer Abdulatif, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Y., I. Baski, Istanbul, 2006, s. 527.

8 Goleman, age., s. 19.

81 Neda Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, Demirbas Y., Ankara, 1973, s. 101. Bu baglamda biraz sonra
anlatilacak olan Mevlana’nin mistik ask nitelikli tecriibesinin nedeni olarak, ¢ocuklugunda itibaren yasadigi kaos
ve savas ortamini, ailenin siirekli gogmesi ve baslarina gelen sikintilar1 saymak miimkiindiir.
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5) Cocuklar, dzellikle de 4-7 yas grubu mistik diisiinme egilimi gosterirler. Hayal agirlikli, akli
ve mantik yiiriitmenin az oldugu bir zihinsel yapilar1 vardir.

6) ilkel kabile mensuplar1 da Levy Bruhl’un ifade ettigi gibi mistik diisiinme bigimine
sahiptirler.

7) Yashiligin getirdigi mental zayiflik da insan1 daha duygusal hale getirerek mistik yapabilir.

8) Egitim yetersizligi, dar ve kisitli bir ¢cevrede yasamak da insanlar1 mistik diislinceye egimli
hale getirmektedir. Ayrica Piaget’nin sdyledigi gibi eger toplum iist diizey diisiinen birini (yani
soyut islemlere ge¢cmis bir bireyi) onaylamiyorsa birey zihinsel anlamda gerileyerek mistik
olabilir.

9) Aklin kontroliine girmemis duygular, ask, sevgi, kiskanclik, 6fke... vb. duygular da insanlar1
mistik yapabilir.

10) Bilim ve bilimsel ¢alismalar, insanin asir1 derecede somut diisiinme bi¢imine (tlimevarim
distinme bi¢imine) odaklanmasina neden olur ve somut islemler doneminde takili kalirlar.
Boylece iist diizey soyutlama becerileri (tlimdengelim diisiinme bi¢imi) gelismez ¢ilinkii soyut

diisiinme bi¢imi zihnin ‘nesneden ayri’ diisiinmesi demektir.

PIAGET’IN ZIiHINSEL GELISIM DONEMLERINE GORE MEVLANA’NIN
MISTIK  TECRUBESI

Piaget’in zihinsel aciklamalarina gére Mevlana’nin agk tecriibesiyle olusan duygusal zihnin
karsilagtirmas1 Mevlana’y1 dogru anlamak agisindan 6nemlidir. Simdi donemlere gore tek tek
ask tecriibesiyle olugan mistik tecriibenin 6zellikleri agiklanacaktir.

1)MEVLANADA DUYGUSAL BIiLGI EDINME YOLLARI

Cocuklarda bu tiir diisiinme bi¢imi, iki doneme ayrilmaktadir. Sembolik dénem ve sezgisel
donem. Mevlana’nin eserlerinde de sembolik ve sezgisel anlatim yogun bir sekilde

gbzlenmektedir. Bu benzerlikten yola ¢ikarak bir karsilastirma yapilacak olursa:
1.1)Mevlana’da sembolik donem

Mevlana duygu ve diisiincelerini ifade ederken duygusal yollara bagvurur, nesneleri, olaylari,
kisileri ve varliklar temsil eden sembolik hikayelere sik¢a basvurur ve bu hikayelerde belli bir
mantik ve akil yliriitme s6z konusu degildir. Hikayelerin mantiki gidisati1 genellikle degisken
ve yiizeyseldir.82

1.1.1) Ben-merkezli diisiince yapisi: Sembolik donemin en belirgin 6zelligi ben-merkezli
olustur. “Diinyanin en bencil yarati1 cocuktur, evreni kendi merkezi gibi gorir.”®*Cocugun

82 Mesnevi’'nin alt1 cildi de incelenecek olursa ilk iki ciltten sonra hikdyelerdeki anlatim diizeni bozulmus ve
hikayeler git gide daha daginik ve birbirinden kopuk hale gelmistir. Elbette bu bozulmanin ardinda yatan en 6nemli
neden Mevlana’nin mistik tecriibesini ve bu mistik (ask) tecriibesiyle elde ettigini sdyledigi bilgi edinme
iddialarina dénemin fikih, kelam ve medrese hocalari tarafindan yapilan siddetli itirazlardir. Mevlana’ya yapilan
itirazlar i¢in bknz: Tan, Mevlana’da DinT Tecriibe, s. 178-185.

8 Nevzat Tarhan Videosu: https://www.youtube.com/watch?v=sdMiDhdONjl ,(Erisim: 24.02.2020).
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kendini evrenin merkezinde gormesinin nedeni akil ve mantik islevlerinin heniiz
olgunlagsmamis olmasidir. Cocuk bu donemde duygu agirlikli bir diinya/evren algisina sahiptir.
Mevlana’nin dini tecriibesinde akil ve mantik ikinci plana itilip ask duygusu 6ne ¢ikarildigi i¢in
duygu agirliklt bir diinya/evren gorlisii ortaya g¢ikmaktadir. Bu nedenle, Mevlana agk
tecribesinde ben-merkezli (ego-centric) bir diisiince yapisina sahiptir. Ask tecriibesini ben
merkezli aciklar, aski sadece kendisi yasar, baskasi bu tecriibeyi yasayamaz veya istese bile
elde edemez. Ask davasinda bulunanlar siirinde soyle elestirir: “Ask davasina kalkisiyorsun;
senin harcin mu ask? A orospu karili kdpek, Tanri’dan utan hi¢ olmazsa”8 Baskalarinin
varligini kabul etmez, kendisi Allah tarafindan se¢ilmistir. Diger insanlar hayvan hiikkmiindedir.

1.1.2)Nesneyle/dogayla/Tanrr’yla kendisini ayiramama durumu (her seyi bir gormek,
vahdet-i viicut iddiasi) :

Cocuklar 4-7 yas gibi erken bir donemde ben-merkezli diistincenin etkisiyle nesneyle kendisini

ayirt edemez. Mevlana’nin bazi beyitlerinde ayni durumu goézlemlemek miimkiindiir. O
nesnelerle insanlar1 ayn1 gordiigiinii dogadan ayristiramadigini beyitlerinde ifade eder. Onu bu
diisiinceye sevk eden sey, her varligin ‘can’ tasidigini ve ‘hareket’ini gdzlemesinden dolayidir.
Atom (kendisi zerre der) hareket ettigine gore canlidir®, canli (veya cansiz/hareketsiz) olan her
sey asktan meydana gelmistir. “Onun liitfunun kokusu ¢oélleri tuttu, kum zerrelerini kapladi, o
zerreler bile lGtfiyle canland1.”8 O zaman evrendeki biitiin nesneler askin iiriiniidiir. Freud bunu
insanin zihinsel (akli, entelektiiel) gelisimine bagli olarak aklin (zihnin, ruhun) kesfedilmesi
bdylece buna bagli olarak ruhlar aleminin insanlara agildigini sdylemektedir. Bunu kesfeden
insanlarin dogadaki her seye kendilerinde kesfettikleri ruhu atfettiklerini, dinyanin tamaminin
canlt oldugunu (beseelt) iddia ettiklerini sdyler. Daha sonra gelisen bilimsel ¢aligmalarin,
diinyanin bir boliimiiniin canli olmadigina ve ruhtan yoksun olduguna insanlart inandirmak
icin epeyce cahistigimi bunu hala da basaramadigin soyler.!” Mevlana tipki bunun gibi
kendisinde buldugu aski, ask tecriibesini tiim evrene yayarak ‘ruh’ yerine ‘ask’ kavramini
koyarak her seyi canlandirmaktadir, ona agki ithaf etmektedir.

1.1.3)Bagkalarinin varh@m anlayamama ve Onemsememe: Ben-merkezli diisiincenin
getirdigi Ozelliklerden biri de baskalarinin varligini anlayamamak ve Onemsememektir.
Mevlana ask duygusunun etkisiyle kendisinde olusan ben-merkezlilik onda bagkalarini

onemsememeye, ne dediklerine aldiris etmemeye gotiirmiistiir: “Halka bundan fazla sdylemeye

# Divan, 5042. gazel, s. 388.

& Pencereden vuran giinesin toz zerrelerini gozlemleyerek bu sonuca ulagmustir. Toz zerreleri havada
ucusmaktadir. “Ates icinde bir Alem gordiim ki her zerresinde bir Isa nefesi var.” Mevlana Celaleddin-i Rumi,
Mesnevi, (Cev.: Adnan Karaismailoglu), Ak¢ag Y., 7. Baski, Ankara, 2009, 1.cilt, 795.beyit, s.63. “Yerdeki,
gokteki zerrelerin hepsi, sinama ¢aginda Allah askeridir.” Mesnevi, 4.cilt, 782.beyit, s.470 “Su aleme baksan
goriirsiin ki bastanbasa savastan ibarettir. Zerre, zerreyle adeta dinin kéafirlerle savagmasi gibi savasir durur.”
Mesnevi, 6.cilt, 36.beyit, s.720.

8 Mesnevi,1.cilt, 2782.beyit, 5.126.

87 Sigmund Freud, Dinin Kokenleri, (Cev. Selcuk Budak), Oteki Y.,4.Bask1, 1999, s. 367.
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imkan yok; denizin irmaga sigmas1 miimkiin degildir. Akillarin alacagi kadar asagi mertebeden

soylemekteyim. Bu, ayip degil, Peygamberin isidir.”®

1.1.4) Nesnelerin gergekligini reddetme (sembolik diisiinme): Cocuklar bu dénemde nesne,
olay, kisi ve varliklar1 temsil eden semboller gelistirirler. Tipki bunun gibi, nesnelerin
gergekligini reddeden Mevlana, her seyi sembol olarak diisiiniir ve zihinsel gelisimin 6nemli
basamaklarindan biri olan soyutlamay1 ve genellemeyi yapmaz.

1.2) Sezgisel dénem

Piaget’in ¢ocukta ‘sezgisel donem’ dedigi doneme uygun olarak Mevlana’nin diisiincesinde
gercek objelerin yerini zihinsel semboller almistir, nesne ve olaylarin gercekligi yoktur ona
isaret eden kelimeler (dil) vardir. Dil, herhangi bir gercegi gosteremez, dil zahiren her seyi
siiflandirir, hakikatte ise nesneler siniflandirilamaz, her sey birdir. “Birlikteki bu tek renklilik,
insana usang ve sikint1 veren tek renklilik degildir. Belki o tek renk deniz gibidir, ona dalanlar

da balik gibi hayat ve nese i¢indedirler.”®°

1.2.1)Nedensellik Oncesi Anolojik (Transductif-Gegisli) Diisiinme Bicimi: Cocuk doga
olaylarin1 nedensellik ilkesine gore agiklayamaz. Vygotsky buna nedensellik oncesi donem
demektedir. Mevlana’da nedensellik 6ncesi donemin belirtileri vardir. O, nedensellik ilkesini
yok sayar, buna dinden deliller getirmeye ¢alisir ve ayetleri kendi mistik diislincesine gore
yorumlar:  “Bltin Kur’an, sebebi gidermeye aittir. Zahiren yoksul olan Peygamber’in

yiiceligini, yine zahiren yiice olan Ebu Leheb’in helakini anlatir durur.”®

olaylar1 bilimsel
yolla aciklama yerine tamamen duygusal olarak ac¢iklama yoluna gider. Her seyin tek nedeni

Allah’tir, onun disinda doga olaylar1 agiklanamaz.

Piaget, diisiinmenin iki farkli bigimi oldugunu séyler: Akilci diisiinme ve ige doniik (otistik)
diistiinme. Akilcr diisiinme bilinglidir, diisiinme sirasinda kisinin amaclarima hizmet eder.
Icedoniik diisiinme ise bilingaltidir. Bu tip diisiinme tamamen kisisel olup iletilmesi mimkin
degildir. Hareket tarzini imgeler (simge, sembol) belirler ve dile getirmek i¢in dolayli yollar
kullanilir. Kisinin diisiincesini i¢giidiileri yonlendirir ve bu icgiidiiler cesitli sembol, mecaz
veya mitlerle ortaya ¢ikar. Piaget, SU kavramini buna 6rnek olarak verir. Akilc1 bir diisiince
(zeka) bakimindan su, kaynagi aciklanabilen ve deneysel olarak gozlemlenebilen dogal bir
nesnedir. Ice doniik diisiinme agisindan ele alindiginda ise icilmek igin vardir, insan
viicudundan ¢ikan sivilara benzetilerek mitsel (Afrodit’in dogusu), dinsel (vaftiz) riiyalarda ve
Oykiilerde sembol olarak kullanilmigtir. Mevlana buna benzer sekilde su 6rnegini vermektedir.
Bir ayetin tefsir edilmesinden yola ¢ikarak rasyonalist bir alimin ‘su kaynagindan ¢ikaran
insandir’ seklinde yaptigi agiklamalara itiraz ederek suyu sadece Tanri’’min kaynagindan
¢ikardigini, Tanr1 disinda suyu kimsenin ¢ikaramadigini ige doniik duygusal bir zihinle
acgiklamaktadir.

8 Mesnevi,1.cilt, 3810.beyit, s.157.
89 Mesnevi,1.cilt, 501-504.beyit, s. 54.
% Mesnevi, 3. cilt, 2519. beyit, s. 367.

FULL TEXTS BOOK 39 WWww.gapzirvesi.org



6th INTERNATIONAL GAP SOCIAL SCIENCES CONGRESS
December 4-6, 2020, Sanliurfa-Turkey

Mevlana’nin ige doniik diisiinme bi¢imi nasil olmaktadir? Bu farkliligin temel nedeni, kademeli
olarak sosyallesen zeka, dil sayesinde kavramlarla tanigma baglamaktadir. Diger yandan ice
dontik diisiinme ise bireysel oldugu i¢in fiziksel eylem ve imgelere (ayetin lafzi ifadesine) bagl
kalmaya devam etmektedir. Sonug olarak Piaget’e gére benmerkezci ve akilel diigiince arasinda
farkli bir akil yiiriitme ve mantik bigimi s6z konusudur. Ona goére benmmerkezci mantik,
timdengelimsel degildir. Daha ¢ok sinkretik (screntic) olarak adlandirilabilir. Burada akil
yiiriitme acik degildir. Bu nedenle akil dogrudan sonuca gider. Onermeler denetlenemez; gorsel
sekiller onemli rol oynar. Ayrica kisisel degerlendirmeler benmerkezci diisiinmeyi ¢ok
etkilemektedir. Akilc1 diisiinmede ise tlimdengelim vardir, onermeler arasindaki baglar
aciklanmaya c¢alisilir. Kanitlar 6nemlidir ve sdylenmek istenenler kanitlara gore diizenlenir.
Benzesim semalart yerine gergek Onermeler ortaya konmaya ¢alisilir. Kigisel
degerlendirmelerden daha ¢ok nesnel/objektif degerlendirmeler 6ne ¢ikar. Mevlana’da akil
yuritmenin tamamen i¢e doniik oldugunu gormek miimkiindiir. O akilci diisiinme ve mantik
yiriitmenin (kiyas) yanlishigma seytandan O6rnek verir. Seytan zahiri (goriineni) gercek
zannederek Adem’i insan sanmis ve ona secde etmemistir. Oysa Adem insan degildir, nurdur.
‘Ruhumdan Ufledim’ hitabina mazhardir. Seytan bu akil yiirlitme yiiziinden yanilmistir.
Insanlar da nesnelere bakarak onlar1 gercek zannedip akil ve mantik yoluyla ¢ikarimlarda
bulunursa yanilmig olurlar. Nitekim Kur’an’daki mucizeler bunun dogrulugunu teyit eder.
Mevlana’da daha once denildigi gibi tiimevarimsal veya timdengelimsel (dediiktif) degil,
transductif (gegisli/analojik) bir diisiince vardir. O akil yiiriitiirken bireyden bireye, nesneden
nesneye gider. Hikayeler arasinda akil yiiriitiirken mantiki bir zorunluluk olmadigint gbrmek
miimkiindiir. Onun diisiincesinde ¢eligkili ifadeler vardir ve ayn1 obje/nesne/insan i¢in birbirine
z1t iki yargiya sahiptir. Ornegin seytan1 bazen kétiiler, bazen dver. Cocuk aklina bazen iyi bazen
kotii der. Firavunu bazen Tanri’nin has kulu olarak tanimlar, Musa ile esittir. Bazen Tanr1’y1
inkar eden bir kafir oldugunu soyler. “Can, tecriibelerle sabittir ki haberdar olmaktan ibarettir.
Kim, daha fazla haberdarsa daha ziyade canlidir. Canimiz hayvan canindan daha istiindiir,
neden? Cunku daha fazla biliyoruz. Meleklerin cani da bizim canimizdan iistiin. Cilinkii onlarda
hissi miisterek yoktur. Goniil sahiplerinin caniysa meleklerin canlarindan iistiindiir, saskinlig
birak! Melekler, Adem’e secde ettiler; ¢iinkii onun cani, meleklerinkinden iistiindiir.”%* Biitin
bu ornekler onda mantikli diisiincenin olmadigin1 gosterir. Mevlana’nin zihin yapist tipki
cocugun diisiinme bicimine benzer. O bilimsel gercekleri bulmaya ¢alismaz, istekleri tamamen
bireyseldir ve kendisini tatmin etmeye yoneliktir. Tecriibesinin dille ifade edilemeyecegini
sOyler ve siirin sembolizmini (imajlar1) ¢ok kullanir, kendi ask tecriibesine gore tekrar
yorumladigi masal/hikdye ile diislincelerini ifade eder. Zaman kavramini reddeden
Mevlana’nin kerametlerine baktigimizda hiz ve uzaklik kavramlarimin da gelismedigini
goriiriiz. O bir anda Kébe’ye gidip geldigini, uzaktaki insanlar1 tehdit edip bogazini siktigini
iddia eder.

91 Mesnevi, 2.c, 3312-3316.beyit, 5.269
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Mevlana, bilme ile zevki birlikte diistinmeye ¢agirir. Tanr1’y1 ve Tanri’nin giizelligini anlama
noktasinda, somut bir ¢ikis noktasi olarak, dogadan ve dogal giizelliklerden hareket eder. Bunu
yaparken sanatkar ve sanat eseri analojisini kullanir. Zerre-giines analojisi, insanin Tanr1’yla
biitiinlesmesini anlatmada énemli bir islev yiiklenir.*? Bu durum onun akil yiiriitiirken iist diizey
diisiinme (soyut) bi¢iminden ziyade basit diisinme ve akil yiirlitme yollarmi kullandigi
anlamina gelir.

1.2.2) Dogadaki her seyin kendisi i¢in oldugunu diisiinme: Ben-Merkezciligin sonucu olarak
cocuk diislincesine gore, giines kendisi i¢in dogar, yagmur kendisi i¢in yagar, riizgar kendisi
icindir. Tipki bunun gibi Mevlana’da her seyin kendisi (veliler) i¢in oldugunu diisiinmektedir.
Biitiin alem veliler i¢in yaratilmistir. Her sey ve herkes velilere hizmet etmelidir. “Kendinin
ancak bir kismint goriip, tamamin1 géremeyenler bir miirit, kdmil bir seyhin hizmetinde
bulunursa, tamamiyla kendini gorebilir.”®® Ibadetlere ise kendisine yarar saglamas1 noktasindan
bakan Mevlana, namaz kilanlarin is sahibi olacagini, oruglularin zengin olacagii sdyler.

Ibadetleri insanlar kendilerine menfaati oldugu i¢in yapmalidirlar.

1.2.3) Artifikalizm (yapaycilik): Cocuk, dogal olgular1 bilimsel nedenlerle agiklama yerine
onlar1 birisinin yaptig1 ya da bunlara birisinin neden oldugunu (nedensellik dncesi) diisiintir.
Benzer sekilde Mevlana’da biitiin olaylarin bilimsel agiklamasini asla kabul etmez ve her seyin
tek nedeni, tek fail nedeni olarak Allah’1 gosterir. Onun disinda gergek fail yoktur, o biitiin
alemde tek s6z sahibi varliktir (La mevcudu illa hu=Vahdet-i viicut). Veliler yani kendisi de
Tanr1’yla birlestigi i¢in ‘tek fail’dir ve sebeplere hiikkmiinii gegirip degistirebilir (Ben-merkezci
diisiince nedeniyle Tanri’yla kendisini ayiramaz) ve soyle der: “Allahlik serbetinden, ene’l-
Hak’lik sarabindan herkes kadehle icti, bense kiiplerle-varillerle ictim”®* Her tiirlii sebep-sonug
iligkisini yok sayar, hastaliklar dahil: “Sitma, kulung¢ ve basura bakmazlar, sebeplerin
gonullerine girmesine izin vermezler.,”%

1.2.4) Mevlana’da animistik (cancilik-ruh¢uluk) diisiince: Cocuk sezgisel dénemde
animistik 0Ozellikler gosterir. Benzer betimlemelere Mevlana’nin siirlerinde rastlamak
miimkiindiir. O cansiz nesneleri siirekli canli olarak betimler ve onlara canliymis gibi
davranilmasi gerektigi sOyler. Atesin canli oldugunu soyler: “Ates Allah kahrindan bir

zerredir... Asagilik kisileri korkutmak igin adeta bir kamgidir.”%

Riizgar, ates canlidir ve onlarin da tipki insanlar gibi gézii vardir, inanan ile inanmayani tespit
ederek ona gore hareket eder. Inanan Ibrahim’i ates yakmadig1 gibi, Hud peygamberin kavmini
riizgar helak etmemistir. Bir anne ¢ocugunun acisiyla mezar topragini canli gibi algilayabilir:
“Yeni 6lmiis cocugunun mezarinin 6niinde gonliinii yitirmis anne gibi; ciddiyetle ve gayretle
sirlar sdyler; o cansiz ona canli goriliniir. O, topragi canli ve ayakta bilir; o, ¢er ¢Opii goz ve

92 Metin Yasa, Rubailer Isiginda Mevlana’da Ask ve Islevi, Elis Y., Ankara, 2010, s.71, 118.
9 Sultan Veled, Maarif, (Cev. Meliha Tarikahya), MEB Y., Ankara, 1949, s. 301.

% Divan, 7972. gazel, s. 600.

% Mesnevi, 5.c., 1700.beyit, s. 627.

% Mesnevi, 4.c.,3741.beyit, s. 563.
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kulak bilir. Istirap aninda ona gére o mezar topraginin her zerresinin gozii ve kulagi
vardir.”%’ Annenin 1stirabin1 ask 1stirabia benzeten Mevlana, askin etkisiyle her seyin canh
goriilebilecegi sonucuna varir. Yine o cancilik meselesinde akla degil mucizeye dikkat edilmesi
gerektigini soyler: “Musa ve Muhammed’in mucizelerine dikkat et. Sopa nasil yilan sekline
girdi, direk nasil irfan sahibi oldu? Sopa yilan sekline girdi, direkten de inilti duyuldu... Bu din
lezzeti eger akla aykiri olmasaydi bunca mucizeye hacet var miydi?.. Felsefeciler, dilleriyle
cansiz seylerin hareketini, seslenmesini inkar etseler de elleriyle ayaklari, bunun imkéanina

sehadet edip durur.”%

1.2.5) Simirh deneyimleri nedeniyle onyargihh olmak: Mevlana, insanlar1 diger insanlardan
uzaklastirmak i¢in® elinden geleni yapmustir. O bir beyitinde insanlara bakisini ortaya koyar:
“Bu halk ile birlikte olmay1 tufan bil. Erkek aslan ve ejderhadan ka¢gma, tanidiklarindan ve
akrabalarindan saki.”?% Ayrica insanlarin i¢ diinyasina dondiirerek ben-merkezci diisiinceye
cagirmakta, bdylece onlarin sinirli deneyimler yasamasina neden olmaktadir. Bdylece
insanlarda Onyargilar gelismektedir. Oysa Piaget’in arastirmalarina gore cocuktaki ben-
merkezci diisiince yapisi sosyal ortamlara girerek diizelmektedir. Fakat Mevlana insanlar
sosyal ortamlardan uzaklastirarak (Sems’te Mevlana’ya ayn sekilde davranmis, onu insanlarla
goriistiirmedigi gibi, kitap okumasina da izin vermemisti) i¢ diinyasina kapatmis, onlar1 ben-
merkezci diisiinceye takili kalmalarina neden olmustur.

1.2.6) Mevlana mevcut dinin kurallarina uymaz ve onlari degistirir: Cocuklar 4-7 yasinda
kurallarin ne oldugunu fark edemez, 6diil-cezayi algilayamaz. Ve kurallar1 degistirmeye c¢alisir,
oyun bozar. Mevlana da Islam dininin kurallarin kabul etmemekte, yeni kurallar getirmekte ve
onlar1 kendi agk tecriibesine gore yeniden sekillendirmektedir. Namaz yerine rebab ¢almayi,
hac ibadeti yerine dergahini ziyareti, fakirlere zekat yardimi yerine asiklara yardimui...vb.
yapilmasini istemektedir. Kendisinin de vahiy aldigini iddia etmistir: “Bu ne yildiz bilgisidir,
ne remil, ne de riiya.. Allah, dogrusunu daha iyi bilir ya, Allah vahyidir! Sofiler, bunu halktan
gizlemek i¢in goniil vahyi demislerdir. Sen istersen onu goniil vahyi farzet... Gonul zaten onun

nazargahidir.”%

1.2.7) Duygusal mantik dili sekillendirir: Cocuklar nasil sdzciikleri yiizeysel anlamiyla ve
harfi harfine anliyorsa Mevlana da ayetleri o sekilde anlamaktadir. Mesela bir ayeti bu sekilde
anlayarak ayetin anlammna farkli yorumlar getirmis ve ben-merkezci mantigina gore
sekillendirmistir. “Biz suyu kaynagindan ¢ikaririz.” Ayetini sadece Allah’in suyu kaynagindan
cikaracagl onun disinda herhangi bir insanin suyu kaynagindan ¢ikaramayacagi seklinde

9 Mesnevi, 5.c.,3264-3267.beyit, s. 681.

% Mesnevi, 1.c, 2140-2152.beyit, 5.105.

9 “Kendi sohbeti disinda baskalarmin sohbetini dinlemeyi yasaklamistir. O bunu soyle ifade eder: “Oniin de
ezeli agktir, sonun da o olacaktir. Artik orospu karilar gibi her gece, baska bir kocanin koynuna girme. Oyle bir
hevese goniil ver ki gonliinii almayasin ondan ... A arslan er, gonliinii her mahalle kdpegine verme.” Divan,
(Cev. Abdiilbaki Gélpinarl), Inkilap ve Aka Y., Istanbul, 1974, 4774-4775. gazel, s. 368.

100 Mesnevi,6.cilt, 2225-2226.beyit, s.791.

101 Mesnevi, 4. cilt, 1851-1853. beyit, s. 503-504.
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anlamistir. Bir alimin, insanlar da suyu kaynagindan ¢ikarabilir yorumuna itiraz ederek onu
dinsizlikle su¢lamigtir.*%

1.2.8) Ozdeslesme egilimi: Cocuklar bir bilgiyi yeni 6grendikleri her nesneye yayarak hepsini
aymi adlarla cagirirlar. Ornegin dort ayakli hayvan olarak sadece kediyi biliyorsa, bitiin dort
ayakli hayvanlara kedi demektedir. Mevlana’nin diislince bi¢iminde benzerini gérmekteyiz. O
hareket eden biitiin cisimlere canli demekte ve hareket ettiginden dolay1 onun canlt oldugunu
diistinmektedir. Bdylece nesnelerle insanlari birbirine esitlemekte ve ortak paydaya
(canthareket) almaktadir. Hareket eden varliklari kendi arasinda siiflandirmadigi gibi can
tastyan varliklar arasinda da herhangi bir siniflama yapmayan Mevlana, onlarin sadece benzer
Ozelliklerine gore (hareket ve can) siniflandirma yoluna gitmektedir (anolojik-transductif
diisiince):

a)Atomdan (zerre) meydana gelen kapi, pencere... vb. nesneler zerrelerden meydana gelmesi
nedeniyle can tagimaktadirlar. Can tasiyan biitiin nesneler ise hareketlidir. O nedenle
Mevleviler, cansiz nesnelere de canli gibi davranirlar (kiyafetleri, yeri, su igtigi bardagi
Operler).

b)Hayvan, bitki gibi can tasiyan fakat hareketlerinde belirli bir amaci, istegi, se¢gme giicii
olmayan varliklar da hareketlidir.

c)Insan gibi, can tasiyan hareketlerinde belirli bir amaci, istegi, se¢me giicii, akli olan ciiz’i
varliklar da hareketlidir.

Mevlana’ya gore bu ii¢ grup canli ve hareketli olmasi nedeniyle birbirine esittir, ayn1 kategoriye
girerler. Bu ii¢ grup birbirinin ayn1 6zellikleri gosterirler; amagsizdir, irade giicii yoktur, ciiz’i
akil yoktur, isteme giicii kendisine ait degildir, se¢me giiciine sahip olamaz. Can ve hareket
ortak paydasina alinan bu varliklarin kendilerine has 6zellikleri dikkate alinmamakta veya
gormezlikten gelinmektedir. Canin ve hareketin tek sebebini Tanr1 (Ask) olarak agiklamakta,
bunlarin 6zelliklerini, fiziki sebeplerini, derecelerini, se¢cme giicliyle ilgili -irade (akil)
kriterlerini dikkate almamakta- her hangi bir siniflama yapmamaktadir. Béylece askla ve agktan
meydana geldigi i¢in biitiin varliklar birbirinin ayn1 ve esiti olmakta, siniflar kaldirilmaktadir.
Nesne, bitki, hayvan ve insan birbirinin ayni olmakta, hepsi asktan meydana geldigi i¢in
Tanrilagmakta, Tanr1 olmaktadir. Tanr1 ile insan, Tanri ile varlik, Tanr1 ile nesne ayni oldugu
gibi insan ile nesne, nesne ile hayvan, hayvan ile insan da ayni olur. Ve aslinda bunlarin hepsi

ruh olmalar1 nedeniyle gercekliginin olmadig1 sonucuna varir, riiya olan bir dlemde aslinda

102 Mesnevi, 2.cilt, 1625-1634.beyit, s. 217. “(Hakikati inkar edenlere) de ki: “Ne saniyorsunuz? Aniden biitiin
suyunuz topragin altinda yok olup gitseydi (Allah’tan baska) kim size temiz kaynaklardan (yeni) su verebilirdi?”
(Muhammed Esed’in agiklamasi: Allah’in rizik verici kudretini yeniden hatirlatmasi ve boylece 19-21.ayetlerde
deginilen delillere deginmeyi siirdiirmesi diginda yukaridaki ayet ayn1 zamanda temsili bir anlama sahiptir. Suyun
bitlin organik hayatin vazgegilmez bir unsuru olmasi gibi ahlaki bilincin devamlilig1 da ruhi hayatin ve istikrarin
vazgecilmez On sartidir: ve biitlin 6nceki ahlaki tesvik edici ve uyaricilar biisbiitiin kuruyup ‘toprak altinda
kaybolup gittikten’ sonra, Allah’tan baska kim, insani o bilinci yeniden ele gecirmeye muktedir kilabilir.
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Y.,2001,s.1172).
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hicbir sey ger¢ek olmamaktadir. Cocuklarin gergeklik algisinin bozuk olmasi gibi Mevlana’nin
da gerceklik algis1 bozuktur.

Cocuk bisikletin canli oldugunu sdyler ciinkii bisiklet hareket etmektedir, o bisiklete
odaklanmistir, canli olmasaydi hareket edemezdi diye diistinmektedir, cocuk o zamana kadar
biitiin canli nesnelerin hareket ettigini gdrmiistiir. Onlarin, benzerini bisiklet yaptigina gore
bisikletin de canli olabilecegini diisiiniir. Fakat ¢cocuk, hareketin gercek sebebini yani bisikleti
stiren kisiyi dlisinmemektedir. Mevlana, doga olaylarinda benzer bir yorum yapmaktadir. Her
hareket eden nesnenin canli oldugunu daha 6nce gordiigii icin bu benzetmeden yola ¢ikarak
evrende gordiigli her seyin hareket etmesinden dolay1 (canli-cansiz ayirimi yapmadan,
nesnelere dahil) canli demekte ve bu canli olma isini de o nesnenin bizzat asktan dogmasina
baglamakta, yani Tanr1 oldugunu iddia etmektedir. Yani cansiz nesneleri de
Tanrisallagtirmakta, bir sebep-sonug iliskisi i¢cinde Tanri’ya ilk neden veya hareket ettirici
seklinde diisiinme yerine, her an hareket halinde olan hareketin kaynagini Tanrilagtirarak
mantik hatasina diismektedir. Yani Mevlana, bisiklete hareket etmesinden dolay1 canli demekte
fakat o hareketin nedenini bisikleti kullanana (yani Tanr1) degil, bisikleti olusturan zerrelere
(atom) atfetmektedir. Buna gdére onun mantid1 tipki ¢cocuklara benzemektedir. Oysa hareket
bisikletin  zerrelerinden degil, bisikleti kullanandan kaynaklanmaktadir. Mevlana,
alemin/insanin riizgar nedeniyle canli oldugunu, hareket ettigini soyler: “Riizgar asik olmasaydi
boyle esip durmazdi.”®® “Kiiciik dallar, birbiri ardinca Hakk’a secde etsinler diye, riizgar,

agacin etrafinda doniip dolagmakta.””1%

1.2.9)Hayal-gercek aymrimi: Cocuklar hayal-gergek ayirimi yapamazlar, bu nedenle yalan
sOylerler. Tipk1 bunun gibi Mevlana’da da gergek-hayal ayirimi yoktur, hayal-ger¢ek ayirimini
ikiye ayirmak gerekir. Birincisi varlik/evren anlayisinda gercek/hayal ayirimi. Daha once
bahsedildigi gibi Mevlana, bu diinyayr hayal (misal alem) olarak nitelendirmekte ve
gercekligini kabul etmemektedir (Tipta adlandirildigi ismiyle, gerceklik algisinin ¢okiisii;
derealizasyon). ikinci gercek/hayal ayirimi meselesi ise kerametler konusundadir. O insanlari
kerametlerle etkileyerek Tanriligini ilan etmistir. Gosterdigini iddia ettigi kerametlere yalan
yanlis iddialar katmaktan sakinmamigtir. Bunu 6zellikle rivayetlerde gérmek miimkiindiir (Tas1
elmasa ¢evirmesi, mermeri altin yapmasi... vb.). Reynold A. Nicholson bu durum i¢in sdyle

der: “Kerametin yetmedigi yerlerde hayal giicii devreye girmistir.”1%

1.2.10) Mevlana’min Tanr1 anlayisi: Mevlana’nin Tanr1 anlayis1 ¢cocugun Tanri tasavvuruna
cok benzemektedir. Cocuk Tanr1’y1 duygusal ve tek tarafli yani kendisine sadece iyilik yapan,
istekleri i¢in ¢alisan ve cezalandirmayan olarak diistiniir. Mevlana’da Tanr1 anlayisi bu sekilde
tek yonliidiir. Ask tecriibesine gore her seye sevgi hakimdir ve giinahlari cezalandirici bir Tanr1
yoktur. Tanrt, yani diger adiyla Ask her yerde ve her seyde vardir. Ask dogadaki her seyi giinesi,

103 Divan-1 Kebir’den Segmeler, 1-4. cilt, http://www.semazen.net/download_detail.php?id=6 (Erisim:
23.02.2020), 1.cilt, 126.bdlim, s. 55.

104 Divan-1 Kebir’den Secmeler, 4.cilt, 370.boliim, s.34.

105 Reynold A. Nicholson, Islam Sufileri, (Cev. Komisyon), Kiiltiir Bakanlig1 Y., Ankara, 1978, s.113.
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ay1 hareket ettirdigi gibi Ask olan veliler de bunlar1 hareket ettirme giiciine sahiptir. Cocuk;
Tanri, insan ve nesneler arasinda herhangi bir simiflandirmaya gitmez. Benzer sekilde
Mevlana’da; Tanri, insan ve nesneler arasinda siiflandirma yapmaz. Burada ¢ocuk Tanr1’y1
ben-merkezli/kisisel algiladigi gibi Mevlana da agsk duygusunun etkisiyle Tanri’y1r ben
merkezli/kisisel algilar. Mevlana Tanr1’ya insani &zellikler atfeder (antropomorfik). Insanm
bizzat kendisi de Tanr1’dir: “Varlik ve yokluk hep O’dur... Sende gorecek goz yok ki, tepeden
tirnaga kadar hep O’ndan ibaret oldugunu gorebilesin.”*%®® Insan Tanri oldugunu fark edince,
artik disarda bir Tanr1 aramasina, ibadet etmesine gerek kalmaz, her seyi kendisinden ister:
“Sen, Tanr1 kitabinin bir niishasisin... Diinyada ne varsa senden disarida degil, ne istiyorsan,
sen onu, kendinden iste, kendinde arat.”'®” “Tepeden tirnaga kadar biitiin varligin Hakk’tan
ibarettir.”1%® “Sana yardim, ancak senden gelecektir. Ey hakikat fakiri, sen kendi ekmegini
kendi sepetinde ara.”1%

Tanr1 onun iyiligi ve istekleri igin ¢alisir.''® Kendilerini korkutan degil, seven Tanri’ya
inanirlar. Namaz kilarsan is sahibi olursun. (Namaz ibadetine yiikledigi anlamda bunu
gorebiliriz) Bu diinyada olan her seyle iliskili, her seyin agktan ortaya cikisi gibi. Cocuk
zihniyetine gore Tanri, ¢cocuklar sevinsin diye diinyay1 yapmistir. Cocuklara gbre insanlar ay1
ve glinesi, dogadaki bir¢ok seyi hareket ettirebilir. Onlara gore biitiin bunlar1 Tanr1 da yapabilir.
Bunun bir benzerini Mevlana sdylemektedir. Tanri’nin velileri (yani insanlar) dogaya hakim
olabilecegini, sebepleri degistirebilecegini beyitlerinde ifade eder.

1.2.11)Ahlak anlayisi: Cocuklarda transductif diisiinceye uygun olarak olaydan olaya, kisiden
kisiye degisen bir ahlak anlayis1 ve kurali vardir. Mevlana’da benzer bir zihinsel yapiya sahip
oldugu i¢in onun ahlak anlayis1 kisilere ve olaylara gore degisir. Bazi insanlara helal olan bir
sey bagkalarina haram olur. Sems sarap iciyorsa ona helaldir, kendi miiritleri yani agiklarin
yaptig1 ahlaksiz davranislar agktan kaynakli oldugu igin yanlhs degildir.!** Yine mumin-kafir
ayirimi da duruma gore degisiklik gosterir. O nedenle onun ahlak anlayis1 evrensel nitelikte
degildir, duygusal niteliktedir. Kanunsuz, kuralsiz, bireysellestirilmis bir ahlak anlayisi
hakimdir. Bireyin duygulanimlarina, hislerine gore kurallar degisir.

2)Somut islemler/deneye ve pratige dayal sezgisel bilgi edinme donemi

Mevlana’nin agk tecriibesi, ¢cocukluktaki somut islemler donemi (7-11 yas) kapsamamaktadir.

Ciinkii bu donemde ¢ocukta somut diislince artmis, deneyler yaparak (tlimevarim) nesneleri

106 Sefik Can, Mevlana ve Eflatun, Kurtuba Y.,2. Baski, Istanbul, 2011, s.119. “ilahi ve beseri tabiatlarin birbirine
hulul edip karisabilecegini sdylemek, islam’in dayandigi vahdet esasini inkar etmek olacaktir. Sufiligin daha
sonraki tarihi, ilahlagsmanin birlenme ile nasil bir tutuldugunu gostermektedir. Allah-insan antitezi, yukarida
aciklanan Vahdet-i viicut nazariyesinde eriyip gitmistir. Allah’tan baska ger¢ek varlik yoktur.” Nicholson, age.,
$.131-132.

107 Can, age., s. 119.

198 Can, age., s.124.

109 Can, age., s.156.

110 “Tanr1 bu Alemi, yeri ve gdgii peygamberler, veliler, abdallar, salipler ve abidler i¢in yaratmistir.” Veled, age.,
s. 183.

11 Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, s. 159.
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anlamaya bagslamus, gercek-fayal ayirmmimi yapma kivamina gelmis, masallarin gercek
olmadigini fark etmistir. Ben-merkezciligin yerine perspektif alma gelmistir. Olaylar1 artik
neden-sonug iliskilerine gore degerlendirebilir, kurallar1 anlayabilir. Onda Tanr1 anlayisi
gercekei bir hale biiriinmiistiir. Tiim bunlar1t Mevlana’nin agk tecriibesinde gormek mimkin
degildir. Onun mistik diisiincesinde vahdet-i viicud yani Tanri, insan ve varlik birligi oldugu
i¢in, somut iglem donemine gegememistir. Ciinkii somut islemler doneminde ¢ocuk kendisi ile

varligi, varlik ile Tanr1’y1 ayiracak zihinsel kapasiteye ulasir.
3)Soyut islemler/akla ve mantiga dayah sezgisel bilgi edinme donemi

Soyut islemler doneminde soyut diislince diizeyine ulasan ¢ocuk, problemi ¢6zmek icin hipotez
gelistirir, onlar1 dener, akil yiiriitiir, mantiksal diisiincenin en iist seviyesi olan timdengelim
gelisir. Cocuk bu donemde ahlak, inang, ask, varolma...vb. konular lizerinde diisiinerek soyut
kavramlar arasinda doniistiirme, saf soyutlama, mantiksal akil yiirlitme yapar, deger ve
inanclart akla gore yapilandirmaya calisir. Anolojik (transductif) diistinme bi¢iminden
timevarima, tiimevarimdan tiimdengelime dogru bir akil yiiriitme kapasitesine erisir. Tanr1
anlayis1 artik tek yonlii sadece seven, koruyan degildir. fki yonlii bir Tanr1 anlayis: iyi-kotil,
ahlakli-ahlaksiz...vb. ayrimlara paralel olarak iyiyi odiillendiren, kotiiyii cezalandiran bir
Tanr1’ya inanir. Mevlana’nin agk tecriibesinden bunlar1 gormek miimkiin degildir. Ciinkii onda
duygular islenmemis ve evrensel nitelige biirinmemistir. Her ne kadar sdylemi evrensel
goriinse ve insanlar1 buna ikna etmeye caligsa bile evrensel degildir. Clinkii ask duygusu
degisken ve ylzeyseldir. Bertrand Russell’in dedigi gibi duygusal (mistik) sezgi kisa vadede
fayda saglasa bile uzun vadede problem ¢dzecek kapasitesi yoktur.!*2 Ask merkezli diisiinme
bicimi asir1 duygusalliktan dolay1 4-7 yas ¢ocugun duygusal (sembolik-sezgisel) zihinsel
yapisina takili kalmaktadir.

SONUC

Mevlana dine duygusal yaklagsmis ve ask duygusunu merkeze alarak tecriibelerini duyguyla
sekillendirmistir. Boylece aklin ve mantigin kontroliinden uzak bir sekilde bigimlenen ask
tecriibesiyle Islam’in hiikiimlerini degistirerek farkli yorumlar getirmistir.'*® Ve teistik bir din
olan Islam’m akil ve mantik ilkelerini gdzeten ve kurallara dayali din anlayisini reddederek,
aska dayali, kuralsiz, mantiksiz, ¢eliskilerle dolu bir dini yani ask dinini karmustur. Bu sekilde
gercek dist, hayali (rliyaya benzettigi) , bir diinya (evren-varlik) ve Tanr1 goriisiinii insanlara
benimsetmeye ¢alismistir.

112 Bertrand Russell, Mistisizm ve Mantik, (Cev. Ayseli Usluata), Varlik Y., Istanbul, 1972, s. 32.
113 {s]lami kavramlara yaptig1 yeni yorumlar ve degisiklikler icin bknz: Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, s. 156-
164.
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