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NURETTIN TOPCU’DA BiR DiNi TECRUBE TURU OLARAK SANAT VE
ESTETIK
Aysel TAN?
Ozet

Nurettin Topgu (1909-1975) din felsefesini irade ve hareket tizerine bina etmistir. Ona gore irade,
dogustan gelen ve igimizden disa ¢evrilen itici giiclerle, frenleyici giigler arasinda suurlu bir dengenin
olmasidir. Irade, tarihsel bir hareket ile devamli olarak Allah’a ve sonsuzluga dogru yiikselir. iradenin
amaci insam1 Allah’a/sonsuzluga ulastirmaktir. irade, bireysel aliskanliklar ve ihtiraslardan etkilendigi
gibi, toplumsal yapidan da etkilenir. iradenin insandaki fonksiyonu, sonsuzluk 6zlemi iginde olan insana
Allah suurunu ve istirabu fark ettirmektir. Boylece insan hareket’e geger. Bu tarihsel hareket belli
basamaklara gére gerceklesir. Hareketin kime y6nelik ve ne amagla yapildigini fark eden irade; aile,
devlet ve millet gibi toplumsal yapilarda ortaya ¢ikar, bu yapilari olusturma ve devamliligini saglama
gorevi iistlenir. [rade en son sanatta ortaya ¢ikar. Sonsuzluk arzusu duyan ve buna bir tiirlii ulasamayan
sanatg1 iradesindeki eksikligi hissederek, bunu tamamlamak i¢in hareket gecer; varliga veya esyaya
baglanir. Bu baglilik kurtarici bir vehimdir. Bundan insanin biitiin iradi kuvvetleriyle kendisinden
baskasina siginmast demek olan ask dogar. Ruh, harekete asik olur. Boylece sanat¢i kendisindeki
eksikligi tamamlayarak iman eder. iman iki yonliidiir. Sanatg1 ‘tek’e ve i¢’e dogru ydnelip iman ederse
buna dini iman, ¢okluga ve dis’a dogru yonelip baglanirsa/iman ederse buna da estetik iman denir.
Zamanla disa yonelen beden ve ige yonelen ruh bir biitiin halinde sonsuza, agkin olana, Allah’a teslim
olunca ortaya mistik iman ¢ikar. Bu mistik birlesme veya aska teslim olustan ‘hakikat” dogar ve boylece
ronesans baslar. Ronesansi baglatan itici gii¢ sanattir. Topcu’nun dini tecriibe anlayisi sanatla i¢ igedir.
Sanat dini tecriibeyi dogurdugu gibi, dini tecriibe sonucu rénesans meydana gelir ve insan her anlamda
kurtuluga erer. Topgu, Ronesans ve kurtulusu mistik bir iman ve tecriibeye baglamistir. Burada onun
bilgiye bakisi anahtar rol oynar. Ciinkii o, bilgi elde etmede aklin (rasyonalizm) ve deneyin (empirizm)
onemli olmadigini bilginin varolussal ve icten gelen mistik tecriibe ile elde edildigini iddia eder. Bu
bildiride onun bu diisiince sistemini ortaya koymak i¢in énce doktora tezi olan ‘Isyan Ahlak:’ kitabm,
sonra diger eserlerini ve hakkinda yazilmis kitap/makaleleri dikkate alacagiz. Daha sonra onu etkileyen
diisiiniirlere deginip hangi konularda etkilendigini agiklayacagiz. Bdylece onun diisiince, bilgi ve
tecriibe sistemini ¢ok boyutlu olarak degerlendirilip ortaya koyacagiz.

Anahtar Kelimeler: Irade, hareket, sonsuzluk, sanat, sanatc1, ask, dini iman, estetik iman, mistik
iman, ronesans, dini tecriibe, kurtulus.

Abstract

Nurettin Topgu (1909-1975) built religious philosophy on the philosophy of willpower and motion. For
him, willpower is the existence of a conscious balance between driving and braking forces that are
innate and flowing from the inside out of us. Willpower is constantly rising towards God and infinity
with a historical motion. The aim of willpower is to help human reach eternity. This historical motion
occurs in accordance with certain steps. Willpower is affected not only by individual habits and passions
but also by the social structure.

The function of willpower for humans, who are longing for eternity, is to make them recognize the
consciousness and anguish of God. With this awareness, the human moves on to the motion. The
willpower, which realizes the direction and aim of the motion, emerges in social structures such as State
and nation, and takes up the role of establishing and sustaining these structures. Willpower lastly shows
itself in art.

The artist, who longs for eternity and can’t find a way to reach it, feels the lack in his willpower, acts to
complete the lack and gets engaged in an existence or a thing. This engagement is a savior illusion and
love that means sheltering someone other than himself with his total willpower is born. Upon the
completion of this lacking, faith (love) emerges. The spirit falls in love with motion.

Faith has two dimensions. When the artist turns to ‘the only” and “the internal”, this is called religious
faith. If he leans to/relies on/believes in plurality and the external, this is called aesthetical faith. When,
in time, the body that leans to the external and the spirit that turns to the internal surrenders to the
eternity, the transcendent, God as a whole, mystic faith occurs. “Truth’ rises from this mystic union and
surrender to love and thereby renaissance initiates. Because the driving power that starts renaissance is
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art. The understanding of religious experience of Topgu is nested with art. As art generates religious
experience, renaissance emerges as a result of religious experience and the human reaches salvation in
every sense.

Keywords: Willpower, motion, eternity, art, artist, religious faith, aesthetical faith, mystic faith,
renaissance, religious experience, salvation.

Giris

Nurettin Topgu iradeyi insana ait i¢sel, metafiziksel bir kuvvet ve hareket olarak ele alir. Ona
gore ‘insan iradeden ibarettir’ ve bdylece o bir anlamda insani1 irade ile 6zdeslestirmektedir. (KARA,
Nurettin Topgu, 2009, s. 156-157.) irade temelde i¢imizden gelen bir itilmedir, dis diinyadan tesirler
alan insan sonra bu tesirlere kars1 ‘suurlu’ tepkiler verince irade ortaya c¢ikar. Nurettin Topgu’ya gore
irade, icimizden disa cevrilen itici kuvvetlerle frenleyici kuvvetler arasinda suurlu bir denklesmedir.
(TOPCU, Iradenin Davas1 Devlet ve Demokrasi, 1998, s. 15) Irade, ask ve 6liim kutuplari arasinda gidip
gelen hayatin idare edicisidir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 156)

Topcu, hakikatte tek bir iradenin var oldugunu kabul etmektedir. O da “A/lah in iradesi’dir. Bu
nedenle o, Islam diisiincesindeki kiilli irade-ciizi irade ayiriminin suni bir ayirim oldugunu 6ne siirmekte
ve bu ayirima karsi ¢cikmaktadir. Yine o, insanin kendisine ait bir iradeye sahip olmadigini, evrensel
bi¢imdeki bu tek iradeye istirak halinde yasadigim savunmaktadir. (TOPCU, Iradenin Davasi Devlet ve
Demokrasi, 1998, s. 14) Irade once her seyi tabiatta aramay1 denemis ve bu hareketi ile kendi
yetersizligini sonsuz derecede arttirarak kendini esir etmistir. Bu onu kor etmistir ve bu nedenle kendi
varliginda dolagan iradeyi kendi iradesi zannetmis ve ona ‘ciizi irade’ demek suretiyle onu, kiilli irade’
adin verdigi Allah’m iradesi olan ‘tek irade’den ayirarak kendine mal etmistir. (IRGAT M. , 2017, s.
15)

Iradede iki unsur vardir; se¢mek ve yapmak. Segmek, sebepsiz degil bir sebebe baglhdir. Bu
sebep insana etki eden itici ve frenleyici kuvvetlerdir. Ferdin yasadig1 veya igsellestirdigi, ona tabiattan
ve cemiyetten tesirle gelen duygular, itici kuvvetleri olusturur; bunlar hayati hazlar, istihalar, menfaat
endisesi, sempati, aligkanlik, ask, ilim, sanat idealleri, zafer sevgisi gibi duygulardir. (1RGAT M., 2016,
S. 314) Bu iki zit kuvvetin ortasinda hareketlerimiz meydana gelir. Hareketleri gemberleyen frenleyici
kuvvetler insan1 esaret altina alan tesirlerdir. irademizi besleyen itici kuvvetlerin kaynagmin her ferde
gore degiskenlik gosterdigini soyleyen Topgu, sahip oldugu nitelik ve frenleyici kuvvetlere kars1 verdigi
tepkiler dlgiisiinde insana deger kazandirdigim belirtmektedir. (TOPCU, Iradenin Davasi Devlet ve
Demokrasi, 1998, s. 14) Ona gore, egoist kaynaktan beslenen duygular, insanda hayvani bir hayat ve
stifli bir irade yasattiklar1 halde, 6zgeci kaynaklardan beslenen duygular insani yiikseltmekte ve iradeye
deger kazandirmaktadir. (KARA, Nurettin Topcu, 2009, s. 157) iradenin eseri olan hareket miikkemmele,
daha miikemmele bir zlemdir. Insan kendini ancak hareketin iginde tamir ve sonra hareket ondan bir
yaprak gibi kopar. (TOPCU, Isyan Ahlak1, 2002, s. 31) Tam irade ona gore bireyden baslayan, aile ve

devlet gibi otoriteleri kabul eden, insanlik ve millet basamaklarindan ve en son sanat basamaklarindan
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gecerek Allah’a ulastiran iradedir. (IRGAT M. , 2017, s. 14) Iradenin gayesi insan1 sonsuzluga ve
Allah’a ulastirmaktir. (TOPCU, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 1998, s. 14)

Distan gelen tesirlere karsi aldig1 vaziyet bakimindan insan iradesini bagka bir ayirima daha tabi
tutan Topcu, bu sefer ‘realist’ ve ‘idealist’ olarak ikili bir ayirima gider. Topgunun bu realist ve idealist
irade ayirimi diisiincesinin temelini olusturur ve birey, aile, toplum, millet, devlet, sanat, ahlak ve son
olarak din anlayisinda bu ikili ayirima gore aciklamalar yapar. (TOPCU, Isyan Ahlaki, 2002, s. 31)
Realist ruhlar1 ‘iradesizlikle’ suclamaktadir. idealist ruhlar ise ‘iradeli *dir. Fakat onun bu irade anlayist
killi irade ve ciizi irade ayirimina getirdigi elestiriler ve ulastigi ‘tek irade’ anlayisina gore
degerlendirildiginde idealist ruhlarin iradeli olmasi1 demek Allah’in iradesi demektir. Yani insan idealist
olunca i¢inden dogan irade artik tanrisallasir. Tek irade olduguna gore aslinda realistin iradesiz oldugu
seklindeki diisiincesi bir yoniiyle gecerliligini yitirecektir, ¢linkil tek irade her seyde ickin olarak
(panteizm)* mevcuttur. Zaten bu irade insanin yoklugu (fena) durumu ile ortaya ¢ikmaktadir. Insanin
Allah’1n iradesinde yok olmasi iradedir. Bu diinyadaki tek anlamli is varligin kendisini hi¢clemesi ve yok
etmesidir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 174)

Realist Diinya Goriisii

Topgu’ya gore realist ruhlar, distan gelen tesirlerle garpismay1 asla gbze alamayan fakat bunlara
yenilmemesini de bilen kurnaz ruhlardir. Menfaatlerini her zaman gozetir, rahatlarini bozacak olan irade
muharebesini géze alamayarak hayatla uzlasma yoluna giderler. Irade yerine ‘hile’nin zaferini isterler.
Bunlar, iradesizlikle muvaffak olmasini bilen sinsi ruhlardir. 1kiyiizlﬁ olduklarindan kendi benliklerini
terk edip distan gelen tesirlere acik olurlar. (TOPCU, Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 1998, s.
19-20)

Realist bireylerde ilmi zeka, kullanilmaya elverisli sonuglar1 arastirir ve bu amaca ulagmak i¢in
gercekligi (realiteyi) parcalara ayirir. Onu, duyulur verilerden hareketle ve ondan yararlanmak gayesiyle
semalastirir, soyut cerceveler yerlestirir. Gergeklikten alet yapmaya yeltenir. Her ilmi disiplinin bir
uygulamasi ve teknik faaliyeti vardir. Boylece gerceklikten uzaklasmis bilimler, duyumdaki birligi
kaybetmiglerdir. Her bilimin kullandig1 metotlar arasindaki farklilik bilimlerin kendi aralarinda bir
biitiinliik olmadigim gésterir. (TOPCU, Isyan Ahlaki, 2002, s. 51)

Realist bireyler iradesizdirler. Ciinkii onlar dis etkilere gore sekillenmislerdir. Onlar her zaman
akil ve mantikla hareket ederler ve madde odakli yasarlar. Dis gdzlem yaparlar, tabiattan parca bilgiye

ulagmak ister ve dis tecriibe ile yani kisir ve degersiz bilgiyle hareket ederler. Sadece parg¢aya odakli

! Panteizm: Genis bir gergeve iginde ele alindiginda, Tanri’nin diinya ile olan olumlu ve organik iliskisi
bakimindan, deizmi asan ve Tanri’nin diinyaya askin degil de, ickin oldugunu 6ne siiren Tanr1 anlayis1 ya da
goriisii. Panteizm, Tanri’nin diinyayla ve insanla mekanik ve digsal bir iliski i¢inde oldugunu 6ne siiren deizme
doniisme egilimi gosterdigine inandig1 teizme karsi felsefi ve dini bir tepki olarak gelismistir. Buna gore teizm
sonsuzla sonlu olan arasindaki iligkiyi digsal ve arizi bir iliskiye doniistiirdiigli, sonluya bagimsiz, sonsuzu ise
sinirl hale getirdigi ve insan ruhuyla Tanr1 arasinda gercek, derin ve igten bir iligki ve temasa yer birakmadigi igin,
panteizm, sonluyla sonsuz arasinda yakin ve 6zsel bir temas kurmak ve insan1 Tanr1’ya yakinlastirmak amaciyla,
var olan her seyin bir birlik meydana getirdigini ve herseyi kapsayan bu birligin tanrisal bir yapida oldugunu iddia
eder. (CEVIZCI, 1999, s. 675)
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olduklar1 ve biitiinii goremedikleri i¢in her seyi taklit ederler. Taklit¢i bir egitim olursa egitim de
kisirlasir. Bunu degistirmenin baslangi¢ ve sarti, genclere matematik, fizik formiilleri ezberletmek
degildir. (BIRGUL, 2011, s. 6) Medrese kalbi mahktim etmistir, putperestligi hikim kilmistir. Bunun en
temel nedeni ise tasavvufun bir sanat sistemi olarak hayattan uzaklastiriimasidir. IRGAT M. , 2017, s.
15-16)

Biitiin nedir, nerededir? Realist diinya goriisiinde akil bu sirr1 higbir zaman ¢6zemez. Bu hakikat,
aklin verebilecegi bir bilgi degildir, askin yasattigi haldir. (TOPCU, islam ve Insan/Mevlana ve
Tasavvuf, 2013, s. 178) Zeka, metafizik agidan yeterli degildir, bize realitenin 6ziinii tanitmaz. Realiteye
tam olarak niifuz edebilmek igin sezgi gerekir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 193) Zeka, kazang,
hile ve ilimde kullanilir. (TOPCU, Var Olmak, 1965, s. 92) Topcu, Henry Bergson’un
epistemolojisinden etkilenmistir. Bu yaklagim, varlig1 pargalayan bilginin bizi gercege gotiiremeyecegi,
gergegin bilgisinin ancak ice doniik mistik diisiiniisle kavranabilecegi yolunda bir yaklagimdir. Onun
ifade ettigi bu bilgi metafiziksel (sezgi) bilgidir. IRGAT M. , 2017, s. 53) “Metafizik aklin kdinata
acilmasi, onu biitiin halinde kavrayis cehdidir.” (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 47)

Aklin fonksiyonu, onu askin hududuna kadar gotiirmesidir. Akil temeli tanitir, ondan Gteye
gidemez. Akil bizi aska teslim eder, ask Allah’la birlestirir. (TOPCU, islam ve Insan/Mevlana ve
Tasavvuf, 2013, s. 123) Aklin tek basina yeterli olmadigini diisiinen Topgu, hakikatin arastirilmasinda
akli tamamlayacak yeni bir bilgi kaynagina ihtiya¢ oldugunu sdyler. Bu kaynak sezgidir, akla nazaran
oncelik hakkina sahiptir. O felsefenin mistik, sezgisel bir ruha ermesi gerektigini savunur. Bunun igin
de idealizmden hareket edilmelidir, realizm ruhun atilimlarini durdurur. IRGAT M. , 2017, s. 53)
Realist diisiince yerine gercek (Hakiki) diisiinceyi yeniden tanimlayan Topgu, bunu varlik felsefesi
iizerinde acgiklar. Varlik Bir’dir ve kainatin biitiinline baglanmayan, sonsuzluktan cevap getirmeyen
diistinceler gercek diisiince degildir. Gergek diisiince insanin i¢ine akan diistincelerdir.(TOPCU, Var
Olmak, 1965, s. 19)

Realist felsefe akli kullandig icin hakikatin anahtar1 degildir. Ancak, Ask’in ag¢ti§i yoldan
hakikate gidilir. Dinin asil yolu da budur.(TOPCU, Islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 140)
Tasavvuf hikmet degildir, ilahi hazdir. Onun yaninda, felsefe ile beraber biitiin ilimler ve biitlin kaideler
hakikatin posasi hiikkmiindedirler. (TOPCU, islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 143)

Skolastik felsefe (yani Realist Felsefe) Farabi ve Ibn Sina ile baglamistir Topgu’ya gore bunlar
Aristo felsefesi ile kiyas mantigimi tek hakikat diye benimsemistir. Tevili ¢ikararak ve Aristo’yu
yanilmaz kabul ederek filozoflar1 son séz sahibi olarak gérmiislerdir. ibn Riisd, Gazali’nin filozoflara
itiraz1 olan Tehafiit kitabmna karsihik Tehafiit *iil Tehafiit kitabin1 yazmustir. (TOPCU, Islam ve
Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 54, 140) Fakat filozoflar akil merkezli agiklamalar yaptiklar1 i¢in
hakikati bulmadan hep eksik kalmiglardir.

Realist diinya gorilisiine gore ilimler, esyayr duyular ve deneyle tanitir. Felsefe, duyularla
deneyin iistiine yiikselerek aklin bilgisini elde eder. Dinin diinyasi ise ask ile ilhamin diinyasidir. Dinde

esas olan imandir. iman, disardan bilgi vermez. Iman, ruhu varlikla birlestirir. Hiristiyanligin yeryiiziine
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getirdigi bu agka diisman olarak Bati’nin ahlakinda ugurumlar agan kuvvet madde aleminin kahrolasi
galibi biiyiik sanayidir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 41)

Realist ruhlarda mantik dilinde diistinmek, suur ile esya arasinda miinasebet kurmaktir.
Sebeplerle sonuglar arasinda miinasebet kurmaktir. Nazariye yapan mantik diisiinmeyi boyle tarif
etmektedir. Lakin psikoloji, olaylarin boyle cereyan etmedigini ortaya koyar. Kendilerine uygun
fikirlere hakikat damgasini basar insanlar ve aykir1 goriisleri hakikat dis1 yaparlar. (TOPCU, Var Olmak,
1965, s. 17) Bir fikrin hakikat olusu, bizim istek ve istihalarimizin emri ile olur. Burada Topgu,
diisiinceyi mantiki siireclerden ayirip psikolojik siirece indirger ve hisle/duyguyla iliskilendirip akilla
olan bagini koparir. Buna gore insanin hakikat 6l¢iisii, insanin diisiincesine hakim olan menfaatleri, sahsi
hesaplar1 ve istekleridir, zevkleri ve aligkanliklaridir. Diisiinmek, kendimizi esyaya degil, esyay1
kendimize uydurmaktir. (TOPCU, Var Olmak, 1965, s. 17-18)

Sanat, realist diisiincenin 6tesindedir. Sanat, bir hayal giicli hastalig1 veya karsimiza ¢ikan realite
ve bir bilgi sistemi degildir. Ciinkii gercek sanatkarlar her zaman realitenin Ustline ¢ikmislardir. Fakat
bunun igin dnce realiteye hakim olmak ve ikazlarindan faydalanmasini bilmek gerekir. (KARA, Nurettin
Topgu, 2009, s. 313) Boylece Topgu belki de farkina varmadan sanat icin realiteyi (gergekligi) kabul
etmek zorunda kaliyor, sanatin bu gerceklikten yola ¢ikarak yapilmasini istiyor. Fakat onun tim
felsefesine bakildiginda aslinda boyle bir gergekligi kabul etmedigi goriilecektir. Kabul etmedigi bir
gerceklikten sanatin faydalanmasini istemek birbiriyle ¢eligkili bir durumdur.

Realizmden mistisizme si¢gramak sanat ile miimkiindiir. Mesela Michalangelo ve Sinan, ‘her
ikisi de miimin, ikisi de kuvvetle hakim olduklar1 realitenin biitiin ikazlarindan faydalanmasini ve bdyle
bir realizmden bir hamlede mistisizme sigramasini bilen dahilerdir. (TOPCU, Yarinki Tiirkiye, 1999, s.
159)

Sanat iradesi sanatkari realitenin lizerine ¢ikarir, yaratici yapar. Ama bu tiirden sanat kurtarici
vehimdir. Bu vehimden agk dogar. Sanatin diinyas1 yokluk (fena) ile es hale gelir. Izdirabin kaynag: bu
yokluktur. Izdirabin i¢cinde sonsuzluk cilveleri vardir. Sanatkar i¢in 1zdiraptan kurtulmanin tek ¢aresi
mutlak varligin yaninda karar kilmaktir. frade bdylece sanattan dine gecer.(KARA, Nurettin Topgu,
2009, s. 314-315) Fakat baz1 sanatgilar bu gegmede basarisiz olurlar, bu sanatgilar realist sanatgilardir.
Tabiata takili kalirlar.

Realist diinya goriisiine gore dini de ikili bir ayirima tabi tutan Topgu’ya gore, dinin realist ve
idealist yonii vardir. Kutsal kitap Kur’an-1 Kerim, diinyadaki eserlerin en giizelidir. ilahi seda duyulur.
Bu seda, sanat ve ahlak basamaklariyla basamaklanarak aslini arayan ilahi kitaptir, Tur dagindaki
sevgiliye sunulan sedadir.(TOPCU, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, 1970, s. 41) Islam’a ve Kur’an’a ¢ok
vurgu yapmasina ragmen, onun eserlerinin geneline bakildiginda Kur’an algisimin zayif oldugu
goriilmektedir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 70) Realist din anlayisinda, dini hayata ve Allah’a
gotiiren ask yoktur. (TOPCU, Islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 64) Din adamlar1, bugiin
ruhi hayat sahibi degildirler. Eger olsalardi, dinin oldugu gibi, dinle birlikte sistem teskil eden kiiltiir
hayatinin, sanatin, ahlakin, felsefenin sahipleri olurlardi.(TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 23)
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Mabetteki merasimler aliskanlik olmustur, tagkinliklar ve hislere hitap eden sagirlastirici silahlar dini
hayatin disinda kalir. Namaz kilan da kildiran da birdir. Din adami bunlardan bambagka insandir.
Namaz, vecd getirmez, ruh huzuruna kavusturamazsa yorgunluktur. Sadece onu kilmakla Allah’a borg
O0denmez. Hacda ask yoktur, Kabe’den doniiste ask ve muhabbette getiren goriillmemistir. Bu nasil
ibadettir? Kabe bekgileri Miisliiman kardesini soymakla gorevlidir. Allah bdyle bir ibadeti
emretmemistir. Haccin manasi ruhsuz bedenlerin sirf mekan degistirme seklinde bir beldeye gitmis
olmak degildir. (TOPCU, Islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 65) islam’da tasavvufun
baglangicinda selefilik vardir. Selefilikten gaye ahlaki temizlenmedir. Dini tatbikat zamanla yapila
yapila, ahlaki temizlenme pratiginin sonunda ilahi birlesmeye (idealist dine/mistik din) gotiirdiiglinii
gostermistir. (TOPCU, Islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 133)
Idealist Diinya Goriisii

Topgu’ya gore, islam’da ideal ile real (gercek) birbirine zit degildir. ideal gergevede yasamak
‘gergek’ten tamamiyla kopmayi gerektirmez. Fakat bizden istenen sey idealin gergege hakim olmasi i¢in
caba sarf etmektir. (KOK, Nurettin Topgu'nun Idealizmi, 2014, s. 45) Idealist ruhlar ise, sulhu kabul
etmeyen, bas egmeyen ve kendi ruhunun tabii izlerinde yiiriiyerek disaridan aldigi tesirlerle garpigsmay1
kabul eden irade adamlaridir.(KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 158-159) (TOPCU, iradenin Davasi
Devlet ve Demokrasi, 1998, s. 22)

[radenin ilk hareket noktas1 insandir. iradenin insandaki ilk fonksiyonu, insana suur ve 1zdirabim
fark ettirmektir. IRGAT M. , 2017, s. 177) Iradenin insan hayatinda benlige bir tazyik ve kars: koyma
seklinde kendini gosterdigini, boylece benligin kendinde kendisini asarak sonsuzluga ulagsmaya
cabalayan bir kuvvetin varligim hissettirir. Iradenin dokunusuyla insanm yaptiklariyla aldig1 kararlar
arasinda bir dengesizlik oldugunu goren insanda, durgun suur etkinlesir. (TOPCU, iradenin Davasi
Devlet ve Demokrasi, 1998, s. 23)(IRGAT M. , 2017, s. 178) insan, gercek denen seyin bir yanilg,
hayatin bir ac1 ve irade igin de en iyi seyin kendi kendisini inkdr etmek oldugunu anlar (fena). (TOPCU,
Isyan Ahlaki, 2002, s. 199) Topcu’nun insan ideali realitenin dtesine gegmektedir. Ve buna bagl olarak
bilgi anlayisinda da degisiklikler olur. Topgu’nun bilgi anlayisi bitiinii itibariyle nebevi bilgiyi esas alan
kesfi yahut irfani yontem iizerine kuruludur. [lmin en 6nemli 6zelligi ‘hakikat ask’1 olmasidir. (KARA,
Nurettin Topgu, 2009, s. 218-219) Ask, nazariye ve tenkidi tanimaz. (TOPCU, Var Olmak, 1965, s. 38)
Zeka, metafizik agidan yeterli degildir, bize realitenin 6ziinii tanitmaz. Realiteye tam olarak niifuz
edebilmek igin sezgi gerekir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 193) Sezgi veya duygu sanata, riiyaya
ve sevdaya gotiiriir. (TOPCU, Var Olmak, 1965, s. 92) Sezgi, duygulanma halleriyle dopdoludur. Sezgili
diisiince, her seyden oOnce bir estetik diisliniistir. Duyum, menfaatten ve gayelilik fikrinden
arindirilmistir. O nedenle sezgili bilgi diinya hakkindaki ilk bilgimizdir. (TOPCU, Isyan Ahlaki, 2002,
s. 116)

Bergson’un estetik sezgisi, esyanin tam olarak yerinde, ikisinden de miistakil bir birlesmedir.

Bu birlesmede dis diinya kendi hususiyetlerini asla kaybetmez. Ancak benligin bir an igin esyanin
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karakteri igine siginarak, onu oldugu gibi tantyabilmesi i¢in gosterilen bir gayrettir.(TOPCU, Bergson,
2011,s. 112 vd))

Idealist birey sevgiyle/ilhamla hareket eder. Sonsuzluga kavusmaya isteklidir. Ilahi kaynaklidir.
Bu anlamda o iradelidir ama onun iradesi aslinda A/lah’in iradesi olmaktadir. O her zaman kendini
tanimak ve ona gore hareket etmek icin i¢ gozlem yapar. O i¢ gozlemden uzaklasinca taklide kayar. Dus
gozlem ve i¢ gozlem birlesince olgunlasan diisiince ortaya ¢ikar. Dis diinyadan elde edilen verilerle
insan ice donmelidir, boylece olgunlasip dis diinyay1 daha iyi degerlendirebilir. Bunun yolu ise bireyin
1zdirap ¢ekmesidir. Izdirabin yolu ulfihiyetin yoludur. Hayatin en miihim hadisesidir ve insani insan
yapan, diisiincesinin giiciinii ve iradesinin hamlelerini hazirlayan, insanligin biiyiik hareketlerini yaratan
1zdiraptir. Izdirap cekmedikge insana higbir sey niifuz etmez. insanlik yolunda onun yardimi olmaksizin
bir adim bile atmak kabil olmaz. Insanligin iradesi, 1zdirabin eseridir. (TOPCU, iradenin Davas1 Devlet
ve Demokrasi, 1998, s. 25-28)

Iztirap, bir gayrettir ¢linkii sanatkar eserini meydana getirirken duydugu 1zdirabi tesadiifen degil,
isteyerek ve arayarak bulur. Insanda sanattan da &nce gelen bir ask vardir, sanatin 6zii, iradenin
derinliklerinde transcendent (askin) hareketindedir. Bu hareketin, yani sanat iradesinin kaynagi ise
imandir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 314) Sanat, idealist oldugu i¢in sanattir. Fakat idealist oldugu
zaman bile, ozellikle idealist oldugunda, gerceklik diinyasindan alinmis unsurlarla bezenmeyi ve
beslenmeyi asla birakmaz. Sanatin hiineri, bizi saf gereklilikle dogrudan temasa gecirmeye yonelik bir
usuldiir. Sanat, gergekligi ifade etmek icin sembolleri kullanir, Sembol bir isarettir, sanatta ifadesini
bulan gerceklige imada bulunmaktadir. Sembollerin hareketiyle sezgiler kazaniriz ve sanatkarin kendisi
gibi, tabiatla igten bir miinasebet kurariz. Sezgiyi duymak, tabiatin bize niifuz etmesidir. (TOPCU, Isyan
Ahlaki, 2002, s. 118)

Mektebi ask beslemektedir. Sevgi tasavvufun mektebidir. Maglubiyet ve musibet mektep olur,
ihtiras mektep, sabir mekteptir. Birinciye en giizel 6rnek giizel ihtiraslarin muhteris sanatkarlari, ikinciye
ornek ise velilerdir. Mektebi ask besler, metotlu diisiince yasatir. (TOPCU, Tiirkiye'nin Maarif Davasi,
1970, s. 48,50) Burada muallim yine mistik bir anlama biirinmektedir, sanatkarlar ve edebi sanat
sahipleri muallim roliinii {istlenir, o bizim ruh yapimizin sanatkaridir.(TOPCU, Tiirkiye'nin Maarif
Davasi, 1970, s. 58,60) Ders, hakikatlerin arastirilmasidir. Ders okumak, bazi hayati faydalar1 saglamak
icin bir vasita degil, hakikatler pesinde kogsmak i¢in bash basina bir gayedir. (TOPCU, Tiirkiye'nin
Maarif Davasi, 1970, s. 94)

Sanat, distaki varliklara akseden bizim kendi hayallerimiz ve kendi tasavvurlarimizdir. Hayati
bize degerli yapacak ilk nesve, sanat nesvesidir. O, giinesin bizdeki nesvesidir. Sanatkarlar bizden ¢ikip
tabiata yayilan ilahi nesvenin terenniimleridir. Yunus sularin, Mevlana neyden c¢ikan feryadin,
Beethoven riizgarin, Cezanne, Van Gogh giinesin yasattigi nesvenin terenniimleridir. (TOPCU, Kiiltiir
ve Medeniyet, 1998, s. 85) Sanat, sanatkar tarafindan hiir olarak arandigi i¢in, yine sanat igindir,
kendisinden baska hi¢cbir gaye giitmemektedir. (TOPCU, Kiiltir ve Medeniyet, 1998, s. 17) Sanat
yokluga goétiiriir, insandaki bu yokluk mistikteki fena durumu gibidir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s.
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317) Estetik, tabiatla birlikte olma halidir. Sanat bir kurtulus, ebediyete siginmadir. Sanat¢i din dist
seylere tapinarak estetik imana, sonra i¢ine yonelirse dini imana oradan da mistik imana ulasir. (TOPCU,
Isyan Ahlaki, 2002, s. 119)

Estetik iman

Insanda harekete baslayan iradenin Allah’a ve sonsuzluga ulasmasindaki son durak sanattir.
Topgu’ya gore sanat; insan ruhunun serbestce yani muayyen kaidelere tabi olmaksizin, giizeli aragtirma
hareketi, distaki varliklara akseden bizim kendi hayallerimiz ve kendi tasavvurlarimiz, hatta en ileri
derecesinde bizim kendi cevherimizdir. Sanat, insan iradesinin derinliklerinde ve askin hareketinde
bulunur. Sanat iradesinin kaynag1 imandir. Iman iki sekilde gériiniir, cokluga cevrilen estetik iman,
birlige cevrilen dini iman. (KOK, Nurettin Topgu'da Din Felsefesi, 1995, s. 51-56) Insan ruhunun tabii
ilerleyisinde birinciden ikinciye gecilir. Allah’1 istemeden 6nce ve Allahsiz olarak iradenin tabiattaki
biitiin varliklar1 istemesinden ve bdylece aski tanimasindan estetik iman dogmustur. Fakat biitiin
tatminlerin yetersizligi, gergek sanatkari sonunda sonsuzlukla karsi karsiya getirecektir. (KARA,
Nurettin Topgu, 2009, s. 317) Estetik imandan dogan sonsuzlugu arzulayan sanat, insan ruhunu
sonsuzluga ulastirdigi i¢in irade Allah’a gotiirmektedir. Bu yoniiyle o kendisinden daha ileride bulunan
ahlaki yasayisa da hamleler hazirlar. Boylece sanattan dine gegis bir nevi hastaliktan iyilesme ve
devasini bulma gibi bir haldir. Sanatin igerdigi sonsuzluk iradesine bagli sonsuz cilveler sanat1 degerli
yapar. Bu cilvelerin kaynagi ise dindir ve sanattan dine bir gecis olur. (IRGAT M., 2017, s. 182-184)

Imanmn estetik yonii oldugunu gibi esasinda o mistik bir unsurdur ve askla &zdestir. (KOK,
Nurettin Topgu'da Din Felsefesi, 1995, s. 50) Ciinkii o, dogdugu varlikta, benligin kendi iizerine doniisii
ve kendini arayisidir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 131) Lakin ¢ok kere sanatkarlar kendi
mintikalarindan asla ayrilmayarak sonuna kadar sanatin kendi dini ve kendine tapinisiyla yasamislardir
(yani estetik iman boyutunda takili kalmislardir). Sanatkar kendi vehmini mukaddeslestirmektedir ve
biitlin 6mriince, sahip oldugu imani, agk ile 6liim arasindaki gidip gelmelerin istirabin1 yasar. Bu gidip
gelmeler arasinda sanatkarda bir¢cok mistik hallerin dogdugu goriiliir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet,
1998, s. 131-132) Lakin insani isyana ulastiracak adim, sanatkarin imanidan dindarin imanina gotiiren
ilerleyistir (estetik imandan dini imana gegis olur). Cokluga iman demek olan sanattan birlige iman olan
dine gegis, insam ahlaki hayata sokar. Her dinin esas1 mistikliktir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998,
s. 132) Sanat basamagini astiktan sonra daha yliksek bir bolgede ahlak ve hayrin nesvesi tadilir (mistik
iman seviyesi). (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 85)

Topgu estetizm i¢inde bir imana ulagmak gibi bir kaygisinin bulunmadigini belirtir. Fakat tistiin
seviyede sanat faaliyeti sanatkari, o farkinda olmasa bile bir ¢esit mistisizme, dolayisiyla imana ulastirir.
Her ¢esit sanat faaliyeti, aslinda, diinyadaki sekillere bir ¢esit tapinmadir. Sanatkar, bu din disi
sekillerden gegerek mistik imana varir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 313) Sanatkar ve hayat adama,
diplomat ve asker, dindar ve ahlakg1, hep filozofun kalbinde birlesirler. Felsefesi olan milletin kalbi de
vardir. Iman1 olan bir cemaatin felsefesi mutlaka vardir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 17)
Topgu’da felsefe, dzel bir felsefedir. Metafizik, etik ve estetik alanlarin disina ¢ikmaz. (IRGAT M. ,
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2017, s. 52) Yani Topgu’da estetik iman zaman zaman dini imanla birlegserek mistik imana doniisiir,
fakat bu mistik imanin akil dis1 olmadigini sdyler. Realist dleme ait gordiigii akil ile idealist aleme ait
gordiigii mistik iman arasinda sorun gérmemesi ve mistik imanim akil dis1 olmadigini sdylemesi (KOK,
Temel Problemleri Cer¢evesinde Nurettin Topgu'da Din Felsefesi, 2000, s. 88) onun diisiincesinin
celigkili yonlerinden biridir.

Sanata kagmak gercek kurtulusu ve huzuru vermez. Bunu Baudelaire, Varlaine, Balzac, Edgar
Allen Poe, Servet-i Fiinuncular denemis ama basaramamistir. Bununla beraber, hayattan kagan
sanatkarin sikayet ve nefretlerinde ‘derece derece incelmis ve bazen da sonsuzlugun sevdasina karismis’
bir yan1 gérmek miimkiindiir. Hayattan kacanlarin cesur olanlari, kisa siirede sanatin gercekte bir vasita
oldugunu anlayarak sonsuzluga siginirlar. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 316) Bu manada sanatkéar
‘hadiseler karsisinda kendi i¢ diinyasina ¢evrilen bir metafizik¢idir. Ruhun diinya ile ¢arpigsmasini
dikkatle takip eder ve igindeki mistik ritmi hislerin sembollerine biiriiyerek bize anlatir. Sanatkar,
sayiklayan bir filozoftur. Aralarindaki fark filozof, kainati; sanatkar mukadderati disiiniir. (TOPCU,
Kiltlir ve Medeniyet, 1998, s. 49)

Sanat, ayni zamanda dine gdtiiren bir koprii gibidir. Bu kopriiyli Michelangelo, Goethe,
Lamartine ve Fuzuli gibi sanat kahramanlari asmaya ¢alismislardir. Yunus, Mevlana ve Akif gibi Allah
mubhterisleri ise sanatla din arasindaki kopriiniin din tarafindan kurucularidir. (TOPCU, Iradenin Davasi
Devlet ve Demokrasi, 1998, s. 64) (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 316) Tasavvufu islam ile es gdren
Topgu, tasavvufu Hallac-1 Mansur iizerinden insa etmistir. (KARA, Ahlak Davasina ve Muallimlige
Adanmis Bir Omiir: Nurettin Topgu, 2016, s. 15)

Kiiltiiriin ¢c1kist Mevlana olmalidir. Felsefe ve giizel sanatlar ondan ¢ikarilabilir. (TOPCU, islam
ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 119) Mevlana’da sanat felsefi bir idealizmden ¢ok dini bir
temele dayanmaktadir. Mevlana’nin felsefesi panteizme dayanir. Panteizm veya vahdet-i viicut: Allah
ve kainat, ayni cevherin iki tiirlii goriiniisiidiir. Hakikatte bunlar birdir, kdinat Allah’tan bagka bir sey
degildir. (TOPCU, Islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 122) Tasavvuf 6gretisinin sanat olarak
sunulmasi i¢in agk derdi gereklidir. (KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 359) Medrese, kalbi mahkiim
etmistir. Putperestligi hakim kilmigtir. Tasavvuf sanat sistemi olarak hayattan uzaklastirilmistir.
(TOPCU, islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 58) Seriat ulemas, tasavvufun cehalet eseri ve
bidat oldugunu iddia edebilir. Ilahi tecriibeye yabanci olanlarin onu itham etmeleri tabii karsilanmalidar.
(TOPCU, islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 133) Kur’an’m felsefesi Mevlana’'nin
eserlerinde tam ve essiz bir sekilde sinmistir. Mevlana siiri ve sanati din ile ilhamin emrinde
bulundurmus, onlara hizmetkar yapmistir. Sanat onun dini yasayisinin bir tecellisinden ibaret oldu.
Mesnevi’de Islami doktrine uygun anlatilan hikdyeler, davay1 ispata yeterlidir. Mevlana’nmn
birgoklarinin meftun oldugu sanatkar tarafi, onun zahiridir. Ahenk ve kafiyenin, giizel s6z ile gézyasinin
muhtesem terkibi olan sanat, kabuktaki pariltidan ibarettir.(TOPCU, islam ve Insan/Mevlana ve
Tasavvuf, 2013, s. 124-126) Mevlana’da hikmet vardir, ahlak vardir, din vardir, sanat vardir. Bazilari

onu sanatkar, bazilar1 tasavvufeu, bazilari ise dindarlarla eglenen biri diye tetkik etmektedir. O bir Islam
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velisidir, onun merkezi Islami asktan baska bir sey degildir. Iman ve ibadetleri ask kavraminin i¢inde
birlestiren Mevlana’nin temel agk felsefesini benimseyen Topgu, bununla Tanr1 ile birlesecegine inanir.
(TOPCU, islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, 2013, s. 160) Askin olmadig1 yerde iman yoktur, sadece
taklit vardir.

Yunus’tan Akif’e kadar, Hiisn-li Ask ve Makber’i de igerisine alarak genglere dini ruhu heyecan
halinde asilayacak en kuvvetli vasita edebiyattir. (TOPCU, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, 1970, s. 129)
Siir, roman ve hikdyeye olumlu anlamlar yiikleyen Topgu, sinemaya olumsuz bakmaktadir. Aski
hancgerleyen sanat, hayati hayvanlastiran ve hayvan zevklerini biitiin hayat yapan sahne ve sinema harbi
istemektedir. Kalplerinde Hac1 Bayram’1 kovduktan sonra sahne sanatcilarina goniillerinde taht kuran
simdiki nesil harbi ister. Bu harbi 6nleyecek kuvvet ise Topgu’ya gore ask ile merhamettir. (TOPCU,
Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 183-184)

Geng ruhlarm yetistirilmesinde ilk yapilacak is onlarm miizik ile sik ve siirekli temas halinde
yasatmaktir. Miizik kiiltlirii vermek, nagmeyi sevdirmek ve ruhundaki akisi kargilayarak melodiyi sesler
diinyasinda ona aratmaktir. Miizik temizleyicidir; gen¢ ruhu bulastig1 kirlerden temizler; ondaki
dikenleri ayiklar. Miizik sonsuz varligin sevgisini verir, miizik bizi varlikla birlestirir; cokluktan
¢oklugun ezasindan kurtarir. Miizik ruha hiirriyet vaad eder, hiir olusunun {imidini sunar. (TOPCU,
Kiltlir ve Medeniyet, 1998, s. 128)

Medeniyet Ask’in eseridir. Ronesans ve romantizm bu agkin eseridir. Hiristiyanlhigin yeryiiziine
getirdigi bu aska diigman olarak Bati’nin ahlakinda ugurumlar agan kuvvet madde aleminin kahrolasi
galibi bilyiik sanayidir. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 41) Avrupa’nin temelinde metafizik ve
Bergson metafizigi vardir. Metafizik, i¢gilidiilerimizle yagsamamiza razi olmayip, bizden iistiin bir akil
dileyen disiplindir. Kurtulusun yolu, kabus perdesinin siyrilmasi ve onun altinda gizlenen varligin
kurtulmasiyla a¢ilir. Yunus’un ‘benden icerii’ dedigi bu varliktir. Biitiin hayati boyunca insan onu arar
ve onu aramaya i¢ hayata inmekle, ruhi anlamda derinlesmekle olur. Sonunda her seyde onun varlig
bulunur. ‘Ene’l Hak’ diye baslanir, ‘La Mevcude Illa Hu’ (O’ndan baska varlik yok) diye bitirilir. insan
da O varligin i¢indedir, O’ndan ayr1 degildir. Ciinkii viicut birdir. O halde bunlar da Hakk’mn ayni olur.
(KOK, Nurettin Topgu'da Mistik imanim Estetik ve Felsefi Temelleri, 1997, s. 456) Ciinkii boliim
biitiinden habersizdir. Kurtulus, Ene’l Hak demekle, La mevcude illallah demekle olur. Ve can gozii ile
Allah’1 gérmekle olur. (TOPCU, Kiiltiir ve Medeniyet, 1998, s. 48, 136, 139) Boylece insan sermaye
devrinden goniil devrine geger, ruh ilimleri ilerler, insan i¢ diinyasinda derinlesir. (DURAN & POLAT,
2015, s. 3).

Sonuc¢

Sanat, sadece sanat olarak kalinca tatmin yerine tatminsizligin suurunu getirir. Allah’1 istemeden
once ve Allahsiz olarak iradenin tabiattaki, biitiin varliklar istemesinden ve bdylece agki tanimasindan
estetik iman dogmustur. Fakat biitiin tatminlerin yetersizligi, gercek sanatkari sonunda sonsuzlukla karsi
karsiya getirecektir. Sanatla din arasinda ¢ok az sayida sanatkar tarafindan kurulan bir bag vardir.

(KARA, Nurettin Topgu, 2009, s. 317) Bu bag kurulursa estetik imandan dini imana ondan mistik imana
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ve ondan da ahlaka ve mistik dine gecilir. Zaten biitiin ugraslarin gercek amaci ahlak ve mistik dindir.
Kalan her sey ahlak ve mistik dine ulasmada yalnizca bir aragtir.

O nedenle toplumda herkes sanatla ilgilenmelidir. Din adamlari, kadinlar, ¢cocuklar, egitimin
temelinde sanat olmalidir. Din adamlar1 sadece dinin sekline bagli kalirsa onu taklit etmis olur fakat
dine niifuz etmenin yolu sanattan geger. Din adami sadece dine degil, sanata, kiiltiire, ilime de hakim
olmalidir. Burada Topgu sanat deyince daha ¢ok tasavvufu anlar. Ciinkii Islam’n sanatsal yorumunu
tasavvuf yapmustir. Fakat bu bilindik sanat degil, mistik din merkezli ‘mistik dinden hareket eden’
sanattir. Bu yoniiyle dinin mistik yorumunu yapan Mevlana’nin eserleri dikkate alinmalidir.

Degerlendirme

Bergson ve Topcu’nun genel felsefesi sezgi ve duygu temelli bir felsefedir. Akl (rasyonelligi)
ve deneyi bilgi edinmede yeterli gérmeyen Bergson ve Topgu, bilgi edinmenin en nihai yolunun sezgi
oldugunu ve bu sezginin de duygu kdkenli (ask, merhamet, 1zdirap) olmasi gerektigini diigiiniir. Burada
sezgi kavram kritik bir rol oynar. Acaba sezgi Bergson ve Topc¢u’'nun savunduklar1 gibi sadece
‘duygu’ya mu1 dayanir ve kdkenleri sadece mistik diisiincede mi bulunur? Insanin fiziksel gelisimi belli
asamalardan ge¢mektedir. Ve buna gore insanin algi, diislinme, mantik yiiriitme vb. becerileri de
degismektedir. Jean Piaget insanin fiziksel gelisimine bagli olan ii¢ zihinsel gelisim donemi saptamigtir.
Bunlar sembolik/sezgisel donem (4-7 yas), somut iglemler donemi (7-11 yas), soyut igslemler donemidir
(11-17 yas). Bu déneme bagli olarak insanda ii¢ tiir sezgi vardir diyebiliriz: Duygulara/i¢giidiiye dayali
duygusal sezgi, somut islemlere yani deneye dayali somut sezgi ve akla, akil yliriitmeye dayali soyut
sezgi. (TAN, 21-23 Eylil 2019, s. 979-989) O zaman biz insanda tek bir sezgi tiirii oldugunu
sOyleyemeyiz ve felsefemizi tek bir sezgi iizerine insa edemeyiz. Boyle yapilirsa yani sadece duyguya
dayali sezgi 6ne cikarilirsa eksik bir bakis acisiyla olaylar1 degerlendirilmis olur. Bu {i¢ tiir sezgisel
bilgiyi dini, toplumu, insani, evreni, Tanr1’y1 anlamak igin goz dniinde bulundurmaliyiz. Ornegin dini,
once ailemizden 6grenir dine baglanir, Tanri’y1 severiz (duygusal sezgi). Sonra dinin ritiiellerini yani
namaz, orug, zekat... vb. emirleri yerine getiririz (somut sezgi), en son, akil ve mantigin gelismesi
sonucu Tanri’nin varligmin akli delillerini evrende, bilimde, mantikta bulmaya ¢alisiriz (soyut sezgi).
Islam filozoflari, teistik delilleri soyut sezgiye uygun olarak ortaya koymuslardir. Bdylece inancimiz ii¢
donemi i¢ine alir, hakikat ¢ok boyutlu goriiliir ve objektif/evrensel bir diisiinceye ulagabiliriz. O nedenle
Topgu’nun realist/idealist diinya goriisiine gore yaptigi irade tanimi, aklin alanini ve deneyin alanini
sadece ‘realist’ diinya ile sinirlamasi eksik bir agiklamadir.

Sonugta, akildan (soyut donem) ve deneyden (somut donem) de ‘sezgi’ye giden bir yol vardir.
Sezgiye sadece duygu (ask, sevgi, merhamet, 1zdirap) (duygusal sezgi) ile gidilmez. Sezginin duygu,
deney ve akil boyutu gelistikce sezgimiz de gelisir ve hakikatin bilgisine bu yolla ulasabiliriz. Ilimde,
kiiltiirde, sanatta, felsefede, dinde yani hayatin her alaninda bu {i¢lii birbiriyle esgiidiimlii kullanilarak
gelisme kaydeder. Bergson ve Topgu’nun diigiince sistemi bu yoniiyle yeniden degerlendirilmesi

gerekir.
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