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APRESENTACAO

Este numero da Kriterion ¢ dedicado ao tema Filosofia e budismo. A
proposta inicial desta publicagdo nasceu em um coldéquio sobre as duas
verdades, samvrti-satya (verdade convencional) e paramartha-satya (ver-
dade suprema), nos Versos fundamentais sobre o caminho do meio (miila-
madhyamaka-karika = MMK) de Nagarjuna, realizada em sete de dezembro
de 2011 na Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas (FAFICH) da
Universidade Federal de Minas Gerais, em Belo Horizonte, Brasil. Apds o
primeiro encontro, o tema voltou também a ser debatido em outros eventos ja
fora do ambito da FAFICH, bem como em reunides da Associa¢cdo Nacional
de Pos-Graduacdo em Filosofia. Nessas oportunidades, encontramos in-
teressados nao sO nessa temdatica em particular, mas também no dialogo entre
Filosofia e budismo. Nesta proposta inicial, incluia-se também a intengdo
de publicar um livro com as contribui¢des feitas durante o evento de 2011,
bem como a tradug@o para o portugués dos textos em sanscrito ¢ mandarim
do capitulo XXIV dos Versos fundamentais sobre o caminho do meio de
Nagarjuna.

A evolugdo das conversas sobre publicagdo avangou na diregdo de editar
um volume tematico na Kriterion que pudesse abrigar nao so as contribuigdes
feitas em 2011, mas também aquelas outras que abrigassem o intercAmbio
entre Filosofia ¢ budismo. A proposta foi aceita pela dire¢ao da revista e,
entdo, comecaram contatos com colegas brasileiros e estrangeiros para
contribuir para este volume. Com isso, portanto, veio a lume este volume
com o qual pretendemos contribuir para o dialogo entre o pensamento
ocidental e o oriental em sua versdo budista. Agradego, portanto, tanto a
dire¢do da Kriterion, por admitir em suas prestigiosas paginas a discussao
de temas filosdficos envolvendo o budismo, quanto aos colegas brasileiros e
estrangeiros, por ajudarem na produgdo deste trabalho.

O volume tematico da Kriterion sobre Filosofia e budismo contém
quatorze artigos e duas tradugdes para o portugués do sanscrito e mandarim
do capitulo XXIV das MMK, feitas por Dilip Loundo, Giuseppe Ferraro
(traducao do sanscrito: arya-satya-pariksa. Exame critico das [quatro] nobres
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verdades) e Joaquim Monteiro (traducdo do mandarim: B, Sobre as
quatro nobres verdades).

As tradugoes sdo material indispensavel para a inteligibilidade da questao
envolvendo as duas verdades e seus desdobramentos subsequentes. Elas
fornecem, assim, a comunidade filosofica de lingua portuguesa um material
precioso de estudo e reflexdo, porém, estdo disponiveis somente na versao
impressa.

Os artigos aqui reunidos, por seu turno, lidam com os seguintes topicos:
1) as duas verdades: verdade convencional ¢ verdade suprema; 2) as quatro
nobres verdades; 3) temas da tradi¢do budista; e 4) didlogos entre o pensamento
budista e o pensamento ocidental.

Ad 1) As duas verdades: verdade convencional e verdade suprema

Neste topico, estdo agrupados os artigos que lidam com a questdo das
duas verdades em Nagarjuna, especifica e diretamente, ou que a ela se referem
como fonte de desdobramentos posteriores.

Dilip Loundo, “The ‘Two Truths’ Doctrine (satyadvaya) and the Nature of
upaya in Nagarjuna”

Tendo como tema a tematica das duas verdades — uma diferenciagdo que
ndo se limita ao contexto do budismo, mas se estende pelo ambiente fil6sofico
pan-indiano —, Dilip Loundo propde-se a mostrar que linguagem e logica
(fincadas na convencionalidade) assumem o carater de um instrumento habil,
apropriado e funcional (updya) para levar a cabo o nirvana em vez de ser
investida da tarefa de descrever a esséncia da realidade. A palavra de Buda
(buddha-vacana) é, portanto, o meio habilitado para nos livrar dos erros,
dos apegos a eles conexos e do sofrimento decorrente desse conhecimento
deficiente e de a¢oes a ele consentaneas.

Giuseppe Ferraro, “As duas verdades de Nagarjuna nos comentarios de
Bhavaviveka e Candrakirti”

Ferraro propde-se a investigar a questdo das duas verdades tomando
como base os comentarios de Bhavaviveka e Candrakirti considerados por
ele como “o critério mais confiavel para dirimir as controvérsias relativas as
MMK?”. Chamando a ateng@o para o fato de que a verdade convencional ¢
propria do individuo assujeitado aos preconceitos da vida ordinaria, ao passo
que a verdade suprema ¢é aquela dos iluminados, Ferraro argumenta em favor
da impossibilidade de expressar em termos convencionais a verdade suprema
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(tattva, MMK, XVIII, 9), mas, ao mesmo tempo, sublinha, em acordo com
MMK, XXIV, 10, a necessaria mediacdo pedagdgica da convencionalidade
para a realizagdo da verdade suprema. Com isso, ressalta o trabalho didatico de
Buda e mestres posteriores no sentido de adequar, da melhor forma possivel,
a mensagem budista ao publico disposto a acolhé-la.

Lucas Nascimento Machado, “Verdade e vazio em Nagarjuna: o capitulo
XX1V dos Miilamadhyamakakarika”

O autor engaja-se em uma interpretagdo do pensamento de Nagarjuna,
“comparando-a com as interpretagdes semantica e pedagodgica propostas,
respectivamente, por Garfield e Siderits, por um lado, e Ferraro, por outro”.
E aqui vale a pena acompanhar o didlogo entre os dois. Diferentemente da
interpretacdo de Ferraro, apoiada em Bhavaviveka e Candrakirti, Machado
recorre a Tson Khapa como um dos cldssicos comentadores da filosofia de
Nagarjuna. Um dos pontos do conflito de interpretagdo entre Machado e Ferraro
— e resta a duvida em saber se a divergéncia entre eles deve ser reconduzida
aos diferentes intérpretes da tradigdo comentarial com os quais ambos contam
em suas respectivas interpretagdes — encontra-se na compreensao do que sao
verdade convencional e verdade suprema e de sua relagao. Concentrando-me no
primeiro topico — verdade convencional e verdade suprema —, Ferraro procura
demonstrar que tanto o discurso apoiado na natureza intrinseca, esséncia ou
substancia (svabhava) quanto aquele que se orienta pela vacuidade (siunyata)
ou cooriginagdo dependente (pratitya-samutpada) pertencem ao ambito da
convencionalidade, ao passo que Machado, por sua vez, distribui entre verdade
convencional e verdade suprema o discurso apoiado na natureza intrinseca e
aquele que se orienta pela vacuidade, respectivamente. A auséncia de uma
analise sobre fattva (MMK, XVIII, 9) e sobre o comentario de Candrakirti ao
sentido de samvrti no texto de Machado deixa transparecer essa divergéncia
de forma muito evidente, ja que tattva diz respeito a algo que ndo se deixa
captar com recurso a termos como substancia e vacuidade, ambas vinculadas a
individuos que ainda partilham a verdade convencional sobre as coisas (loka-
samvrti-satya), embora o fagcam de maneira diferente.

Joaquim Anténio Bernardes Carneiro Monteiro, “As ‘duas verdades’ na
perspectiva do Satya-siddhi-sastra: um contraste com a visdo de Nagarjuna
Joaquim Monteiro retoma a questdo das duas verdades a partir das
traducdes de Kumarajiva (343-413), responsavel por introduzir a literatura
Madhyamaka no universo intelectual chinés. Nesse sentido, ele abrange um
contexto filosdfico diferente e mais amplo daquele levado em consideracao
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nos artigos de Dilip Loundo, Giuseppe Ferraro e Lucas Machado. Kumarajiva
traduziu trés tipos de tratados associados a essa tematica.

O primeiro tipo consiste nos “trés tratados” que deram origem a escola do mesmo
zhonglun
nome: o “Tratado do caminho do meio” ( =2} Eﬁ, a obra central de Nagarjuna), o
shi ér ménlun
“Tratado dos doze portais” (+ = 9 §&), ambos atribuidos a Nagarjuna e o “Tratado
bai lun
das cem estancias” (Eﬁﬁj) atribuido a Aryadeva. Existem duvidas a respeito da
autenticidade do “Tratado dos doze portais”, mas esses trés tratados parecem
expressar um ponto de vista comum na escola Madhyamaka na India da época. O
da zhi du lin

segundo tipo consiste no “Tratado da perfeicao da sabedoria” (REEFH), texto
atribuido a Nagarjuna. Como esta atribui¢do tem sido seriamente posta em duvida
pela moderna critica literaria, ¢ possivel que se trate de um texto compilado na China

a partir de fontes indianas. Existe por fim o “Tratado da realizagdo da verdade” ou

Satya-siddhi-$astra (A& B 5). Esse Tratado ¢ atribuido a Harivarman.

Joaquim Monteiro considera “que a versdo dominante da teoria das ‘duas
verdades’ no Satya-siddhi-sastra é aquela que se estabelece na continuidade
com o pensamento da escola Sarvastivada” ao assumir o “carater mutuamente
exclusivo da relagdo entre prajiia (sabedoria) e avidyd (nesci€ncia), mas nega
ao mesmo tempo a teoria da existéncia dos dharmas pelos trés tempos e o
carater definitivo dos agregados, considerados como objetos de analise”.
O Satya-siddhi-sastra tem dois modelos de teoria das duas verdades: “O
primeiro deles implica uma relagdo logica mutuamente exclusiva entre prajia
e avidya e esta associado a concepgao do ‘vazio do atman’. O segundo deles
implica o desaparecimento dos cinco agregados enquanto objetos de analise
e esta relacionado com o ‘vazio dos dharmas’”. Enquanto o primeiro modelo
assume “funcdo hegemdnica”, o segundo, por sua vez, tem a fungdo de um
“conceito limite” orientada para “impedir a fixagdo dos cinco agregados
enquanto objetos definitivos de analise”. Nessa ultima funcdo, a verdade
ultima ndo ¢ a experiéncia de algo inefavel, de algo além do ser e ndo ser.
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Ad 2) As quatro nobres verdades
Neste topico, lidamos com o tema classico do budismo: as nobres verdades
e os estagios de sua realizagao.

Clodomir B. de Andrade, “O caminho e as suas etapas: as quatro nobres
verdades (catvaryaryasatyani), o nobre octuplo caminho (aryastangikamarga)
e os estdagios dos buscadores”

Clodomir Andrade descreve as quatro nobres verdades como a
identificacdo de um problema e sua solug@o, bem como avanga para tratar dos
estagios dos buscadores da verdade, apontando para algumas diferencas entre
o budismo de base e o mahayana. A questao das quatro verdades, por sua vez,
articula-se com aquela da verdade convencional e verdade suprema, tratada no
topico acima referido, ja que essa ultima propde-se a nos fazer refletir sobre o
movimento que leva do sofrimento em direcdo a sua superacao.

Ad 3) Temas da tradi¢cdo budista

Neste topico, sdo referidos objetos de investigagdo que pertencem ao
universo multifacetado da tradi¢do budista ndo contemplados nos dois topicos
anteriores, tais como um texto concebido como mandala, no ambiente da
tradi¢do budista nepalesa, a ideia de relagdo em Nagarjuna, o desenvolvimento
da logica indiana a partir dos longos discursos e, por fim, reflexdes sobre o
sentido do filosofar a partir de uma perspectiva budista.

Cibele E. V. Aldrovandi, “Texto como mandala: a estratigrafia discursiva no
Gunakarandavyithasiitra”

Nesse artigo, somos transportados para a tradi¢do budista nepalesa.
A autora “apresenta e discute alguns resultados de uma pesquisa sobre
um manuscrito sanscrito budista”, ‘“contendo o [Arydvalokitesvara)
Gunakarandavyihasitra — ‘Sutra da explica¢do do conjunto das qualidades
[do Nobre Avalokites§vara]’ —, um original nepalés produzido em folha de
palmeira durante o inicio do século XIX”".

O Gunakarandavyithasitra, GVK, é um “mandala textual... com um
esquema tridimensional para a configurag@o discursiva do GKV”, produzindo,
desse modo, uma monumentaliza¢do narrativa, sendo a primeira camada,
denominada prototexto, o Karandavyihasiitra [KV], original indiano e
principal fonte do GKV pertencente ao Mahayana do século IV-V d.C.
Segundo a autora, a
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estrutura narrativa do GKV [...] foi composta de modo concéntrico, ou seja, em
termos formais, apresenta uma sucessdo de dialogos que emolduram o fio condutor
da narrativa. Embora a estrutura das molduras internas varie em cada capitulo, em
termos temporais, a cronologia ¢ criada e, a0 mesmo tempo, legitimada pela linhagem
dos personagens pseudo-historicos ou miticos citados, por vezes de modo recorrente,
ao longo de cada capitulo.

Krishna Del Toso, “A sketch on Nagarjuna's perspectives on ‘relation’”

O autor propde-se a investigar a ideia de rela¢do, encontrada nas fontes
pali e sistematizada teoricamente de acordo com trés padrdes: 1. (onto)logico;
2. existencial estritamente subordinativo; 3. existencial ndo estritamente
subordinativo. A relagdo entre avidya (nesciéncia) e samskaras (impulsos
pré-formativos) € uma ilustracdo desse ultimo padrido: “quando avidya é
confirmada em seu papel pelos samskara, entdo, eles sdo reforgados pela
avidya, a qual, por sua vez, ¢ confirmada novamente por eles”. Embora restrito
ainvestigacao desse par, esse padrao relacional também pode, segundo o autor,
explicar os outros elos da cooriginagdo dependente (pratitya-samutpada),
cuja inteligibilidade é chave para compreender a origem do sofrimento, bem
como sua cessagdo, além de contribuir para o entendimento da apropriagdo
da cooriginacdo dependente por parte de Nagarjuna. Em um aprofundamento
desse tema em Nagarjuna, seria o caso de investigar como essa ideia de relacao
poderia também ajudar na compreensao da relagao entre verdade convencional
e verdade suprema.

Ramkrishna Bhattacharya, “Development of Logic in India: Significance of
‘The Duologue between Payasi and Kassapa’ (Long Discourses)”

Bhattacharya investiga o tdpico da logica, mais especificamente a
origem do desenvolvimento da l6gica na india. A importancia dela como um
instrumento que legitima aquilo que ¢ defendido pelo budismo ¢ evidente, por
exemplo, nos artigos que lidam com a questao das duas verdades e na discussao
sobre o outro mundo (para-loka) no artigo sobre Nagarjuna e Schelling.

O autor chama a atencdo para o fato de que o dudlogo do rei/governador
Payasi (Discursos Longos), formulado com o intuito de afirmar a existéncia
de outro mundo apods a morte (para-loka), ndo tem apenas o carater de ser
fonte da corrente do protomaterialismo na época de Buda, mas também um
indicador do desenvolvimento da logica na India. Nesse dudlogo, langa-se
mao da percepgao e do raciocinio por analogia como instrumento de cognigao,
diferentemente, segundo o autor, das quatro principais escolas budistas
(Yogacara, Madhyamaka, Sautrantika e Vaibhasika) que admitem apenas
percepcao e inferéncia. A versdo braméanica da legenda desse duodlogo, por
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sua vez, aceita ainda o testemunho verbal. Assim sendo, o dudlogo em suas
varias versoes ¢ indicador do desenvolvimento dos instrumentos de cogni¢ao
no contexto do pensamento indiano: percepg¢do, raciocinio por analogia e
testemunho verbal.

Ana Paula Martins Gouveia, “O filosofar budista: breves reflexées sobre o
fazer filosofico e as suas motivagoes”

A autora pretende sublinhar alguns aspectos dos estudos do budismo, tal
como praticados no Brasil. Eles foram “negligenciados ou tratados de forma
pouco condizente com a proposta com que este filosofar foi inicialmente con-
cebido”. Nesse sentido, vale ressaltar o fato de que a proposta do budismo
ndo se esgota no simples ato de filosofar fechado em si mesmo, mas visa
transformar a vida do(a) praticante. Além disso, entre outros pontos, chama a
atengdo para as consequéncias éticas oriundas do estudo, da reflexao critica e
da meditagd@o. Por fim, ressalta que a pratica meditativa estd intimamente co-
nectada com o exercicio da racionalidade 16gico-argumentativa, formando um
conjunto cooperativo em que ldgica e meditagdo se apoiam reciprocamente.
Portanto, trata-se de um modelo de cooperagdo que se distancia tanto daquele
que aposta na légica com a exclusdo da meditagdo — como ¢ o caso, frequen-
temente, em ambientes académicos —, quanto daquele outro que finca pé na
meditagdo desvinculada da l6gica e do exercicio sistematico da racionalidade
discursiva que tém lugar na ciéncia e na filosofia — como € o caso em certas
comunidades de praticantes de meditagao.

Ad 4) Dialogos entre o pensamento budista e o pensamento ocidental

Aqui sdo tratados aqueles temas que dizem respeito ao dialogo entre
o budismo como filosofia e alguns pensadores ocidentais que direta ou
indiretamente entraram em didlogo com ele.
Agustin Jacinto Z., “Leibiniz y la filosofia de la religion en Nishida Kitaro”

O artigo explora a apropriagdo do pensamento de Leibniz por Nishida
Kitard. Limitando-me a alguns elementos dessa complexa apropriacao, o
mundo ¢ resultado de monadas em interacdo (a) criativa — porque se trata da
produgdo continua de algo novo; (b) autoexpressiva — porque o individuo se
expressa, bem como o todo se expressa no individuo; (¢) historica — porque
o presente absoluto ¢ também o presente histoérico; e (d) negativa — porque a
negacdo de um outro ¢ simultaneamente a afirmagdo de si mesmo. Essa rede
de interagdes constitui o basho e sua origem ¢ Deus. Daqui o passo ¢ dado
em direcdo a filosofia da religido. Pois o individuo, a ménada humana, ao
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penetrar em si mesmo(a), encontra Deus como autodeterminagdo do presente
absoluto. O mergulhar no mais interior ¢ projetar-se no mais exterior de si
mesmo: a autoidentidade do contraditorio. Desse modo, a religido aparece no
horizonte do ser humano quando ele percebe a si mesmo e vem a tona aquela
autoidentidade.

Gabriel Salvi Philipson, “Um circunvolver da nogdo de nada”

O autor circunscreve a ideia de nada absoluto cunhada e desenvolvida
pela Escola de Kyoto: Nishida, Ueda e Tsujimura. Esse proposito ¢ levado
a cabo mediante o didlogo com alguns representantes da filosofia ocidental:
Hegel, Eckhart, Heideger e Nietzsche. Vale ressaltar as reflexdes do autor: (1)
em torno do carater medial da linguagem japonesa como expressao do nada
absoluto como verbo e ndo como substantivo e sujeito; (2) a diferenga entre
o pensar portador da linguagem (a verdade do ser) e a origem do pensar (a
verdade do zen) — retomando, ao que parece, no contexto japonés, a diferenca
entre verdade convencional e verdade suprema; e (3) a substancializagdo
do sujeito, tdo cara a uma porgdo consideravel do pensar ocidental, e sua
dessubstancializagdo, tdo incisivamente sublinhada pelo budismo: questdo
debatida no dialogo entre Nagarjuna e Schelling.

Luiz Rohden e Leonardo Marques Kussler, ““Dialética, experiéncia e intui¢do:
entre hermenéutica filosofica e filosofia budista”

O artigo de Rohden e Kussler leva a cabo o dialogo entre Gadamer ¢ o
budismo zen da tradi¢do da escola de Kyoto na pessoa de Nishida.

O didlogo ¢ levado adiante em quatro momentos: 1) quadro geral
indicando o estado da questdo da hermenéutica gadameriana relativo ao
pensamento oriental; 2) semelhangas sobre o modo de proceder de ambas,
sua metodologia dialética; 3) a noc¢do fundamental de experiéncia e as
proximidades que permeiam as perspectivas de ambas as tradigdes; e,
por fim, 4) a hipotese de um saber intuitivo enquanto experiéncia e acao
intuitivas.

Nesse artigo, ressalte-se o fato de que 1) “tanto em Nishida quanto em
Gadamer ha uma necessidade de manter a oposicionalidade, o que corresponde
aaprofundar-se no contraditorio”, pois, como vimos nos artigos que lidam com
o samvrti-satya, o terreno da verdade convencional ¢ aquele das oposi¢cdes e
conflitos de interpretagdo; 2) o exercicio da compreensdo hermenéutica visa
instaurar um sentido para o sujeito, em uma agdo nao meramente racional,
passional, mas fundamentalmente intuitiva.



15

Em Gadamer, essa agdo ¢ o movimento dialético-hermenéutico e €, de certa
forma, um modo de “autocompreender-se ¢ autorreconhecer-se, alcangando
uma fusdo de horizontes, analogo ao sentido de plenificagdo do que Platdo
chamou de Bem”. Em Nishida, por sua vez, “a compreensao ¢ instituida por
meio de uma experiéncia pura [junsui heiken], uma experiéncia que ndo ¢é
mediada pela linguagem escrita, por conhecimentos prévios”. A experiéncia
pura acontece “quando alguém diretamente experiencia seu préprio estado
de consciéncia”, ou seja, quando “ainda ndo ha um sujeito ou um objeto, e o
conhecimento e seu objeto estdo completamente unificados”. Nesse sentido,
aproximam-se, em suas propostas, a experiéncia pura ¢ a hermenéutica. E
ambas, desse modo, deixam transparecer o eco de fattva (MMK, XVIII, 9),
na medida em que falam de fusdo de horizontes ¢ de uma experiéncia pré-
diferenciada entre sujeito e objeto.

Leonardo Alves Vieira, “Nagarjuna and Schelling: Outlines of a Dialogue on
Self, World, and Viewpoints”

Meu texto guarda, por um lado, uma certa proximidade com o de Rohden
e Kussler, pois, sem advogar evidentemente identidade entre Schelling,
Nagarjuna, Nishida e Gadamer, também trata de uma experiéncia anterior a
oposicao entre sujeito e objeto, tal como sedimentada na verdade suprema de
Nagarjuna e na verdade tética de Schelling; e, por outro lado, avizinha-se do
topico sobre verdade suprema e verdade convencional, ja que investiga o par
equivalente de Schelling na figura da verdade tética e da verdade sintética.

Em sua critica ao dogmatismo, filosofia que apoia seu discurso em um
objeto substancial absoluto, feita com base no criticismo levado a perfeicao,
o qual desenvolve seu discurso orientado por um sujeito substancial absoluto,
Schelling refere-se indiscriminadamente, com exce¢do da referéncia a Lao-
Tze, a pensadores orientais, enquanto estes sdo formalmente ilustragdes de
uma posi¢ao dogmatica na filosofia.

Guiado por esse fio condutor, produzi um didlogo entre Schelling e
Nagarjuna com o intuito, entre outros, de avaliar a tese de Schelling. A
conclusao ¢ diferente daquela de Schelling, pois a recusa do dogmatismo em
favor do criticismo por parte de Schelling ndo o afastou de um pensamento
ainda atrelado a ideia de substancia, esséncia ou natureza intrinseca (svabhava),
criticada por Nagarjuna em suas versdes subjetiva ¢ objetiva. A volta para
dentro de um Si substancial, um Eu absoluto, enquanto uma posicao filosofica
que quer libertar-se do dogmatismo, ndo € menos problematica em termos
de superacao do sofrimento (dukkha, pali; duhkha, sanscrito) do que aquela
que busca seu ponto de apoio em um objeto absoluto fora do Eu, um Deus
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moral, embora ela possa ser vantajosa para livrar-se do entusiasmo fanatico
(Schwdrmerei), abracado pelo dogmatismo na interpretacdo de Schelling.
Portanto, a emancipa¢do do entusiasmo fanatico na figura de um Eu absoluto
ainda esta prisioneira das garras de um pensar ainda agoitado pela ideia de
substancia e essé€ncia, pelo menos se contraposta ao pensamento do filésofo
budista indiano. Ao final, sdo feitas algumas reflexdes sobre um caminhar para
além de Schelling e Nagarjuna.

Bruno Lo Turco, “Buddhism and Modernity: in the Margin of Donald S. Lopes
Jr's ‘Buddhism and Science’”

Lo Turco, por sua vez, examina o didlogo entre budismo e ciéncia
e o esfor¢o de legitimacdo do budismo por meio da ciéncia. Ele rejeita os
trés modelos interpretativos da relacdo entre budismo e ciéncia: conflito,
compatibilidade e complementaridade. Em vez disso, propoe a tese segundo a
qual eles constituem diferentes jogos de linguagem: a ciéncia produz projetos
inovativos e funcionais de cooperagdo, ao passo que a religido é mais adepta
para florescer na esfera pessoal. Ao mesmo tempo, ele reitera que isto nao
significa langar o budismo, em particular, ¢ a religido, em geral, no campo
da irracionalidade, enquanto a ciéncia ocuparia solitariamente a esfera da
racionalidade, mas reitera a especificidade de seus jogos linguisticos. Além do
mais, avanga Lo Turco, a articulagao entre budismo e ciéncia ja ocorre de uma
maneira pré-organizada, a saber, no dominio do individuo, sem a necessidade
de recorrer a arcabougos institucionais e organizados.

Por fim, quero agradecer a colaboracdo de Giuseppe Ferraro no trabalho
de organizacao deste volume tematico.

Leonardo Alves Vieira
Editor do volume tematico sobre Filosofia e budismo.



